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الأعلام المتقول متهم يلا واس 
وأسماء کتبهم .. ۸ 
الأعلام المتقول عنهم بالواسطلة. AW.‏ 








تصد 
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بشم اه لخن الرَجِيمٍ 


نحمدك له رب العالمين , ونصلّي ونسِلُم على رسولك وحبيبك محمد سيّد المرسلين ٠‏ 
وعل آله الطاهرين » وصحبه النتجبينة 

وبعد » فنشكر الله تعالى شكرًا ويلا عل أن واهبنا برحمته ومنّ علينا بنعمته , ووققنا 
پفضله و کرامتهلتقدج مد الَاني من موسوعتنا الق رآنیة الکبری «المعجم في فقه لغة 
القرآن , وسر بلاغته» للعلباء عائة , وللمختصّين منهم بعلوم القرآن خاصضّة الذين يسنتظرون 
بفارغ الصّبر اقتناء بجلّد منه بعد بجلّد , مقدّرين للمؤلفين مساعيهم الجميلة » ومشتنین جهودهم 
الكبيرة خدمة لكتاب رهم والمعجزة الکبری لنبتهم صلوات الله عليه وآله أجمعين. 

وهذا الجلّد يحتوي 18 مادّة من ألفاظه من حرف (الحساء) ابستداء ب (ح س ر) وانتهاء 
باحق ف) » وأطوها لح س ن) ويتلوه إن شاء الله تعالى الجلّد القالث عشر من (الحاء) أيضًا 

نسأله تعالی دوام التو بتسهيل الصّعاب . وبالعصمة عن الخطأ والخلل وأن يأخذ 
بأيدينا إلى منتهى العمل .كبا تعلّق به الأمل , فّه لاحول ولاقوّة إل بالله واهب العطايا وا مغن . 


















محمد واعظ زاده الخراساني 

مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلامية 
بالآستانة المقدّسة الرضوية 
o‏ ربيع الثاني عام ۱۶۲۸ه.ق 





ج س ر 


۸ألفاظ , ۱۲ مرة 


فی ۱۲ سورة َة . ۲ مدنیتان 


خنرق ۱:۱ 


موز ۱:۱ 


خشرتا ۱:۱ 







حترات ۱-۱:۲ 


فى الشّعر «حشر» لازمًا مئل انحسّر. 
والمتشر والحُحُور: الا :حشرت التابّة 
وحسّرها بُمْدُ الشير, فهي حسير ومحسورة وهن 











وخرت المين. أي كَل وحسرها بد التي ء 
اي عدفث نحوه.قال: 





ويقال: حير البحر عن القرار وعن الشاحل. إذا 
نَضِب عنه الماء. ولا يقال: أنحسّر. 

وانمسشر الطسير: خسرج من الرّيش المتيق إلى 
الحديث, وحسشرها إيان التحسير: تقّله, أله يل في 
هل وشيء بعد عيه. 

والجارية تحير إذا صار لحثها في مواضعه. 

ورجل حاسر : خلاف التارع. 

وامرأة حاسر: حشرث عنها درعها. 

والمتار: ضعرب من الثبات يُسلّح الإبل. 
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ورجل تحشر , أي حفر مُؤْذى. 





/المعجم في فته لفة لقرآن... ج ۱۲ 


ويقال: يخضرج في آخر الرّسان رجسل أصحابه 
مرون أي مُقْصّون عن أبواب الشلطان ومجالس 
الوك بأتونه من كل أؤب »كأ تهم قر الخريف ‏ يورتهم 
اله مشارق الأرض ومسغاريها [واستشهد بالتّمر 
۳۳:۳۱ 


رات 


ث: «أدعوا لله ولا 





(الأزمَرَي 40:4 
أبو عمرو القبانيَ: المتر: الآواي قد أعيين . 
[#استدهد يشعر] ۱ 
اء: العرب نقول: سرت الدابّة, إذا سيّرتها 
حت ينقطع سيرها. وأمًا البصير فه بمشر عند آقمی 
بلوغ التظر. (الأزمري 77754 
أبو رید قحل حاير وفادر وجافل. ااال 
وله فقدل عنها وترکها (لارهري ۳۸۲۰6 
أبو الم حبرت الا حف 
حق بو 
و یستخیرُون» الأنیاه: ۱٩‏ 














", واستحسرت . [ذاآ 





رجل یر . tor‏ 


ورجل حاسر, إذا م يكن عليه یزع. ورصل 
(a‏ 











ویقال: قد حرم 
کي عن ذراعي احير 


الهمامة عن رأمي. وحسرث 
حنرّا. وقد یم ال 
نا تلف على ما فاته . 
الإصلاح المنطق: 00158 
الذينوري: امشار: مه خضراء شطع على 
الأرض. وتأكلها اماشية أكلا شدين). [م استشهد 


بشما الین سید ۲: 1۱۸۱ 








مثله آپو زیاد. اسان ۲: 2۷۲) 
المُتسرّد : امير المُحسُر , هو المي یقال: جل 





حسير. وناقة حسير. ۸ 
افسیر:امي ,ون لرآن: ‏ ار 
خَاسِئًاوَهُرَ خسيرٌ» الملك: 6. ۱۲:۱ 


قال عبد الك بن عمر بن عبد المزيز لأبيه يومًا: ييا 
نك تنام نوم القائلة وذو الحاجة على بابك غير نام 








قال لة: يا بي إن نغسي 
القمب حر مها 

تأویل قوله: «حتر ها : بل 
الإعياءء قال الله جل وعرٌ: 





الماسر: الذي لادرع عليه. 
ابن ريد والمتشر: من قوهم: حشرت الم 
عن رسي حشرّا. (ذا كشفتهاء وکذلك الشقاب وما 


۳۹۹۰۱ 





( في الأسان, حل ثتلى. 


القّيء الفائت, وتلهف عليه. 
وحسرت الثّاقة حسُورًا. 

إحسارًا. إذا أتمبها. 
والماسر في المرب :الذي لا درع عليه ولا مت 


إذا أعيّت . وأحسرتها أنا 














في بعض الققات. 

وحسّر البعير, إذا كَلَّ عن النظر. قهو حامر 
وحسیر. ۳۱:۲ 
وناقة حسير وطليح , وهي المية. 
يتججمع على «فمّلات» مثل كرة 
(۳: 6۰۹ 

الازهري: [(فسیل:] بقال للجالة ناریا 
ار وله أنتهم يمسر ون عن أيديهم وأرجلهم, 

وقال بعضهم: توا سرا لاه لا درو سای ولا 
يض , والحاسر :الذي لا ية على رأسه. 

وف ع مكة: أن أبا دة كان بومئذ عل ا محر . 
وهم الرّجّالة, ويقال للّذين لأدروع لهم. (۲۸۷:4) 


حير فلان يحشر حَشرةٌ وحَسرًا, إذا 


(te) 








وتحشر ال عن لیر والتتر عن السار إذا 
سقط (:۲۸۸) 
وتحشر لحم البعير: أن يكون الرّبيع سمنه حت كثر 





اج س ر/ ۱۳ 
ورجل حاسر: لا عيامة على رأسه. وأمرأة حاسر 


بغير هاء. إذا حشرت عنها ثيابها. 
ورجل حاسر: لادرع عليه ولابيضة على رأسه. 


[ذكر قول أبي رَيْد قال:] 
رُوي هذا الحرف: فل جاسر بالجيم» أي فادر, 
وأظلّه المواب (AA:‏ 


المار من المشب يسبت في الريساض؛ الوا. 
حسارة. [واستعمد بالتّمر ؛مرّات] ‏ ( 
الشاجب: التثم: کنطّك الي» عن 











بيعل کرم اتر أي الطيم 

أ وأرُض عارية ا مُحاير : لا مُث شيئًا. 

والحتي والحُكور: الإعياء. حشرت الذائة. 
وهي حسير شور والجميع : المنشرئا. 

ورجل تحكر: مؤذى. 

والمشيرّة: الدم, حير يمسر حشر وخترّاه 
وشیر فهو محسورر 

وحسّر البحر: نضب اماه من السّاحل. 

والطير: يتحر من الرريش المتيق. 

ورجل حاسر: خلاف الذارع؛ وجمعه: گر 





والتسار: ضرب من البات سل لول 
۷۹:۲۱ 





4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 


الجوهَريّ : حسَرْتُ كمي عن ذراعي یره 
حشرا کتفت. 
والحاسر الذي لا يشر له. ولا دزع. 


والاحسار:الانکشاف. 


شوزا: آعیا, واستحتر 





و قشم ملله. وحشرئه آنا حشراء یتعدی ولا بعی: 





وأحسره أيضًاء فهو حسير؛ وابممع: حَشرّی؛ مثل 
قتيل وتل. 

وحتر بصيره يحي حُسُورًاء أي كَل وانقطع نظره 
من طول مد وما أشمبه ذلك؛ فهو حسير وتمكور أيضًا 
[#استشهد بشعر] 
تختر. أي کرم الخ 
عل المي الانت. ول 
منه: تير عل التّيء بالكسر يَسَر دوا و" 4 











وتحشر وبر البمير, أي سقط 

ورجل تئر أي مؤدى. وني الحديث: «أصحابه 
عشرّون».آي عقردن. 

وبطن مره بکسم الین: و 





:۱ 
الم والمسرة والأسف. 
غم يتجدّد لفوت فائدة, فليس كل غم حسرة 








والأسف: حَشرَّة معها ضضب. أو غيظ . والآسف: 








الغضبان المتلهّف على الشّيء, ثم كث ذلك حئى جاء في 
ممنى الفضب وحده؛ في قوله تعالى: <( قلا افونا 





من الرّخرف: .٠١‏ أي آغضبونا. 
وأسستعبال الفضب في صفات الله تعالى بجاز» 

وحقیقته: یاب امقاب للمفضوب علیه. ۰ (۲۲۱) 

. إذا اعتراها كلال من 





«عتر» ق الم عل الطاوعة. 

والماسر: خلاف التایع. 

وابسع: شگر. وجع بعض مره را على: 
شین 

وامرة حامم: حترّت عنها درعها. ول 
موق زاس والرامین: حاسر؛ والجسمع : حشر 
وخوایر. 

والمشر اتر والحشور: الإمياء والعب 
حسرت التاة والاقة حشرا واستَحسَرت: أعيَف 
وکلتْ. وحتر‌ها التير مرها ویصثرها شرا 
وخشوژا: وأحترها وحتر‌ها, 

ودابنة حاسر وحاسرة وحیر؛ الأکر وق 
سواء؛ والجمع : حَشرَى. 

وأحسّر القوم: نزل بهم الحسشتر. 

وحَسَرّت المين: كُلّتْ. وحسرها بُمْدُ ما حَدَقَتْ 
إليه أو خفاؤ يمشرهاء ها 





ويَصَرٌ حسير : كليل. 


والحتشرة: أن يركب الإنسان من شدّة التّدم ما ل 
تهاية بعده. 

وخَير على أمر فاته حسّرًا وحَشْرَةٌ وخترااء 
فهو یر وحشران. 

وحتر البحر عن القرر والّاحل بش :تَطب. 

وسرت اللي : خرجث من الريش المتيق إلى 
وعترها: بان ذلك. 
وتمْسَرّت الناقة: صار لحمها في مواضعه. 


المد 











واليخترة: الد 


وحستروه میرونه ترا وشنرا: سألوه 





ورفا. [واستنجد بالّعر امرّات] 
خیم عل الق بمشر حتزا وخشرة تلف 


على ما فاتد. فهو حسير. وحسّره غيره. 


0 


(الإتصاح :۳0۸ 

الوس : المسترات : جمع المتششرة؛ وهي أشدّ من 

الثدامة وازن نی الإرادة: أن لسر تعلق 
بالماضي خاسّة, والإرادة تمق بالمستقر 


نا مي على ما فات بوقوعه أو ينقضي وقته. وإناا 











0k 


خلاف الجمع الكال؛ إذ كان إِنَا يستحقّه ما يعقل. 
وا حسرة والتدامة نظائر . وهي نقيض الببطة. 








والحاسر في الحرب: الذي لا وزع عليه , ولا يشر 


وحَير يشر حشر وحترا: ناکت علالقيء 





والطّير يتحسشر, إذا خرج من ريشه المتيق إلى 
البديك. 

راصل الباب: السشر: الکشف. 

لا :انش : كشف الملبس عمّا عليه, يقال: 
حشرت عن الّراع, والحاسر: من لا وِرْع عليه ولا 
یره والیحتر:: الکنسة, وفلان کسرع الخير» 
كناية عن القتبر, وناقة حسير: انمسر عنبا لحم 
ونوق حتسرئ. 
والحاسر: اميا لانكشاء 


Min 









قواه. ویقال للشیا: 
حاسر وصصور تآ انر شور ا وز مب 


TE LL بنضه قوا‎ 





( وفي لح المصمّم (عنام 1117م في السوردين 
مز 


/ العجم في فقه لفة القرآن... ۱۲ 


يكون بمعنى بحسور, قال تمالی: فََفْقدَ َنُومًا 
عَمُْورًا4 الإسراء: 15. والحتشرة: العم على ما فاته 
وائدم عليه, كأئّه انمسر عنه الجهل الذي حمله على ما 
ارتكبه, أو اتمسر قواه من قرط غمء أو أدركه إعياء عن 
تدارك ما فرّط منه. [م ذکر الایات]. ۸ 

العطقري: حشر عن ذرا 
چمامته عن راسه, وحتر کته عن ذراعه. وحترت 
درْعَها عن جسدها, وكذلك كل شيء كت 





کشف, وحتر 








وامرأة حند الاسر وانعتر عنه الظّلام 
وتحشر, ونر اور عن الابل. والزیش عن ال 
وحَسَرتُ الطير: أستْطتُ ربهها. ورجل حياارة 
مکشوف ال أس. 

وخرت عل کذاء تكرت 


علیه, وحترني فلان, 


علیہ ویآ سرا 


وعترث البْة فهي حسير, ودواب ری . 
وحشرت الاب نقسها سُشوژا, ویر بالكسر. 

ومن الجاز: فلان کرم احير أي الخو 
وحسر البصير من طول الظر فهو محسور وحسير. 
وحتر ار بعري, ویر البسر بالكسر فهو 
حسير, نمو عَلِمٍ فهو عليم , وهو من باب: فملتُه فقيل. 

وأرض صارية السحاسم: لا نبات فیها. [ 


استشهد بشعر] 
وحترت ال التحاب. وحتر للاء: نطب. 
وحسّر قناع اهم عقي . (أساس البلاغة : ٣‏ 


أبن عازب ظفل سئل عن يوم حدين» فقال: «انطّق 


جُفاء من اس وخشر إلى هذا الحيّ من هوازن ...» 
المُكر: جمع حاسر, وهو اي لاه هه یمن 


تم قلیلون وحاسرون. (الفائق ۱: 4۲۲۲ 
[ذکر حدیث «یخرج في آخر الّمان رجل» المتقدّم 
في كلام الخليل ثم قال:] 


تحسسرون: مُؤْذَون محمولون على الحسسرة, أو 
مدَمون مُبتّدون. من حسسّر القناع, إذا كشفه. أو 
مطرودون مُتمبون, من حسر الذأبمة, إذا أتمبها. 

(الفائق 1 4۲۸۳ 

[في حديث] «فأخذت حجرًا فكسرته وحترته 
فانذلق ی ..» 

حشرته: أکفرت حکّه حنی نهکته ورقفته. من 
تر لجسل بعیره. إذا نهكه بالگير وذهب 
باه (الفائق ۴:۳ 
این : في الحديث : «لا نقوم الشاعة حى 
يمير الفرات عن بل من ذهب» أي يُكسّف , وحسّر 
الاه: نب عن الاحل, وحستر عن ذرایه, إذا 
أخرجهها من كيه 

ومنه حديث يحبى بن صبّاد: «ما من ليلة إلا ملك 
مر ھن داب اف هي یکی 














یسقال: فلان حشن اه والستر واكشیّر 
واُحَگر والماسر, آي الوضع اي یکشف صنها 


الوب من البدن. 





وفتره: بأن لیس ها شُررّفّ. ولمل ار بمعناءء 
ان الماسر الذي لا وزع ولا بتر معه في القتال. 

في الحديث: ماله وضع في وادي عُحْشرء وهو وا 
بین عرفات وی ؛ لملّه سمي به لأنّه ير سالكيه 
] 

وحترث ااقه: تما نخترت 

وقيل: سمي الإتعاب به؛ لأ باللحم. أي 
يذهب به. يقال: تسر لحمه من الحَرَى أن 
اذهب :44 
دة غلل وله كان 
يوم الفتح على اممر» جع حاسم ؛ كشاهد وقد 

ومنه حديث جرير: «ولا تحير صابحهاء أي لا 
يتمب ساقيهاء وهو أبلع, 

ومنه الحديث: «حسّر أخي فرسًا له بين مر 
وهو مع خالد بن الوليد». ويقال فيه: أحسر أيضًا:(١‏ 











أبن الأثير: منه حديث أ 





AE 
 ضايرلا الضغانيّ : السار بالفتح : تبت بت في‎ 
يلع الإبل‎ 
وفلان کرم ایر بکسر الین لفة في فتحها,‎ 
آي الخبر.‎ 





هي الم «حتره» لازا سل الصتم 
۷۲:۲۱ 





] 


اج س ر/ ۱۷ 
الوم : حشر عن ذراعه شاه من بابي 
شّف, وفي الطاوعة: فاتر. 
ذراعها وجمارهاء من باب 


في حاسر بغير هاء. 











وانمسر الام وحسر البمعر حُسُورًا من باب 
«قمده : كَل اطول مدّی وتحوه؛ فهو حسير. 

وحسم الماء: نب عن موضعه. 

وحیرث عل القَّيء حسّررًا. من باب «تعب». 
والحسرة: اسم منه, وهي التَلهْف والتأْسَف. 

وحشرته بالتقیل في المسرة. 

وباسم الفاعل سمي وادي تمسّر. وهو بین ينی 
مرن ستي بذلك لأنّ فيل أبرهة كَل فيه وأصياء 
فحكث آصحابه بفعله. وأوقهم في المسرات. (Mon)‏ 

الجُزجياني : المَشرَة. هي بلوغ النهاية في الهف . 
سق يبق القلب حسيرا لا موضع فيه لزيادة الاد 
كالبصر الحسير لا قوة فيه لطر 

لفیروز ابادي: حشر 


















عُسُورًا: كَل وانقطع من طول مدى ؛ وهو حسير 





ع ال :تشر والحتسر والحُور: الإعياء 








والتحسير: الإيقاع في المسسرة. وسقوط ريش 
لائر وا ١‏ 

طن مشر : رب الُردلفةء وكذا قيس بن 
انحر الف 

وتحشر: تلهف, ووب لمیر : سقط من لخاد 
والجارية: صار مها نی مواضعه, والتمير | مئنه ليع 
حقٌ کثر شحثه ول سنامه, ۶ کپ یا فذهب 
هَل ممه وا ما تم منه في مواضعة. (8:۲) 
في حديث عل ة: ويا لما حسرة 
على ذي غفلة». قال بعض التارحین: «حسره مب 
على التمييز للمتعبّب منه المدعرٌ, واللام في «هاء 
للاستغائة, كأنّه قال: يا للحسرة على الغافلين ما أكثرك. 

وقيل: لام الجبرّ متحت لدخوها عل الصّمير, 
فا منادى محذوف, أي يا قوم أدعوكم ها حسرةٌ. 


















افخشر عن ذراعیه» أي 





وفي حدیث الوضوء: 
كشف عنهما. [إلى أن قال:] 
ومنه «غير مستكبر ولا 2 








۳۷۰۲ 


والتّب. ويقال: حر ابعر يحبر حُسُورًا: كَل 
وتعبء فهو عسي 

حر الدَابّة يتحيرها حَسْرًاء إذا سيرها حى 
ینقطع سيرها. فهي بحسورة. 

ومنه المسور, وهو الذي ينفق جميع ماله حق یبق 
ولا عي» عنده, فیجهد بذلك نفسه. 

وحیم لمیر واستحتر: سار ح 





وتمب. 
۲۸:۷ 
الأصل الواحد في هذه 
إلى المقب. وأمّا الکشف 
والانكشاف والإعياء وال ۳ والتلخ والتعید والکشط 
أوالتتضب وأمثاها: فقريبة منه ومن لوازم الأصل. وهذا 
المفهوم مراد حقيقة في قوطم: حسّر البحر عن الستاحل , 
وحسّر الماء, وحسشرت المرأة قناعها وذراعها ون 
ذراعها, وحترت الرّم التحاب , وهو حسور. 

وأنا حشر البمّر. وحشّرت التآبّة؛ فباعتبار 
مسير التظر والدآبّة الذي كان متا منیا وملحول 
فيهماء فال بالنسبة إلى منتهى المسير امنظور. 

وأنا المتشرة: فحقيقتها التأخّر والارتداد 
والتتحية, ومن لوازم هذا امعنى الهف والتأشف إذا 
توجه إلى تفريطه في عمله. 












الس وعِظّمهاء وهو يستصتر المبوديّة له. وهذا ف 
مقابل الاستحسار وهو الارتداد إلى الصقب» ورؤي 


م 





[ثم#ذكر الآيات وقال:] 
أف من آثار السرة, ولا یمخ آن 


حذه الایات الأسّف» فان اف 





والائبات و الق بل من صوارض الارتداد وآثاره 
ولوازمه. 

ثم إن التأسّف ليس من آثار التفريط أو الكفر أو 
التكذيب, فإنها قد تمنّقت في الّنیا باختیار وّرأی 
منهم وما تأستفوا عليهاء بل من آثار ما یترب علا فی 
الآخرة وهو الارتدد ‏ القام والاعطاط في الرنية, 
ولیس هذا مدهو هم في الحسياة الدّنيا. وهم من. 






الآخرة لفافلون. 
وهذا المعنى رزيّة ما أعظمها. وعذاب لل فوقها 
عذاب O;‏ 
النُصوص التفسيريّة 


انز : الإحسار: الإقتار. (الميّامي ؟: 





ابن عباس + منقطمًا عنك القرابة والمساكين, ذاهيا 
الذي لك من امال (ru‏ 
نموه التي لطس ۲: 16۱۱ 





يعتي : ذهب ماله كلّه. فهو حسور. 
نحوه احنتن. 
مُجاهِد: «مخْسُورًا» قد انقطِع بك. 











00 


لحاس 25:4 
ری 0۷:۱۰ 





(احاس ٤١:٤‏ 
قتادّة: نادمًا على ما فرّط منك. (الطَبرَيّ :١6‏ 0/8 
الإمام الصّادق #2 : [في حديث] إن رسول 
للع كان لايرة أحدًا يسأله شيا عنده , فجاءه رجل 
ناله فلم يحضره شيء, فقال: يكون إن شساء لله, 
فقال: يا رسول اله أعطنى قيصك ؛ وكان الل لا یرد 
أحدا ع عنده, فأعطاء قیصه, فآنزل اثه: «وَل قمعل 
دك وله ال 4 اغ. فتهاه أن يبخل أو يسرف 
ومد محسورًا من الآياب». [و] الممسور: العريان . 














لت 
ولا له يم عند 


ناه آن بط ي كل ما عنده حي لایبق 
والعرب تقول للیعیر: هو حسور, 
|ذا اقطع سیره. وحّرت اب , لا یر تا( حقٌ 
ينقطع سيرها. 


وقوله: و 





ی ام این َو بي 
عند أقمی بلوغ المنظر. ‏ (۲: ۲۲ 
أب أي مُنْضّى قد أعيا. يقال: حسرت 
البعير. وحسرته بالمسألة, والبصعر أيضّاء إذا رجع 
(Ves)‏ 











آحیره. ویر فهو بير . 


١‏ رها 


٠٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن. 


الجُبَائيَ : معنا. 
مذموئاء وان آسرفت بقيت 








رمي ۱۱۰ 
الطبريّ: معيًا. قد انطع بك. لاشيء عندك 
وأصله من قوظم للدابة التي قد سير عليها حت 

انقطع سيرهاء وكَلَت وررّحت!" من الشير. بأنّه 
حسير. 

يسقال منه: حمشرت التابّة فأنا أحييُهاء 
وأحسُرها حَسْرًاء وذلك إذا أنضيته بالتير . و. 
بالمسألة . إذا سألته فألحفت. وحسّر البصر فهو يبر 
وذلك إذا بلغ أقصى المظر فك 











ومنه قوله عرّوجل: ايك لمم حاب 
وهو بي . وكذلك ذلك في كل شوک وحن 
056 

On: 








حت تصير ببفزلة من قد حير والسیر وافسور: 
الذي قد بلغ الغاية ی مب والإعياء 
: لا تسرف ولا تتلف مالك فتبق 
عسورًا منقطمًا عن الثققة والتصرّف. كبا يكون العير 
الحسير, وهو الذي ذهبت قوّته فلا انبعاث به. ومنه 
بر خاینا َو خبیه 
ی ۱۰: ۲۵۱ 
0۰۷ 
کل ماله 


۲۳:۳ 











القفّالء القصود تشبیه حال 








ذلك امقدار من ال کته سل اسان ند 
ی آخر الب وا 
إلى آخر المغزل, فإذا 
الطريق عاجرًا متحيّرًا. فكذلك إذا أنفق الإنسان مقدار 
ما يحتاج إليه في مدّة شهر, بق في وسط ذلك التّهسر 
عاجرا متحي 

ومن فعل هذا لحقه اللّوم من أهله والمستاججين إلى 
إنفاقه صليهم؛ بسیب سوه تدبیره وترله الحسزم في 
مهشات بعاشه. ۰ 

تحوه یبور ۲۰۱ 

آبو یعلّی: «َْم وما حورا وهذا 
الاب رید به خیر رسول اف لاله لم يكن خر 















القحتر على ما خرج من یده»فأّا 
تعالى » فهو غير مراد بالآية. 
اللو 






إن یت 





ر 


مغمومًا تحترا 
وأصل الحسر: الكشف» من قوهم: حر عن 
ذراعيه يشر حَسشررًا. إذاكشف عنهيا. 
العم لانخسار ما فات. 
ودابّة حسير, إذا كَل نشدّة الشير, لانخسار 
قوتبا بالکلال. وکذلك قوله: « ی الْعِصَرٌ 











۱ رزخت؛ ستطت | 








خَايئًا وَهُوَ حبير» الملك: . 
والمسور: المنقطع به لذهاب ما في يده واتحساره: 
انقطاعه عنه. [ثم استشهد بشعر]. MY‏ 
الرّمَخْشَرِيٌّ : منتطمًا بك لا ميء عندك, من 
حسره افر إذا بلغ منهء وحسره امسائ ۲0 ev‏ 
نموه البضاوي (۱: 0۸۳). والس (۲: ۳۱۳ 
والمشہديٍ (۵: 6۰۹ 
ابن عَطية؛ الممسور: | 


قوّنه. تقول: حسّرتُ البعير. إذ 






قوة, فهو حسیر. [ استشهد بشمر] 

وه لبصم اسیر: وهوالکال. ۰ (440۰:۳ 

القرطبِيَ : [نقل قول و 
سلف منك» قال:] 

فجمله من الحسرة. وفيه بُمد, لأ الضاإعل من 
الحسرة حير وحشران ولا یقال: حسور.(:۲: ۳۱ 

أبو الشعود: نحو النفتري وقال:] 

وما قيل من أنه روي عن جابر يفك أله قال 
رسول اف قاع إذا أ: اه صي» فقال ی 
تستكسيك دِرُعًا...» [نقل الحديث مع تفاوت م قال:] 

فيأباء أن الكورة مکی خلا يات في آخرها.. 4 
۹ 

وه وی (۵: ۱۵۲), والالوسي (۱۵: 600. 
وما مورا 
متفرع على قول: و تبشطها) إلح. والمسر هو 
الانقطاع أو المي , أي ولا تبسط يدك كلّ اتتبط حق 








«بينا 















يتعمّب ذلك أن تقعد ملومًا لنفسك وغيرك. 


ج س ر/۲۱ 





واجبات الماش, آو شرا لا تقدر صل أن تظهر 
لتاس, وتماشرهم وتراودهم. 

وقيل: إن قوله: (قتققة هلما خشوزا 
متفرع على الجملتين لا على الجملة الأخيرة فحسب» 
وامعنى إن أمسكت قمدت ملومًا مذمومًا؛ وإن أسرفت 
بقيت متحشرًا مغمومًا. 

وفیه كون فول : ولا تا راب4 
ظاهرًا في الي عن التبذير والإسراف غير معلوم . وكذا 
کون إنفاق جیع الال في سبيل الله إسرامًا وت 
ظاهر, وان کانمن عهبهذء الآية كيف ومن المأخوذ 
في مفهوم التبذير أن يكون على وجه الإفساد» ووضع 
الال ولو كان كثيرا أو جميمه في سبيل الله وإتفاقه على من 
اي جحقه ليس بإفساد له, ولا وجه للتحسر والفمّ عل 
ما م یتسد ولاآفد (۱۳: ۸۳ 

مكارم الشيرازيّ : ممسور» مُشتئة من «حسشر» 
وهي في الأمل ي خلع اللابس, لذا يقال للمقاتل: 
الحاسر. أي الذي لم يليس الخنوذة وياقي الملابس 
السكرية 

وأيضًا يقال للحيوان الذي يتعب من كثرة المئي 

نّه: حسير, أو حاسر. بسيب استنفاذ طافته وقدرته. 








وقد توتع هذا لمفهوم فيا بعد بحيث أصبح يُطلق 
على كل إنسان عاجز عن الوصول إلى هدفه به : 
حسیر: أو عسور أو حاسر. 

أما كلمة «الحتشرة» والتي تعتى الفح وا حزن فهي 
متم من هذه الكلمة, وهي يُطلق على الإنسان الفاقد 
القابت حل المشاكل بسبب |! 











3 /المعجم في فقه لفة لقرآن... ۱۲ 


وكذلك بالنّسبة للإتفاق, فهو إذا تجاوز الحدّ المترّر 





صاحبه بالغمَ والممرن بسبب الضّعف عن أداء واجباته 
وسوولیانه. ویتطع اتصاله وارتباطه باس 









ابر خایثا 
الك ٤:‏ 
۷۱ 
7 لطبي :۲ 
إنه الكليل الذي قد ضعف عن إدزاك 
لاو زد 0:1 





َتادة: آي مفي. ,بر خللا ولا تاو 





(طرّي ۳:۲۷ 
الشَدّيّ : أي منقط. من الإعياء (e۸)‏ 
زَيْد: اناس والحاسر واحد. حسر طرفه أن 





هزال وكلال فهي الحشرّى؛ وواحدها: حسير. 
۳۰ 


أب مُبَيْدَة: (حسير): لا يبصع [#استشهد 
(wn‏ 

أي كليل منقطع عن أن يلحق ما نظر 
(EVE)‏ 


بشمر] 











مله ابن لوزي (۸: ۸۳۲۰ ونحوه القوي 





ي: مُفي كال. ۳:۷۹ 
نموه این عطیة (: ۳۳۸), وان (۵: ۳۷۵), 
الرَجاج؛ قد أعيا من قبل أن ييرى في التاء 

خللا. :0۸ 
الي أي تلع 
التسجستاني: وهو كليل (عبسیر) قليل 

M44) 





۳۷۸۰۷ 








الواحديّ: كليل منقطم [ نقل قول الرجَاج 


وقال:] 


يجمنى فاعل من المُسور وو 
لام 





لع 
+ أي قد بلغ الغاية في الإعياء . فهو ببعنى 
فاعل, من اش اي هو الإعياء. ويبوذ أن يكون 
مفعولًا من حسّره بُمد الشَيِهء وهو معنى قول ابن 
عبّاس. 


ارط 








یقال: قد حتر سصرره تحير حُسورًاء آي كَل 
وانقطع ظره من طول مدّی, وما آشبه ده فهو حسیر 

وسور أيضًا. [واستعهد بالشّعر مرّتين] 
(شطي ۳۱۰۰۱۸ 





البیْضاوي: کلیل من طول الماودة, وکترة 









المراجمة. A:T)‏ 
مثله ۳۳۱ 
الآلوسيّ : [مثل النضاوي وأضاف:] 
يقال: حسّر بميره تحير حُسورًا أي كَل وانقطع , 
فهو حسير وحسور. [ثم تقل كلام الراب وقال:] 


والجملة [وَهُوَ حَسِير] في موضع الحال كالوصف 
الستابق من البصير. ويمتمل أن تكون حال من لمیر 
۷:۹۱ 





(حَبِير) من مادّة وحشر» 
إن «قصعر» بممنى جمل الشَّيء عاريًا. وإذا ما فقد 
الانسان قدرته واستطاعته بسیب الّمب, فاّه یکیو 
عاربًا من قوءء لا فا جات بعنی مب والسچز. 





وبناء عل هذا فان لتي «خامی» ودحسیر» 


لین وردتا ی الاب تیان معنی واحمدا نی تاگید 





«خاسی» تعني روم وفیر الوقق: 


و«حسير» بعنى العاجز. ۳۸:۱۸ 





سئله اي (6: ۸۱2۸ ونصوه ان موی 


جس د/۲۳ 


۸6:۱ 
مُجاهد: يحزنهم قوطمء لا ينفعهم شيئً. 
(الطبري 1٤۸:4‏ 
0۷۱ 
الشجستاني: ندامة واغتام على ما ضات, ولا 
يمكن ارتهاعه. A)‏ 
الوس : والحسرة عليهم في ذلك . من وجهیا: 
أحدهما: الخيبة فيا أملوا من الموافقة م سن 
الزنین. فلت م یلا سنهم: کان دا حسسرة في 
قلوهم 
والآخر: ما فاتهم من عر ار والفنيمة . (۲: 4۲۷ 
3 ۳ (۱: 0۲0 








إلى هذا المعتقّد الذي 
أهم. جمل الله ذلك حسرة. 
موت وقتل بل سابق, بجد برد ایأس والتسلیم ۵ 
تما على قلبه , والّذي يعتقد أنّ حميمه لو قعد في بيقه لم 
يت یتعتر ویتلّف. وصل هذا یل سشی 
المتأوّلون , وهو أظهر ما في الآية. 

وقال قوم: الإشارة بذلك إلى انتهاء المؤمنين 
وعخالفتهم الكافرين في هذا امعد , فيكون خلافهم لهم 
حسرة في قلوبهم. 

وقال قوم: الإشارة بذلك إلى نفس نهي الله تعالى 
عن الکون, مثل الکافرین في هذا المعتقد. 
أن الله تعالى قد وسهم بسد وأمر بخلافهم. ان ذلك 
احسرة في قلويهم. 

ويمستمل عندي أن تكون الإشارة إلى التي 











لأتهم إن 
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والانتهاء ممّاء فتأمّله . والحسرة. التنيقف على التّيء 
(or:‏ 





إذا عرفت هذا فتقول: ذكروا في يبان أنّ ذلك القول 
كيف استعقب حصول الحسرة في قلوبهم وجوهًا. 

الأوّل: أن أقارب ذلك المقتول إذا سمموا هذا الكلام, 
ازدادث الحسرة في قلويهم, لأنّ آحدهم ید هلو 
بالغ في منعه عن ذلك الشغر وعن ذلك الغزي بق فد 
القَخص إا مات أو عل بسبب أن هذا تسان قاري 

منعه؛ فيعتفد التامع طذا الكلام أله هو الذي تسيب إلى 
موت ذلك الشّخص العزيز عليه أو قتله . و. 
نفسه ذلك فلا شاك أنه تزداد حسرته وتلهفه . أما المسلم 
المعتقد في أن المحياة والموث لا يكون إلا بتقدير الله 
وفضائه, لم يحصل ألبگة في قلبه شيء من هذا التوع من 


متى أعتقد في 











تفيدهم إلا زيادة امسر 






إخوانهم تتتطوا عن الغزو والجهاد وتخلفوا عمنه. فإذا 
اشتغل المسلمون بالجهاد والفزو. ووصلوا بيه إلى 
الغنائم العظيمة والاستيلاء على الاعداء والفوز بالأماني, 





بتي ذلك المتخلّف عند ذلك في الميبة والحسرة. 

الوجه الَالث: أنّ هذه الحسرة انا تحمصل یسوم 
القيامة في قلوب المنافقين إذا رأو تخصيص الله الجاهدين 
هزيد الكرامات وإعلاء الترجات وتضميص ولا 
المنافقين بمزيد الخزي واللّعن والمقاب. 

الوجه الرابع : أن المنافقين إذا أوردوا هذه الّسبهة. 
على ضّعفة المسلمين ووجدوا منهم قبولا ها. فرحوا 
بذلك: من حيث إل راج كيدهم ومكرهم عل أو 





قلرهم إذا خلموا تيم كاوا عل الباطل ل تقرير هذه 
اتید 

الوجه الخامس: أن جدّهم واجتهادهم في تكتدير 
لهات وإلقاء المّلالات يُعمي قلوهم.فیقعون عند 
ذلك في الميرة والخيبة وضيق الصّدر, وهو المراد 





ينا حرجا الشام: ۱۲۰ 

الوجه التادس: أئّهم متى ألقوا هذه الشّبية على 
أقوياء المسلمين لم يلتفتوا إليهم فيضيع سعيهم وريطل 
كيدهم , فتحصل الحسسرة في قلوهم, 

والقول الثاني في تفسير الآية: أن اللام في قوله: 

يقل 4 متملقة با دل عليه التي , والتُقدير: له 
تكونوا متلهم الله انتغاء كونكم مثلهم حسرة 
في قسلويهم, لأ غسالفتهم فيا يقولون ويعنقدون 
ومضادتهم ها يتيظلهم. (oo:‏ 

الط :يمن ظنْهم وقوطم, واللام متعلقة 
بقوله: (قَانُوا), أي ليجعل لهم لو لم يخرجوا ما فُتلوا 




















الصّدر, وهو المراد بقوله 














تمالی: تن رذآ اجه 
السام: ۱۲۵ 6۸:۱ 
الآلوسيّ : والمممنى: لا تكونوا مثلهم في القول 

الباطل والمعتقد الفاسد المؤدَيّين إلى الحسرة والتّدامة 
والدّمار في العاقيه. ۰۱:۸ 
الطباطَبائي (٠‏ ڪشر أي 

بها فهو من قبيل وضع اليا موضع الغاية 
0:۱ 








ام تون یز شرف 


الفال: ۴٩‏ 
ابن عباس : ندامة في الآخرة. لمك 
نوه الشُدَيّ. (rar)‏ 


الطَبَريّ : يقول: تصير ندامة عليهم. لأنَ أمواهم 
رون بما يأملون ويطمعون فيه من إطفاء 
نور له وإعلاء كلمة الكفر عل كلمة ال لأ له علي 
کلمته, وجاعل کلمة الکفر اسف . 
وه ان اسَوزي ٠٠١ :١(‏ والقخر الرازي 
(۱3۱:۱۵), وابن گثیر (۳: ۳۱۵ 
الماؤزديّ: يحتمل و. 





تذهبء ولاج 


(ss: 





أحدهبا: يكون إتفاقها عليهم حسرة وأسقًا علها. 





تكون خيبتهم فيا لوه من اففر علییم 


ع سر/ة؟ 


WY: 
ي إنفافها ندمًا‎ 

وحسرةٌ, فكأنّ ذاتها تصير ندمًا وتنقلب حسرة. 
Nov:‏ 
مله ایسابور. )01:4( 





ابن عَطيّة: اسر:: اف صل الفائت, 
ويحتمل أن تكون الحسرة في يوم القيامة . والأوّل أظهر, 
وإن كانت حسرة القيامة رائبة عليهم . 

1 ينكشف لهم ويظهر من ذلك 


لمكم 





ایکون وبال عليهم . 

إأبو الشعود: ندا وغمًا لفواتها من غير حصول. 
القصود, شُعل ذاتها حمسرة وهي عاقبة إنفاقها, 
بالف Mr)‏ 

الآلوسي : التشرة: دم والأف, وله یر 
كفرح .أي تم تكون عليهم ندم وتأسَمًا لفواتهاء من غير 
حمول الطلوب, وهذا في «بدر» اهر وا مده 
فلا القصود طم لم بنتج بعد ذلك فکان کالفائت. 
وضمير (تَكُون) للأموال. على معنی: تکون صافبتبا 
علیهم حسرة, فالکلام علی تقدیر مضافین و ارتکاب 
عبوز في الإسناد. 

وقال الملامة الاني: إلّه من قبيل الاستمارة في 
المركّب؛ حيث شه كون عاقبة إنفاقهم حشرة بككون 
اذات الأموال كذلك, وأطلق المشبّه به على المشبّه. وفيه 
غفاء. :۲ 


O: 
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IE‏ رشو إلا 

٣۰: پس‎ E 
۳۷. اپن عباس : آي حسرة وندامة,‎ 
۳:۲۲ يا ويلا للعباد. ري‎ 
إنّهم لّوا محل من يتحسّر عليهم.‎ 


(لاوَردي 0۶:۰ 
بو لعالية :زا حسرتهم عل سل الا 

(لارَزدي «: 00 

عاینوا العذاپ قالوا: یا حسرتنا عل الرسلین, 

كيف لنا بم الآن حت تؤمن؟ 


این اي 00:۷ 


نحوء الرجَاج . 
إن الكقار ١‏ رأوا المذاب قالا 9 اڪ تل 
اواد فتحسروا عل قتلهم , وتر این بهم: فوا 
الإيان مين لم ينفههم الیان, 7 
الضّحَاك : إِنْها سرة الملائكة على السباد في 


لورد 0۰:۵ 








طبري 0003 

القرَاء : العنی: با ها حسرة عل السباد. وق 
بعضهم (يَا حْشرّة الباد) وا معنى في العريّة واحد , والله 
أعلم. . والعرب إذا دعت نكرة موصولة سشيء آثرت 
لتصب, یقولون: با رجلاکراآقبل, ویا راک صل 








البعير أقبل. فإذا أفردوا رفموا أكثر مما ينصبون. [إى أن 
ال[ 

ولو رفعت التكرة الموصولة بالصّفة كان صوابًا. 

وحمت من السرب: یا مهتم بأسرنا لا مت 
بریدون: بان الهتم.[واستشبد بل مرتین] 

۳۷۰۰۲ 

الطَريّ : يا حسرة من المباد عل أنشسها, وتا 
وتان استزاهم برسل لله. ۳:۳ 

نحوه ین اي (ev)‏ 

الرّجَاج : هذه من أصعب مسألة في القرآن قال 
القائل : ما الفائدة في مسناداة المسرة, والحسرة متنا لا 
ویب فالفائدة في مناداتها كالفائدة في مسناداة ما لا 
يقل , لأنّ التّداء باب تتبيه, إذا قلت : يا زيد. فإن لم 
تكن دعوته لتخاطيه لغير الّداء فلا ممنى للكلام, إناا 
فيه بالتداء ثم تقول له: فعلت كذا وأفمل 
كذاء ومأ أحببت ما له فيه فائدة. 

ألاترى أنَك تقول لمن هو مقبل عليك: يا زيد ما 


أحسن ما صنعت, ولو قلث له: ما أحسن ما صنمت, 











كنت قد بلغت في الفائدة ما أفهمت به غير أن قولك :یا 
زيد أوكد في الكلام, وأبلغ في الإفهام. 

وكذا إذا قلت للمخاطب : أنا أعجب ثم فعلت , فقد 
أفدته أك متعجب, ولو قلت: واعجباه ما فعلت, ويا 
عجباه أتفمل كذا وكذاء كان دعاؤك السجب أبلغ في 
الفائدة. والمعنى يا عجب أقبل, فّه من أوقاتك. وإنا 
نا کب تیه اکن علمااطب بانب من فعله. 

وكذلك إذا قلت: ويل لزيد و ویل زید, ‏ فتلکذا 





وكذا. كان أبلغ. وكذلك في كتاب الله عر وجل ا 
لد وت عجوژ4 هود: ۷۲, وكذلك يا 






وكذلك يا ره عل اباب 
والعنى في التفسير: أنّ استهزاءهم بالّسل حسرة 





علیهم, والمسرة:آن پرکب الانسان من شدة لدم ما لا 
نهاية له بده حت يبق قلبه حسير. 
البتسخی: هو قول الذي جاء من أقمی 
3 قوس ۸: 100۲ 
الأزهَريٌ : المسرة لا تُدعى. ودعاؤها تنييه 
القاطبين. القوي 01:4 
البقّويّ : فيه قولان: أحدهما: يقول لله نمالن” 
أي ندامة وكآبة على العباد يوم القليامة 


(AL: 








تا ڪشر 
حين لم يؤمنوا بالرّسل, والآخر أنّه من قول اطالکین, 
إلى أن قال:] 

وقيل: العرب تقول: يا حسرتا ويا عجباء على 
طريق المالغة والتداء بمنى التنبيه, فكأّه يقول: أتها 
العجب هذا وقتك. وأيّتها المسرة هذا أوانك؟ وحقيقة 
المعنى أنَّ هذا زمان الحسرة والتّجب. :۲ 

الرمَخْشَريّ : نداء للحسرة عليهم, كأئا قيل لها 
تعالي يا حسرةٌ, فهذه من أحوالكٍ التي ئلب أن 
تمضري فيها. وهي حال استهزائهم بالرّسل. 








التحترون ویتلقف علی حاهم المتلهّفون: أو هم 
متحتر عليهم من جهة الملائكة والمؤمنين من التّقلين. 
ويبوز أن يكون من الله تعالى على سبيل الاستعارة , 


جس ر/۲۷ 


في ممنى ما جنوه على أنفسهم ويمنوها ,و |نکاره 





لاختصاصبابیم. من حیث لا موجه لیم ويا 
حشر عَلَ جاه على إجراء الوصل بمرى الوقف. 
rr)‏ 

نحوء لسن (60:4» وأبو مود (۵: .)1٩۷‏ 
لطس د ناه: با دمة عل لاد الأخرة 
باستهزائهم بالرّسل في الّنيا. [م نقل بعض الأقوال في 
معاما] لخلا 


ازی  :‏ هذا وقت المسرة فاحضري 








المسألة إلأولى: الألف واللام في (السباد) يمستمل 
جهن : أحدهما: للمعهود , وهم أل 
فيا حسرة على أوتك . وثانيها: لتعريف الجنس جنس 
الكقار المكذّبين. 

المسألة اثانية: من المتحشر؟ نقول: فيه وجوه: 
الأوّل: لا متحشر ألا في الحقيقة؛ إذ القصود بیان 
ذلك وقت طلب المسرة, حيث تحقّقت اللدامة عند 





تمدق المذاب. 

وهاهنا بحت لغويّ , وهو أنّالمفمول قد يُرقَض رأيًا 
إذا كان الغرض غير متلق به يقال : إن فلاا بطي 
وینع» ولا یکون هنالا شيء تُلّى؛ إذ ا مقصود أنّ له 
ا منع والإعطاء. ورفض المفعول كثير وما نحن فيه رفض 
القاعل وهو فليل, والوجه فيه ما ذكرناء أنّ ذكر 
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التحگر غير مقصود وا القصود أن امسرة بت 





تعظيما للأمر وتهويلا له, وحينئذ يكون كالأثفاظ لني 
وردت في حو الله كالضّحك والتسسيان والشخر 
والتجّب واكّمنی, و نقول: لیس معنی 2 
حسرة ويا ندامة. أن القائل متحشر أو نادم بل العنى 
أله مخبر عن وقوع التدامة ولا يحناج إلى تجوز في بيان 
کوئه می قال: یا حشر بل يخير به على حقيقته 
إلا في التداء, فإ التداء بجاز والمراد الإخبار. 
الثالث: المتلقفون من المسلمين والملائكة . ألا تى 
إلى ما كي عن حبيب أنه ين القعل كان يقل الهم 
اهر قومي. وید ما له وأدخل امک , قال: بت 
قومي یعلمون, فيجوز أن بتحشر السم للکافر وتندّم 
له وعلیه. 

المسألة الالئة: قرئ (يا حَسْرٌة) بالتّنوين, ويا 











حَسْرَةٌ الهباد) بالإضافة من غير كلمة «على» وقرئ (يَا 
حَسْرّء على) باطاء إجراء للوصل بجرى الوقف. 
AYY‏ 


العُكْبَريّ : فيه وجهان: 


أحدهما: أن (حسْرّة) سناتى 





احضيري, فهذا وقتك. و(عسل) تتملّق باحَشرّة), 
فلذلك تُصبت , كقولك: يا ضاربًا رجلا. 


والثاني): المنادى محذوف, و(حَسْرّة) مصدر, أي 





فالمصدر مضاف إلى الفاعل. ويجوز أن يكون مضافًا إلى 
QA:‏ 


مفمول, أي أتمسر على العباد. 





على اباد والتحتر على الله تعالى عال؟ 
قلنا: هو تسیر للخلق, معناه: قولوا: یا حسر تنا 





عل آنفنا. لا عشر من اه تعای. (TAA)‏ 
اطب :کر لاس التقدمين ت قال:] 


وقيل: يا حسرةٌ على العباد من قول الرّجل الذي 
جاء من أقصى المدينة يسمى » لا وثب القوم لقتله. 
إن اسل القلائة هم الذين قالوا لما قتل 
القوم ذلك الّجل الذي جاء من أقصى المديئة يسم , 
وحل بالتو العذاب, یا حسرءٌ على هؤلاء. كأئهم نوا 
آن یکونوا قد آمنوا 

.وقيل: هذا من قول القوم قالوا ا تاو اّجل 
وفارقتهم الرّسل. أو قتلوا الرّجل مع الرّسل القّلائة, 
على اختلاف الرّوايات: يا حسرةٌ على هؤلاء اسل 
وعلى هذا الرّجل , ليتنا آم بهم في الوقت الذي ينفع 
الإيان 








)۳:۱۵( 






بو 





[عر اي رقال.] 


وتُلخّص أنّ المتحشر: الملائكة أو الله تمالى أو 
المؤمنون أو الرّسل الثّلائة أو ذلك الرّجل أقوال. 
م 





أوانك. وعن السَجَادطة (يا حَسْرّة المبادا على 
الإضافة إليهم لاختصاصها بهم. من حيث إِنَّها موجّهة 
إلهم. :۲۵۲ 





البُُوسَويٌ: نداء للحسرةعلهم. والحسرة وهي 
أشدّ العم والثدامة على التّْ الفائت ‏ لا تُدعى ولا 
يُطلّب إقباها. لأتها ما لا تميب, والفائدة في ندائها 
بمرّد تنبيه القاطب وإيقاظه, ليتمكّن في ذهنه أنّ هذه 
الحالة تقتضي الحسرة وتوجب الَف . فان المرب 
E‏ 
زمان ا لحسرة والَمّب. والداء عندهم يكون لمرد 


التبيه. 

وقد جوز آن یکون ترا صلییم من جهة الله 
جطریق الاستعارة, لیم ما جنوه على أفسهم: شُبّه 
استخام ال منايتهم على أتفسهم تحشر الإنسان على 
غيره. لأجل ما فاته من الدّولة اللظلمى ؛ من حيثي ف 
ذلك التَحسّر يستلزم استعظام ما أصاب ذلك الظبيرء 
والإنكار على ارتكابه والوقوع فيه. 

ویزیده قرا لا العنى: با سركي 
ونصبها لطوطا با تعلّى بها من المارٌ, أي لكونها مشابهة 
بالمنادى المضاف في طوها بالجارٌ إإلى أن قال:] 

وف تفسير «العيون» قوله : يا أ 
بيان حال استهزائهم بالّسل » أي يقال يوم | 
حسرة وندامة على الكقّار. حيث لم يؤمنوا 
پرسلهم. :۳۸۹ 

الآلوسي : المسرة على ما قال الراغب : الغمّ على 
ما فات والنّدم عليه , كأنّ المتحسر انمسر عنه قواء من 
قرْط ذلك أو أدركه إعياء عن تدارك ما فرّط منه. وي 
«اليحر» هي أن يركب الإنسان من شدة لدم ما لانهاية 


بعده حقٌّ يبق حسيرا. والظذاهر أن (يا) للتّداء 





















اج س ر/۷۹ 


واخشرة) هو لمنادى, ونداؤها مما ستغزيلها مغزلة 





أن تحضري فيهاء وهي ما دل 
نيم من وول إلا كَانُوا بو 
تبس : ,5٠‏ والمراد ب(المباد): مكدّيو 
الرسل ویدخل فیم کون التقمون دخولا ی 

وقيل: هم المراد وليس بذاك وبالحسرة الثاداة: 
حسرتهم. والستهزژن بائاصحین الفلصين المنوط 
بتصحهم غير التارین, احساه بأن یتحشروا ی 
أنفسهم؛ حيث فوّتوا عليها التعادة الأبديّة وعضوها 
المذاب القیم. وییّد هذا قراءة این عبّاس: 38 
و بن المسين» والشخاك. ومايد. وا مسن (يا 














خر لمباد) بالاضانة. وکون الراد حسرة یرهم 
علهم. والاضاقة لأدنى ملابة خلاف افاهر. وأخرج 





اليا حر الاد على شيج ما تأتيهم) لم. 
وجوّز أن تكون حسر: الملائكة م1 والمؤمنين من 
التسقلين, وعن الضّمّاك: تخصيصها بمسرة 





الملائكة ملكا , وزعم أنّ المسراد ب(السباد): الرّسل 
الثلانة. وأبو العالية فسير (العباد) بهذا أيضّاء لكنّه مل 
«المسرة» على حسرة الكقار المهلكين» قال: تمستمروا 
حين رأوا عذاب الله تعالى وتلهّفوا على ما فاتهم, 
وقیل: السراد ب(السباد): الهلکون, والتحسّر: 
الرجل الذي جاء من أقصى المدينة تحشر ل ولب القوم 
القتله. وقيل: المراد ب(العباد): أولنك , والمتحسّر الإسل 
حين قتلوا ذلك الّجل وحلّ بهم العذاب, ولم يؤمنوا. 





۱۲ /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٠ 


ولا نی حال هذه الأقوال, وكان مراد من ال: 
المتحسّر: لجل , ومن قال: المتحسّر: الرّسل؛ من أن 
القول المذكور قول الرّجل أو قول الرّسل» وفي كلام أ 
يان ما هو ظاهر في ذلك . ومع هذا لا ينبغي أن يعوّل 
على شيء ما ذ کر 

ووز أن یکون التَحسّر منه سبحانه وتعالى , بجازا 
عن استظام ما جنوه على أنفسهم . وأيّد أنه قرئ (ي 
حشرتا عل اليتاد) فإ الأصل علیبا با حسرق: 
فقُلبت الياء ألنا. ونحوها قراءة ابن عباس کیا قال ابن 

با فیر توین, فان الأصل 
فقلبت الياء الا ثم حذفت الأيف 











یا یا حسرت, 
واكتق عنها بالقتحة. 

ور لاد اس هرمز وابن سیب 
خشره علی الیباد) باغاء الا رن لبق 
وقف (علی حسره) وففا طویلا تظیشا لام ثم قیل 
(ملی المباد). 

ون «لواع»: وقفوا عل افاء بالنة نی تحت , 
مم وصلوه على تنك الحال. 
رب إذا أخبرت عن 
معتدّ به أسرعت فيه, وام تأت على اللفظ الممبر عنه, 
نمو قلت لها: قني قالت 
من جملة الكلمة على حرف منها تهاونًا بالحال , وتتاقلا. 
عن الإجابة, 

















قاف أي وققت. فاقترت 





ولا يخق أنّ هذا لا يناسب المقام , وينيم 
القراءة أن لا يكون (على العباد). 
صفة له؛ إذ لايحسن الوقف حبتثذ بل يجعَل متلا مضمر 


على هذه 


باحشيرّة) أو 








يدل عليه (حَشْرّة) نحو يتحشر أو أتحشر على العباد, 
وتقدير (اظروا) ليس بذاك, أو خبر مبجد! ممذوف لبيان 
المتحكر عليه أي الحسرة على العباد. 

وتخريج قرأءة (يا حَسْرّتَا) بالألف على هذا الطرز: 
بأن یقال: قذر الوقف علی التصوب النّن فإِنّه يوقف 
عليه بالأئف لد ؤْكَانَ اه عل کل تنر نبیا4 
الأحزاب : ۲۷ ,وضرب زيد عمرًا - لیس بشي»: ولو 
ملم آنه شيء لاينافي التأبيد. 1 

وقیل: (يا) لّداء والمنادى محسذوف» و(خَسشرًة) 
مفعول مطلق لفعل مضمر» و(عَلى الْبّاد) متمق بذلك 
الفمل , أي يا هؤلاء تمسروا حسرة على العباد. 

ولملّ الأوفق للمقام المتبادر إلى الأفهام أن المراد: 
انداء حسرة كل من يتأت منهاحشر, ففيه من المبالفة. 


افيه ۳۳۳۱ 

عبد الكريم الخطيب: يكن أن يكون هذا ندا 
من الق سبحائه وتعالى للحسرة, لقع على الكافرين 
المكذّبين برسل لله. وأن تشتمل عليهم» ليذوقوا عذاب 
ادم إلى جانب المذاب الجهتميَ . نعوذ بالله منهم ء وهذا 





لهذه الحسرة التي تنقع صلل الناس, استفظاعًا هاء 
واشفافا سنا آن تست لاا الكسثيية إلى كل 

A) 
يا ثدامة العباد, وتداء الممسرة‎ 


علي أبلغ من تا شم ویب امسر ما يتضكنة 











مِنْ رَسُولٍ» إغ. ومن هذا السياق 
.يستفاد أنّالمراد ب الهِاد) : عامة النّاس وتتأكّد الحسرة 
بكونهم عباذا؛ فإنَ رد العبد دعوة مولام وتررّده عنه أشن 
من رد غيره نصيحة التاصح. 

وبذلك يظهر سغافة قول من قال: إن المراد 
بل[الّاد): الرّسِل أو الملائكة أو هما جميمًا. وكذا قول من 
قال: إن مراد بلاليباد): الاس لك المتحكر هو 
الزجل. 

وظهر أيضًا أن قوله: ذا حشر عل اادج ل 
من قول الله تعلی, لامن تام قول الجل. (۱۷: ۸۰) 








الأنبياء الله. بلهجة جميلة تأسر القلوب, فتقول هب 
عنرة َل الیباب6 . [إلى أن قال:] 

ومن الواضح | هذه الججملة هي قول لله تعال , لا 
جميع هذه الآيات هو توضيح منه تعالى. غير أنّ من 
الطَِيميَ أن لا يكون معن «الحسسرة» هنا بممناها 
المتعارف ‏ وهو العم على ما فات ‏ متطيقًا صلى اله 


سبحانه وتعالى, كبا أن الغضب وأمثاله أيضًا لا يكون 
بمفهومه المتعارف إلى الله سبحانه , بل إِنّ المقصود هو أن 
حال تلك القند التميسة سبئ إلى حل أن كل إنسان لع 
عليه يتأشف ويتحر مصسائلا: لماذا غرقوا في تلك 
وان مع توقر كل وسائل التجاة؟ 

التعبير ب«عباد» إشارة إلى أن السجب أن يكون 
هولاء الصباد ضارقین بنعم اه سبحانه وتعالی, نم 
یرتکبرن مثل تلك المنایات. OMe)‏ 








جسر/۳۱ 


فضل الله: إن نداء ارب الذي يشفق على عبيده 
ويريد أن يرحمهم في مواضع طامته, ولکتهم لا یقبلون 
رحمته, فيتمرّدون علیه وعلی رسله من دون وعي ولا 





عقل. een‏ 
خنرّق 
أن تقول تفش با شن عل ما قرطت إلى مجن لله وإ 









كنت نَ الشاجر بن. الزّمر: 01 
النَِيَعفُ ٠‏ المسرة: أن برى أهل الثار نارم 
مس ام فهي المسيرة. (شابي ۸0:۲ 
ابن عباس : با ندامتا. ).۹ 


ره ال (4۱۹), ارط (۱۵: ۲۷۲), 

لاه : يا ويلتاء مضاف إلى المتكلم, يحول العرب 
آلياء إلى الألف في كل كلام كان معناء الاستغائة , يرج 
حل لنق الدّعاء . ورئها قيل: يا مشر , كما قالوا: با 
ی عل فلان» ويا هنا عليه. 

فخفض كبا يُنفض المنادى إذا أضافه المتكلّم إلى 

وربًا أدخسلت السرب الحاء بمد الأف التي في 
«حَسرَتَاء فيخفضونها مرّة, ويرفمونها. 

والخفض أكثر في كلام المرب إلا في قوطم: يا هّنا 
ويا تناه فالرفع في هذا أكثر من الخفض , لألّه كثر في 
الکلام, اه حرف واحد مدعّ. [واستشجد بالمم 
۲۱:۲ 





عو اَي 0۸:۲۸ 





قرارة الما (كره آب). 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج15 


الوَّججاج : أي یا ندئا. وحرف اداء یدل على كن 
القصّة من صاحبها, إذا قال القائل: يا حسرتاه ويا 
يله المسرة والويل قد 
زمان له غير مفارقفين. ويجوز: يا حسرقي. 

وزعم القراء أنه يجوز: يا حسرتاه علل كذا وكذا 
بفتح الاء» ويا حسرتاه» بالکسم وال واللحویُون 





لاه 











أججممون لا يجبيزون أن تنبت هذه الهاء في الوصل . [ثم 
استشهد بشمر] ی 
القلین: «ا خسرَن» یا نداستا وحزني, 





والتحتر: الاغتام عل ما فات, سّي پذا لاحساره 
من صاحبه با نع علیه استدراکه وتلافیالأمر فیه, 
والالف فی قوله: (ا حُشرّق) هي بالکناية للشکلم: 
ماد ياحسرقي عل الإضافة. ولکن ارب حول 
هي كتاية اسم المتكلّم في الامسيفائة. 
فتقول: يا ويلتا ويا ندامتا, فيُخرجون ذلك على لظ 
الدّعاء؛ وربما ألحقوا بها الهاء. [ استشهد بشمر]. 
ورتها ألحقوا بها الياء بمد الألف ليدلّ على الإضا: 
۳۸ 








وکذلك قرو جعفر (یا شم تایی) 





وه ابو av:‏ 

العلّوسي : قرأ أب جعفر من طريق ابن الملاف (يا 
حشر ,) بياء ساكنة بعد الألف , وفتح الياء النّرواني 
عن أبي جعفرء الباقون بلا ياء. [إلى أن قال:] 

الألف في قوله: ا حشر منقلبة عن ياء 
الإضافة, ويُغْمَل ذلك في الاستنهام والاستفاثة بمد 
الصّوت. والتَحسّر: الاغجام على ما فات وقته,. 
لانحساره عنه بمالايمكسنه استدراكه, ومثله 














أيتها المسرة هذا أوانك . (YY A)‏ 


وه وی ۹:۸ 
قرا جهور لاس: (یا حسنرّق), 


والاصل: (یا حسرق): وسن المرب من یبرد ياء 








وروي ابن جمآز عن أن جعفر (يا حُسْرٌني) بكسر 
لَه وسكون الياء. قال سيبوّيه : ومعنى نداء المسسرة 
والویل, آي هذا وقتاه وزمانك فاحضري. (4: 0۳۸) 
نحوه بو الگعود. (0: 4۰۰ 


این الجَززی: یا نداستا ویا حزنا. واشحتر: 
الاغتام على ما فات, والألف في (يا حَشرتا) هي پاء 
المتكلّم. والتی: یا حسرق, عل الاضافة. (0۹۲:۷) 

الآلوسي : (يا حَسْرّقْ) بالألف بدل ياء الإضافة . 
وا معنى -كبا قال سيبوّيه ‏ يا حسرق احضهري فهذا 
قنك. 

وقرأً أبن كثير في الوقف (يا حَشرّتاء) بهاء الشكت, 
الإضافة, وصنه (يا 











وقراً ابو جضر (یا خترّق) یاه 
حسرتاي) بالألف والياء التحتيّة مفتوحة أو ساككنة, 





جما بين العوض والمعوّض كذا قيل. 

ولاينق أن مل هذا غير جائز الهم إلا سا 
استعمالا وقياشاء فالأوجه أن يكون ثتى ا حسرة مبالغة 
عل نهر لبيك وسعديك وأقام بين ظهرهم وظهراتهم , 
على لغة بلحرث بن كعب من إيقاء المثنقّ على الألف في 
الأحوال كلّها. واختار ذلك صاحب «الكشف». وجوّز 
أبر الفضل الرازيٍ أيضًا في كتابه «الأّواع» أن تككون 
النية على ظاهرها على تلك اللَة. وا مراد حسرة فوت 
الجنّة وحسسرة دخول الثار. واعتبار التكثير أولى لكثرة 

۷ 
4 في الأصل 





حسراتهم يوم القيامة . 
مکارم الشیرازي : 3 








هي: با حسرتي. حسرة أضيفت إليها ياء الم 
والتَحسّر معنا المزن ا فات وقته. لانغسارء | ا 
يمكن استدراكه . [ثم ذكر قول الراب وقال] 

نمم فعند ما يرد الإنسان إلى ساحة المشر وير 





لبه في تلك الأحظات بغمٌ كبير مصحوب بندم. 
همیق, وهذه الحالة اللفسية يصنها لسان حاله بعبارات. 








ا :برو يرى أهل الثار منازهم من الجسكة, 


:جس ۳/5 


۷۹:۷ يَربَطلا١‎ 

ابن عباس + با حزنه, يا ندامنا. 0 

نحسوه الُّدَي (141). وَالظَمرِيّ (0: 00104 
والتملبي (4: 0817 

ابن كيسان: يمني بأعباهم. صبادتهم الأوثان 
رجاء أن تقرّبهم إلى الله تعالى . فلما عُذَّبوا على ما كانوا 
.يرجون نوابه, تمسروا وندموا. ‏ (الواحدي ۱: ۲0۲ 
إن قال قائل: ما معنى دعاء الحسسرة, 
وهي لاتعفل ولائجيب؟ 

فالجواب عن ذلك: أنّ المرب إذا اجستهدت في 
الإخبار عن عظيم تقع فيد جملته نداء, فلفظه لنظ ما 
3 را خی سل وله وج نا کنر قل 
ما فک 
3 















عَجُورّه هود: ۰۷۲ وقوله: «یّا و 
شنا ِن قتا( س : 0۲. فهذا أبلغ من أن تقول :آنا 
خیم على العباد. وأبلغ من أن تقول: الحسرة علينا في 


قال سیبّیه: هك |ذا قلت: یا عجباه, فک لك قلت: 
اش وتعال یا مجب فإنّه من آزسانك, وتأویل 
و یاحئر تا( ابوا على نا قد خسرناه, وهذا متله 
في الكلام في أنّك أدخلت عليه «ياء 
الاس قولك: لا أريّك هاهناء. 
ولكتّه ) علم أنّ الإنسان لا يمتاج أن يلفظ نبي نفسه 
دخل الخاطّب في النِّي . فصار ا معنى : لا تكوننَ هاهنا. 
ا) قد علم أن 
الحسرة لا تُدعى, فوقع البیه للمخاطبین. (۲: 4۲۱ 


.وت تريد 








هي نفه, 





6" للجم نی فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 














نموه لاس Ne)‏ 
الُوسي : قد ععلم أن المسرة لا تدعی وا 
دعاؤها تنبيه للمخاطيين. 
والحسرة: شدّة النّدم حقّ يحسر الثّادم كما بحسم 
الذي تقوم به دابته في التسفر البميد. [نم نقل كلام 
الرَجاج وسيبويه إلى أن قالء] 
وتأويل (يَا حَسْرّت): انتهوا على أنّا قد 
خسرنا. Orr:‏ 
البسقويّ؛ نداستاء كر على وجه الداء 
۳۰:0 


إنداء المسرة على تظم الا 
به: وكأن الذي بنادي الحشرة أو" 
العجب أو السرور أو الويل يقول: اقربي أو احطاري 
فهذا وقتك وزمنك. وفي ذلك تعظيم الأب علي نفس 
المتكلّم وعلل سامعه إن كان #سايع , وعدا لمحل 
التفس والتامع هو المقصود أيضًا بنداء الجسرادات. 
كقولك يا دار ويا ربع وفي نداء ما لا يعقل , كقوهم: يا 
(ar:‏ 








وقیل: نها بنزلة الاستعائة, فكأئّد 
تمالي فهذا أوانك . كبا يقال: يا للعجب. (rar:‏ 

ابن الْجَوْزِيّ : الحمسرة: الشَلهْف على التي 
الفائت, وأهل التفسیر يقولون : يا ندامتنا. 

















«يا» للتّبيه والمراد تتبيه النّاسء لا تنبيه المنادى. 
ومثله قوم : لا أريتك هاهناء لنظه ثنظ الاي لنفس, 
وامعنى للمنهيّ. ومن هذا قوطم: يا خيل لله اركبيء 
پراد: یا فرسان خیل اله. (Kor‏ 
العُكبريي ؛ نداء المسسرة والويل عل الجاز, 
تقدیر: با حسرة احشري, فهذا آانك. والعی 
تبيه أفبم تذكر أسباب الحسرة. (۱: 46٩۰‏ 
القُرطبيَ : وقع النداء على الممسرة وليست ممنادى 
في الحقيقة ولكنّه يدل على كثرة التَحسّر, ومثله ييا 
للعجب وبا للّخاء. وليسا بمنادين في المقيقة, ولكق 
يدل على كثرة التّمجّب والرّخاء. [إلى أن قال:]) 
وقيل: هو تنبيه للدّاس على عظيم ما يحل بهم من 
المسرة, أي يا أبّها الّاس تنتهوا على عظيم ما بي من 
الحسرة , فوقع الّداء على غير المنادى حقيقة , كقولك. 











ل أريك هاهناء فيقع الي على غير المنهيّ في | 
Ye‏ 
بييضاويّ : أي تعالي فهذا أوائك. ‏ (۱: ۳۰۷ 





له الكاشاني (۲: ۱۱۵), والمشهديّ (1: 0134 
ونحوه شم (۲: ۲۵۱ 

الشربيئي : أي يا ندامعا, والحسرة: الهف على 
التي الفات» ود ألم, ونداؤها مماز, أي هذا 
آوانك فاحضري. ۷:۱ 

أبو الشعود: تعالي فهذا أوانك, والحسرة 
التَحسّر وإن كان يعقريهم عند الوت لکن 
ل كان ذلك من مبادي السشاعة سمّي باسهاء ولذلك 
قال : «من مات فقد قامت قيامته» أو جُمل بحيء 














التدم وهذا 





السَاعة پعد الوت كالواقع بغير فترة لسرعته. 
۳۳ 
الآلوسيّ : [نمو أبي الكمود ثم ذکرکلام اک 
وأضاف:] 
لأنّ الحسرة نفسبا لا تلب ولا يتأقٌ إقباها وإِنا 
المعنى على المبائفة في ذلك, حت كأتّهم ذهلوا فنادوهاء 
ومثل ذلك نداء الويل ونحوه. ولا يخق حسته. 
۳۰0 
مکارم الشّیرازي: لمتر هو اتأشف عل 
غير أن المرب عند تآترهم الشّديد يخاطبون 
«المسرة» فيقولون: «يا حسرتنا». فكأتهم يجسّدونها 











أمامهم ويناطبونها. Nyt‏ 
الترة 

هم بوم ترذ یی له ومع رد 

لبون ر 


ل : بوق يوم القيامة ناس إلى اة 
دوا منها واستنشقوا ريحها ونظروا إل قصورها. 
نودوا: أن امترقفوهم عنها, لانصيب لهم فهاء 
فيرجعون بحسرة ما رجع الأولون بثلهاء فيقولون: ييا 
ريا لو أدخلتنا الثار قبا 
علينا. قال: ذلك أردت بكم, كنتم إذا خلوتم بارزة, 
بالعظاهم, وإذا لقيتم الاس لقيتموهم 
النّاس بخلاف ما تُعطوني من قلويكم, جِبْتم النناس ول 
تهابوني. وأجللتم الئاس ولم عبلوني» تركتم للناس ول 








رينا ما أريتنا كان أهون 











ثقركوا لي, فاليوم أذيقكم العذاب مع ما حرّمتكم من 





اس ر/ ۳۵ 


اقواب. (ابن الَوْزَيّ 8: 27716 
أبن ممسعود : ما من نفس إلا وهي تنظر إلى بيت في 
امه وليت في الار؛ وهو يوم الحسرة , فيرى أهل التار 
الذي كان قد أعدّہ لش هم لو آمنواء فيقال هم : لو 
آمنتم وعملتم صا كان لكم هذا الذي ترونه في بل 
فتأخذهم الحسرة, ويرى أهل الجتة البيت الذي في 
لثا, فیقال: لو لا آن من علیکم. 
الي ۸۷:۱۳ 
ابن عباس : (الَشرّة): الدامة. (o‏ 
يصوّر لله الموت في صورة كبش أملح , فيُذيّح ٠‏ 
أس أهل التار من اموت فلا يرجونه, فتأخذهم 
ار ة من أجل الخلود في الثار. 
| وني خبر] من أسماء يوم القامة ,مه له وحذّر 











ی 0۸:۱۰ 
ايوم حشر 4 : يوم القيامة . 
١(الطَبرَيّ‏ 04:13 
مثله الرجَاج . Cr.‏ 





حسرتهم وندمهم. على ما فرَطوا في جنب الله, وأورئنثُ 
مساكتهم من أهل المئة أهل الإيان بلله واللّاعة له 
وأدخلوهم مساكن أهل الايان بلله من انار وأيقن 





الواحديّ : خرّف يا حقد كقار مكّة يوم يتحر 


المسيء هلا أحسن السمل , وامهسن هلا ازداد من 


/ المعجم في فقه لغة انترآن... ج ۱۲ 


الإحسان. وقال أكثر المفشرين: يعني الحسسرة حين 
ببح اموت بين الفريقين, فلو مات أحد فرمًا لمات أهل 
المّ. ولو مات أحد حزنًا لمات أهل النار. [ثم نقل 





رواية أني سعيد ادي وقد تقندم نحوه عن ابن عباس ] 

۸ :۳( 

وه لس رین (۲: 64۲۷ وأبو الگمود .)۲٤١ :٤(‏ 
وروی (۵: ۳۲۵), 


ابن عَطيّة : [نقل بعض الأقوال المتقدّمة في يوم 





ويحتمل أن يكون (يَوْم َرَت 
في مواطن عدة؛ ومنها يوم الور 
ومنها وقت أخذ الكتاب بالقّمال . وغير ذلك 5۷:2 
الطِّسي : نحو الواحدي [Jê‏ 
وقيل: إا يتحر المستحقّ للمقايم فأمًا المؤمن 
فلا یتحتر , (6Yo :rF‏ 
التَخر الؤازيّ : وأا «يؤم رنه فلاشيهة في 
أنه يوم القيامة, من حيث يكثر التحسّر من أهل التار 
وقیل: یتحتر أيضًا في الم إذ لم يكن من السابقين 
الواصلين إلى الدّرجات المالية. والأوّل هو السشحيح. 
الأنّ المسرة غم وذلك لا يليق بأهل القواب. 
(FTN 1)‏ 








هذه حسرات 





نحو النيسابوريّ. 1 (ov‏ 

الآلوسيّ : .يوم يتحسشر الظالمون على ما فرّطوا في 
جنب الله تعالى. وقيل: الاس قاطبة وتحكر الممسئين 
على قلّة إحسانهم . [إلى أن ذكر رواية أبي سعيد وبعض 
الأقوال المتقدّمة 1 





وأنت تعلم أن ظاهر الحديث الشابق وكذا غيره كبا 





با موت ويُّنادَى بالخلود. ولملّ التخصيص لما أن 
(المسرة) يومئذ أعظم الحسرات, لأنّد هناك تنقطع 





نك ی الشايرين» المر: 
0 لكوم 
(۱0: 0 


نحوه قضل الله. 

مكارم القُسيرازيّ : (يَوْمَ المَسْرَة» حيث 
ييتحسّر المؤمنون الممسنون على قلّة عملهم» وياليتهم 
كانوا قد عملوا أكثر. وكذلك يتحسّر المُسيؤون, لأنّ 
الحجب نزول, وتتّضح ححقائق الأعسمال ونتائيجها 
:٩(‏ 4۰۱ 





الشديّ: برقع هم المت 
بيوتهم فيهاء لو أئّم أطاعوا الله فيقال لمم: تلك 
مساكتكم لو أطعم الله. ثم نقتم بين المؤمنين 





فیورئونهم , فذلكك حین یندمون. ۳۷۱ 
بیع : قصارت أعباهم الخبيئة حسرة عليهم يوم 
القيامة اَي ۲: ۷ 





الامام الشادق 3 : هو الرّجل يَدَعَ المال لا 
ينفقه في طاعة لله خلا مهوت فيدعه لمن يعمل به في 
طاعة لله. أو في معصيته, عمل به في طاعة الله رآه 
في ميزان غيره, فزاده حسرةٌ وقد كان امال له, وان 
عمل به في معصية الله قواه ذلك المال حي عمل به في 
سامي لله 





(لسیاشی ۱: ۱۷6 
ده ليس أعياهم الخبيئة التي أدخلهم اف 
بها الار حسرات عليهم؟ وجمل أعيال أهل الم 
e:‏ 
يريد ألم عملوا في الّنيا أعالا لفير 
الله, فضاعت وبطلت. a)‏ 

الطبري : کذلك بُري اف الکافرین ام ال 
حسرات علیهم. ‏ عملوا بها. وهلا عملوا بير ها؟ 
فندموا عمل ما فرط منهم من أسياهم الردينة إذا أو 
جزاءها من الله وعقابها. لأنَلله أخبر أله يمرم الم 
اندم عليهم, 

فاّذي هو أولى بتأويل الآية ما دلّ عليه افلاهرء 
دون ما احتمله الباطن ي لا دلالة له على أنه معني 
بهاء واذي فال الشدَيّ في ذلك , وإن كان مذهيبًا تحتمله. 

















له حجّة فيُسلَم لحاء ولا دلالة في ظاهر الآية أله اثراد 
بها فإذااكان الأمر كذلك ل يتل ظاهر التغزيل إلى باط 
التأويل. (We:‏ 
Ova‏ 





أي كتيري بعضهم من بعض يرهم الله 
أعباهم حسرات عليهم , لأنّ ما عمله الكافر غير ناضة 





التدامة. [إلى أن قال:] 
دلالة على أله كان فيم قدرة على البراءة 
منهم, لأتهم لولم يكونوا قادرين لم يبز أن يتحسروا 
على ما فات» كما لا يتحر الإنسان م يسمد إلى 
التماء ولامن كونه في الارض . 0۹:۲0 
الواحديّ : في الآخرة. ثم ذكر قول الربيع وقال:] 
لأنهم إذا رأوا حسن محازاة الله ا مؤمنين بأعباهم 
أكتبينة تحشر وا على أن ثم تكن أعياهم حسنة فیستحتوا 
با من نواب الله, مثل الذي استحقّه المؤمنون. 
(for:‏ 





3 





آَلرَتْخْشَرِيٌ: أي ندامات, وَ(حَسَرَاتٍ) ثالث 
مفاعيل «أرى» ومعناء: أنّ أصياهم تنقلب حمسرات 
علیهم فلا برون الا حسرات مكان أعياهم. (1: 0077 

أبن 2 را4 حال على أن تکون 
الزؤبة بصيريّة, ومفعول على أن تكون فلبيّة, 
والحسرة أعلى درجات التدامة واه با فات» وهي 
مشعطة من الشّيء الحسير الذي قد انقطع وذهيت قوّته 
كالبمير والبصعر. 

وقيل: هي من «حسر» إذا كشّف, وسنه قول 
اي یش الفرات عن جبل من ذهب». 

(۲۳۱:۱) 
فاعیل «رأی». 





الخ لوازي 











(mi: 

البيْضاويّ : ندامات وهي ثالث مفاعيل «يُري» 
إن كان من رؤية القلب وإلا فحال. (o)‏ 
نحوه رین (۱: ۰6۱۱۱ والمشچديٍ (۱: ۳۹۷ 
یی اشعود: أي ندامات شديد: 
4 دم والکند, وهي تألم القلب واتحساره عا يؤلمه, 











واشتفاقه من قوم : بعير حسير, أي منقطع القوّة . وهي 
ثالث مفاعيل «يريء رزیة لقلب, وال هي 
حال. والممى: إن أعالهم تنقلب حسرات علیهم, فلا 
يرون إلا حسرات مكان أعياطم. 
وذلك إِنهُم عملوا في نيا لفير لله. أو 
على غير الوجه الذي أمر الله. فيرونها لانوا نا 
ويرون أعبال غيرهم التي كانت ف قد عم اف كلا 
أملها. I)‏ 
البوُوسَويّ : [تمو أبي الكمود إلا أله قأ0:]” 
أصل الستشر: الکشف, ومّن فات عنه ما واه 
وانکشف قلبه عنه. يلزمه الّدم والتأتف على فواته. 
فلذلك عبر عن المسرة لني هي انكشاف القلب عتا 
بهواء بلازمه الذي هو التّدم. [إلى أن قال:] 
واعلییم) یملق تا باحترّانت) والضاف 
حذوف, آي علی تفرطهم. و بحذوف منصوب عل 
أنه صفة لات راتٍ) آي حسرات مستولية علهم, 
فإ ما عملوه من اخيرات حبوطة بالكفر فيتحسرون 4 
ضیوهاء ویتحشرون علی ما فعلوه من العامي ل 
عملوها. 
الآلوسيّ: أي ندمات. وهي سفعول ثالث 





(A: 

















۳۳:۱ 














إن كانت الرّؤية قلييّة . وحال من (أَعْمَالَهُم) 
إن كانت بصعريّة , ومعنى رؤية هؤلاء المشركين أعراهم 
السيئة يوم القيامة حسرات, رؤيتها مسطورة في كتاب 
بای یه و خضي الكهف: 4 
ونين الجزاء عليهاء فعند ذلك يندمون على ما فرطوا في 
جنب الله تعالى, و(عَلَْهِمٌ) صفة (حَسَرَات) وجوّز 
تملّقه بها على حذف المضاف أي تفريطهم, لأ «حَسرء 
يتمدى بدعل» وأستدلٌ بالآية من ذهب إلى أن الكقّار 
خاطبون بالفروع. ۳:۲ 

المَراغيَ : والمراد من إراءتهم ذلك أله يظهر لهم أن 
أعباهم قد كان ها أسوء الآثار في نفوسهم , حي جملتها 


مستعمبدة لير الله. فيورئهم ذلك حسرة ود 


لري 


















(rne) 
أي لا يحزنك ذلك [سوء عمله] عليهم.‎ 

يضلّ من يشاء ويهدي من ی 
مه نادء یری ٩۱۸:۲۲‏ 


OMID 








:رانا مفعول له: بمني فلا 
مهلك نفسك للحسرات» و(عَليم) صلة (تذَهّب) كا 
تقول: هلّك عليه ما ومات عليه نا أو هو 
للمتحشر عليه. ولا يجوز أن يتملّق باحَسَرَانٍ) لأ 
المصدر لا يتقدّم عليه صالته. ويجوز أن ب الا.كأن 
كلها صارت حسرات لفرط الشحتر. [ثم#استشهد 
rir)‏ 











بشہ] 
نموه أو الأعود. (Vr :e)‏ 
ال راز : سل رسول الا حيث حزن من 








اوي: سمناه فلا تجلك شفك علییم 
للحسرات عل ضيهم, وإمرارهم عل الكل 
والفاآت الثلاث للكببية, غير أن الأوليين دخاتا عل 


التبب, واثاللة دخلت علی السّب. وجتع امسرات 
اللدلالة عمل تضاعف اغتامه على أحواهم, أو كثرة 





اللمتحكر عليه. MU:‏ 


مله الشهدی (۸: ۳۲۲), ونحوه الكاشاي (4: 





(۵: ۱۹۸ 
أي لأجل حسراتك لمرادقة لأججل 
اشزن عل ما فات 


tr) 












الروتوي؛ [غو 
وأضاف:] 

والممنى: إذا عرفت أن الكل بشينة اه فلا تاه 
نفسك للحسرات على غبّهم وإصعرارهم » والنموم علل 
تکذیبهم وإنکارهم. ۳۲۱۰۷ 

اللوسی: السرات: جم حسرة, وهي العم 
على ما قات والدم عليه کاله نر منه ما له مل 
ما ارتكبه, أو انحسر قواء من فرط غم. أو أدركه إعياء 
عن تدارك ما فرط مند. 

وانتصبت على نا مفعول من أجله: أي فلا بلك 
نفك للحسرات. والجمع مع أن المسرة في الأصل 
تعيدر صادق مل القليل والكدير ‏ للدّلالة مل 
ضایف اغعامه عليه الصّلاة والتلام على أحواطم. آو 
على كغرة قبائح أعراهم الموجبة لأسف والتحسّر. 
صلة (تَذَهَبْ) كبا بقال: هلك عليه عا 
ومات عليه حُنًا. أو هو بيان للمتحشر عليه . فيكون 
ظرفا مستقلاء ومتعلقهمقد را قيل : على من تذهب؟ 
فقيل: عليهم 

وجُوَز أن يتملّق باحَسَرًا 
تقديم مسمول المصدر عليه إذا كان ظرمًاء وهو الذي 
آختاره. والشرت لاي جوز أن یکون 
(حسرًان) حال من (قك). كأ كلها صارت 
حسرات لقرط التحسّر. ۷۰:۲۳ 

الطَاطَبائيَ : المسرات: جمع حسرة, وهي الف 
لم فات والنّدم عليه . وهي منصوبة أنه مفعول لأجله, 
وا مراد بذهاب الفس عليهم: هلاكها فيهم لأجل 











۱۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٠ 


Naw) 


المسرات النّاشئة من عدم إيانهم. 





أله لا قله في الجملة ٠‏ إشارة إلى أنّه ليس عندك 


عليهم حسرة واحدة بل حسرات : حسرة عل ت 








حسرة على تضيبع حاسّة التسخيص إلى حدٌ رؤية 
القبيح جميلا, وأخيرا حسرة على الوقوع. 
واه الط 








شدة تمرّق الزسول ف على الضائين والللمحر قا 
وكذلك هي حال القائد الإهيّ الخلص تا لمدم تمل 
التاس الم وتسليمهم للباطل, وضریم یکلا 


التعادة عرض الجدار؛ إلى حد كأ روحه تريد أن 


ANE) 





تفارق يدنه 


:007 والشّدَيّ (.60, 
(الواحديّ © ۲۳۳) والجاج (۳ ۳۸۷ 
والبمَوي (۳: ۲۸0). وان (۲: 0۷۵, والکاشان 
و : u‏ 1 











ری ۱۲:۱۷ 
اي ۷۷:۱۱ 
EN:‏ 
ی لري ۲۱۷( 
ادي : لا بنقطمون عن المبادة. 
(الواحديّ ۲: ۲۳۳) 








ر ۱:۷ 
(لرطي ۷۸:۱۱ 
ابن الأعرابي :لا ینشلون. (شرطي ۸:۱۱ 
1 ن من طول خدمتیم,(۱۷: 4۱۱ 





يلا یضفون, m:n‏ 

السسجستانی: (یستحسرون) آي ییون 
«يستفعلون» من الحسير , وهو الكال المعتى. 

وه ای یال (۳: ۸۱۸, وعبد الکرم 
الخطيب (0. e‏ 

الماوّزديّ: فيه أريمة تأويلات: [نقل قول ابن 

ات اي ال 

الرابع: لا ينقطعون , مأخوذ من الحسير وهو البمير 
اتف بای [#استعيد بشس]. ‏ (441:6) 
سي (6 ۰ الط (۱۱: ۷۷ 

الس دا 

وقیل: معناه یسهل علیهم ایح , كسهولة فتح 
الطرف والتفس -ني قول كعب _والاستحسار: الانقطاع. 
من الإعياء. مأخوذ من قوهم: حسر عن ذراعنه. إذا 
کشف عنه. :۳۳۷ 




















ال عُري: ان فلت: الاستحسار مبالة في 
المسور, فكان الأبلغ في وصنهم أن يننى عنتهم أدنى 


اجون 
قلت: في الاستحسار يبان أن ما هم فيه يسوجب 
غاية المسور وأقصاه. وأئَّم أحقّاء للك الصباداث 
الباهظة بأن يستحسروا فيا يغملون أي تسبيحهم 
متصل دام نی جميع أوقاتهم. لا يتخال فترة بفراغ أو 
شغل آخر. O:‏ 
(rv)‏ 
9 نیون منهاء انا جسيه 
بالاستحسار اأذي هو أبلغ من ال حسور تتبيا على أن 








عبادتهم بثقلها ودوامها حقيقةٌ بأن يستحسر منهابول. 
يستحسرون nln‏ 

متله الشهديَ(۱: ۳۱۵ نحوه و 
البرُوسَويٌ: لا يكلُون ولا يَمْيّون یقال: حسسر و 








استحسم, إذا تعب وأعيى» يعني 
«فل» نو روت[ ذکر کلام الراب ] )61۴٥(‏ 

بو الشعود: ولا یکآون ولاف 
«الاستفعال» المُبئة عن المبالغة فى الحسور, للتنييه على 
أنّ عباداتهم بثقلها ودوامها. 
ومع ذلك لا يستحسرونء لا لإفادة نني المبالغة في 
الحسور مع ثبوت أصله في الجملة. كا أن ني الام 
في قوله تمالی : وت با ید6 ق: ۲۹ 

















كثرة الظّلم المفروض تعلّقه بالعبيد , لالإفادة ئ المبالغة 
في اقلم مع نبوت أصل الظّلم في الججملة... (6:-0014 





الالوسي : أي لا يكلون ولا يتعيون. يقال: حسر 


ع سر /1۱ 





العیر واستحسر کل وتعب, وحسرته أناء فهو متمد 
ولازم. يقال أيضًا: أحسرته بالحمز. 

والاهر أنّ الاستحسار حيث لا طلب كبا هنا أبلغ 
من السور, فإ زيادة امب تدلّ على زيادة الممعنى, 
والمراد من الاتحاد بينهرا الل عليه كلامهم الاتماد في 
أصل المعنى. 0 

المَرافيَ : أي ولللائكة الّذين شرّفت مخزثتهم 
عند رهم لا يستتظمون عن سبادته ولا يكلون ولا 
یتعبون. 0۷:۱۷ 

الشّباطَبائ : المراد سقوله: تن تاه 
الفصوصون بجوهبة القرب والحضور وربما انلبق صل 
لکد القربین, وقوله: «یبحون ای j‏ 


۳۱0 











فون باز تسیر اقول وا ستخیرُون4 
أي لا يأخذهم عي وكلال بل يسبحون اليل والتّهارمن 
عبر فتور. والتسبيح بالليل والّسار کناية عن دوام 
التسبيح من غير انقطاع. [إلى أن فال:] 





أشار قبل إلى أنه مقعض للمبادة والحساب والجزاء على 
خلاف ا ملك الذكئر في الجتمع الإنسايّ, فلا يطمائنٌ طامع 
عنه العمل أو الحساب والجزا. 

ويكن أن يكون الجملة في مقام التق ٠‏ والمعنى له 
مسن في التماوات والأرض. فسملهم أن يسعبدواء 
وسيُحاسبون من غير استثناء حق أن من منده من 
مقربي عباده وكرام ملائكته لا يستكيرون عن عبادته 
ولا يستحسرون بل يسبحونه تسبيعًا دائًا غير منقطع. 
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(1e 14) 

فضل الله : أي لا يعرم إعياء ولاكلال مهما امعد 

بهم الرّمن» أو كبر حجم المبادة. أو كثر صددهاء لأنّ 

وعیه الوجداني والرّوحي لملاقتهم بلله يجدّد نشاطهم, 
يفوي روحاناتهم , وبيعث فيهم روح التَجدّد. 





(ee) 
الوجوه والّظائر‎ 
الحيريّ ؛ ا مسرة على ثلاثة آوجه:‎ 
آحسدها: اسذاب, کقوه: کت یریم اف‎ 





سر 7 
:مرن کتول: یل اه لمشي ةق 

و4 آل عمران: ۰۱8۱ وقوله: َو بعش 

عل تا لوا الاسام : ۳۱ 

والثالك : الثدامة, كقوله : جا حلم عل اباب 

یس: ۳۰, وقوله: ول تُلش با عشرّن4 الم 

۳ 








و 





الأصول اللغريّة 
الأصل في هذه المادّة: المسشر, أي الكشف. 
بقال: سس التّيء عن الّيء يتحشره ويحيره شرا 
وصورًا فافضسر, أي كشطه وكشقّه, وترّ عن 
ذراعيه: كشف عنهماء وسرت مي عن ذراصي 
آحشره ولعیرء شنرا: کته و 
السحاب 














وال حاير : خلاف الدارع , والنذي لا ببيضة على 


رأسه؛ والبمع: حشر . والممكر: الرجمالة في الحسربه 
لاه لادروع علیهم ولابیض. ورجل حاسيٌ: لاعبامة 
على رأسه, ولمرأة حاسر آیشا: حَرّت عنها درعها, 
وكل مكشوفة الرأْس والأراصين؛ وا مجمع: تر 
وحٌواسر, 

ور البحرٌ عن التاطن والاحل بمشم 
ويحير: نضبّ عنه حت بدا ما تحت الماء من الأرض. 

وحشرت اللي قسيرا: سقط ريههاء وتشر 
الوب عن البعير, والتّمرُ عن الحرار: سقط. 

والميحسرة: اليكنسة. يقال: حَسَر 
کنسته بالیضسر:, لها تکشف القبامة عن أرضه. 

وتمایم الفلاة:متنا اي تتحسر هن البانت. 
تن فلا عاري؟ لتحاسر. أي ليس فيا ك من 
شج 

وتسر لحم البمير, أن يكون له سمنة حك كار 
شحمه وامتلا ستامه , فإذا ركب هپ رهل ممه 
واشتد بعد ما اكتاز منه في مواضعد. فقد تمشر, ومنه: 
تحشرت الثّاقة والجماريةٌ: صار لحمها في مواضعه. 

والمتسار: ضعربٌ من الثبات يُسلِمٌ الإبل, كأنه 
يكشف عن في بطوتها وما تناولت. 

۲-ومن الماز: تشم وافشتم والشور: الإعياء 
والتعب, بسقال: حشرت الابة والشاقة لرا 
أعيّت وكلّت, لانكشاف قواها, أو 








.أي 











واستحسرت, 
لان الإتماء 





باللّحمء أي يذهب بد. وحَسَرٌ 





۳ 


التير اد غیر‌ها ویشرها شرا وخشوژا, 
أتمبهاء فهي صایر 





وأحسشرها وحسشرها أي 


وحابيرة وخسير؛ وا مجمع: حَشرَى. 
العين: بعد ما حندة 
حشرت العين: كلّت. وحَسَرّها تمشرها: أكلها. 
وحتر بصره مر مورا :کل ونطع ظره من طول 
مى وما أشبه ذلك فهو حُسير وتسور 









را وحشرة وختراناء آي اشتات 





ندامته على آمرفاته, فهو سیر وحشران, وحشرث 
غيري تمسيرا: أوقمته في الحسرة, والتحسر: الهف 
وذلك لانكشاف أمره في جزعه وقلّة صبره, فكأنّه 
أتمسرت قواه من فرط نم. 

وختروه ميرونه شرا وشترا: پألوه 
فأعطاهم حي ی عنده عي... 
شر: کريم »ی !نا کشفت 
عن أخلاقه, وجدت ت#كريكا. 

۲ وقوظم: فحلٌ حاسم وفادرٌ وجافژ؛ نا قح 
شرل دل عن وتركهاء من هچ س ره؛ یال سنه 















جس ر/1۳ 







آل عمران: 103 


یت دبي وله نره 
الائد: ۵٩‏ ۰۰ 
الآ 


مرع: ۲۹ 


.ان ول نش با حشر على ما فوطت في 





وَكَذيَِ يُرِيِمْ لله أَغمَالَهُمْ راب 
ل البقرة: 3317 
اده ازجع 
ایا ور خب 





اللك: 4 
7 «ولا تبشطها کل انبنط فتلفة مَُوما 


عنشرزا»ه الاسراه: 1٩‏ 
يلاحظ أُوَلَا: أنه جاء قعل واحد من هذه المادّة 
رون في (1) من باب «الاستفمال» وقد نخي 


وفیه ثوت: 
-١‏ يفيد هذا اللفظ معنی الکلال والضعف وف 
للتیای والّفة. فالشیاق بشیر إلى عبادة ا ملائكة 


6 /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج 17 


المقرّبين. وإن لم يتقدّم هم ذكر, فهم كما أخبر اله لا. 
من عبادته ولا يَكلّون عنها. واللفة تصبرّح بهذا 
الم أيضّاء وهو معنى ممازي. كيا تقدم في الأصول 
اللفوید. 

"' بين (يَتَكْبرُونَ) و(يَسْتَحْسِرٌونَ) مناغمة 
وجسرس, فهبا سزدوجان وستتاظران, ولو لا هذا 
الازدواج والشناظر, لاخعلت نخمة اللغظين وتغير 
جرسهراء فإن استعمل لفظ «يكابرون» أو «يتكير 
بدل 4 وهي اققا من واحد -انمدم 
التناسق بين اللفظين. كبا أنه ليس في مادّة وح س رء 
-كما مر - «فاعل» و«تفمّل» بمعنى استحسر, أي كل 
وضمُف, وهذا يكشف عن سرّ تناسب ألناظالقنرآن 
النظًا وسق! 

۳ وقال آبوالکمود: «صينة «الاستفعال» ال 
عن البالفة في المسور للتبيه على أن عبادام به 
ودوامها حبقيقة بأن یستحسر منهاء وسع ذلك لا 
يستحسرون, لاالإفادة نني المبالغة في الحسور مع وت 
أصله في الجملة», 

وقال لاوس : «التاهر أنّ الاستحسار ‏ حيث لا 
طلب كبا هنا أبلغ من الحسور. فإ زيادة المبنى تد 
على زيادة المعنى , والمواد من الاتحاد بينهها - الدَالّ عليه 
كلامهم_الاتحاد في أصل المعنى», 

:ول :مسیون 

















الیل والتهار من غیر فتوره 








متصوية (۵)ما 
للاتكون) في (4۳» ومنادی بعدياء أداة 


+ سفمول لايجمل) في (1), وخيرا 
التداء. والتحشر 
في (7- 46 ومرّة مرفوعة , خير وده في (4)؛ وسرّة 
معرقة بجرورة بالإضاقة في (8). وفيها بحُوث: 

أجمل ظنَ الكافرين حسرة في قلوبهم (0: 

١‏ تعدّي لفظ الحسرة الجسرّد من (أل) التعريف 
باعلى) مفرد وجممًا في جميع لیات لاف هذه الآية , 
فقد جاء متمدّيًا بافي), فا |! في ذلك؟ 

في (في) هنا وجهان؛ الأول : ظرف» كقوله : هو 
الْذى آنْرْلَ الشكيئة في قوب انين الفتع: 5 
واانی: متعلق بحذوف نعت ل(عسْرّ). واشقدیر 
للْجمل لله ذلك حسرة كائنة أو مكنونة في قلويهم. 
والوجه الأول أقرب. لأنّ عدم التقدير أولى من التقدير 
-ك] قي والحسسرة والحزن والتدامة وأمناها مركزها 
القلب. 

۲ وتكن أسباب المسرة في قلوب الكافرين في 
الأمور التالية كبا ذكرها المفشرون: 

الي فهاأثلوا من الموافقة لم من المؤمنين» وما 
فاتهم من عر الظقفر والغنيمة , واعتقادهم الخاطئ أنّ من 
مات منهم ما كان له أن یوت لو قعد في بيته , ونهي لله 
عن معتقدهم والأمر بخلفها , وانتهاء | 
والاتجار بأمره, وغير ذلك. 





















أن الآة ل تذكر اثغاية, وظاهرها يدل على حسرتهم في 





للكافرين وحصيره وقعارهم علییم. ونفیه عتن 
عداهم, وهذا ما يُمرف بالقضيّة المسوّرة عند المناطقة, 


وتقديم ماحمّه احير في جميع مواضع القرآن ينئ] 
عن أمر خطير كم في هذء الآية. لأتها من سورة الأثفال 
اني نزات بعد غزوة بدر؛ فهي تن عا سيکون؛ وهو 
ماوت روة أحد , فكانت أموال الكمّا, أن 
للصّدَ عن سبيل الله عليهم حسرة. ويذبر قوله في نفسٍ 
باندحارهم اذهل في فح گا 
وهنا سكبوا المبرات . وتجاذبوا المسرات. 

۲ وذکر الفترون أسباب کون أمواطبم لور 
حسرة, فقال الَبرِيّ: «لأنّ أموالهم ذهب ولا 
يظفرون بما يأملون ويطمعون فيه من إطفاء ثور الله». 

واحتمل لوَردي لك وجهین: «أحدهما: یکون 
قاتا علیم حسرة وأسفا علیها. وال: تکون 
خيبتهم فا نله من اف علیهم حسرة رهم 














التنيا ولافي الآخرة, بل يكون وبال علهم». 
ج_التحشر على التقريط في جنب الله وفي الشاعة 
(g71)‏ 


ع سراق 


١‏ خاطب اله عباده المسرفين على أنفسهم في 
اثلاث قبل (1), ] ۲ 





لله وأئّد في (/) خسران المكذّبين بلقنه, وین تم 





.وسياق الآبتين تخويف لمشركي مگ بحلول يوم 
الجزاء 
عبايتهم . وليس لمن ركب رأسه أنكى من تخويفه بعقاب 
بات ؛ وتقريعه بتفربط في حق الله أو حقّ نفس. 
فميلا لأعاله غاية ومُفيا. 

)نوديت الممسسرة في هاتين الآ تتبیه علی 
لماز والتقدير كبا قالوا: يا حسسرة احسضّري فهذا 
أوانك . فالتّنبيه للمخاطبين , وهم أهل مكّة كما ذكرنا. 

_الألف في (يَا حَشْرّق) دعاء في الاستغاثة , وهي 
منقلبة عن ياء المتكلم, أي يا حسرتي, على الإضافة, 
وبها قرئ. وقرئ أيضًا (يا حسرتاي) بسكون اليناء 
وفتحها, و(يا حسرتاه) بهاء التكت. 

4 ونداء ال محسرة فيهما من المسرفين» وفي (4) من 
الله تعالى على العباد كبا يأقي. 

د_الحسرة على العباد (8): 

١‏ المتحسر عليه هسنا الصياد الكافرون ب 
(يَسْمرِؤَُ), لأنّ العياد المؤمنين لا يستهزئون بالرّسل ٠‏ 
وف الإطلاق: (المباد) هنأ نكات , ستأتي في وع ب د» إن 


الأنهم كانوا سادرين في بهم , ماضين في 
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شماء الله. كيا اختصّت الحسرة وا حسرات بالكافرين لي 
جميع المواضع . سواء كانت المحسرة من لله عليهم أم من 
الرتسول أم من أنفسهم؟ 

۲ وقرّر التحاة أنّ (يا) حرف تبداء؛ وا 
منادى منكر للتكثير. للمبالفة في الدلالة على أنّ هذا 
زمان المسرة والتَعجّب» فليس فيه مُتحسر. بل هو 
يراه به تنبيه المفاطب ,كبا نقتم في (3و/0. 

٣‏ وذهب كثير من المفشرين إلى أله تدا 
والتجكر هو لل أو الملالكة. أو الول الشلائة. أو 
الذي جاء من أقصى المحدينة. أو المؤمنون, أو الكافرون 
والتحشر علیه الرّسل عانة, و سل الانة خاستق. 
۳۳ 

4 وقرئ بقراءتين أخربين: (يا حَث ل ااا 
من غير كلمة (عل). عل الإضافة الثم لاص اميا 
یم من حیث لها موجهة إلم. والمراد بالتحتر عليه 
هده القرءة لباد مکذیو الاسل, واتحتر هو 
غیرهم. 

ويا حَسرَه ل العباد) بهاء ساكنة |جرء الوصل 
ممرى الوق , كأ 




















رجاء منها (حَسرَات): جمع حسسرة؛ مرّتين 
منصويدين؛ حال أو مفعول لأجله في (6, 
ومفعرلا تاا لاي رييم) أو حالا في .)٠١(‏ وفیپا بوت : 

اذهب امسر ون قاطبة عدا قليل منهم إلى أن 
(حُسَرَانٍ) في (1) مفعول لأجله, أي فلا ذهب تقسك 
عسليهم للحسرات والفم, وهو الأصح. وجوّز 
الرَطْشَريّ أن يكون حال. وقال: «كأنّ كلها صارت 








حسرات لفرط التحر». وكذا ينئ ظاهر كلام ابن 





م المتعّق عل المتعلّق به إذاكان 
مصدژا, ول لذلك, فجمل (عَلَیم) تارة صلة 
(تذهب)؛ ومّل بقوهم: هلك عليه حًا ومات عليه 
حزئًا. وجعله بان للمتحكر عليه ثارة أغرى. 

ولكن لم يرد في التماع: ذهب عليه كبا في هلك 
عليه ومات عليه إلا أن يضمن الذّهاب هنا ممنى اللاك 


والمرت. وهذا > تكلف وتقدير, وعدم التقدير 





أولى من التقدير, وهو ما ذكرناه, لأنّه يجوز تقديم 
لمعمول المصدر عليه إذا كان ظرقًاء وهو الأقرب 
والأبج. 

“عد الرعْسسَرِيَ والقخر الرازيّ وغيرها 
(حْسرَاتٍ) في )٠١(‏ مفعولا نالا لايُِيهم). وكذا قال 
ابن عطي والتنضاوي وأبر المود والآلوميّ وغيرهم, 
إلاأتّهم استرطوا صمل أن تكون الرّية قلبية , وا کات 
الو بصعريّة فهو حال؛ وهو وجه حسن. 

رای : وجاء منها (حَسِير) مرّة واحدة في (۰6۱۱ 
وهو في حل نصب حال من (البصّر), أو من الصمير في 
(عَاا). وفیه بعت: 











» بمنی «فاعل». رسض «فیلاه 
قول الرَجَاج :«قد أعيامن قبل أن 
يرى في التاء خللاه على أنه قاعل, ويدلّ قول ابن 
عباس : «عيّ كليل منقطع» على أله مفعول» من قوم : 


۳ 


مق «شل» 








حر بره حير حُسورًا, أي كَلّ وانقطع نظره من 
طول مدىء وما أشبه ذلك, فهو حسير وحور أيضًا. 

خامسًا: وجاء منها (مسور) مرّة واحدة في (015, 
حال منصوية. وفيه بحث: 


ييه والمراد به غيره, لأنّه ما كان 







ونحوه قوله قبله: لا تَبَلْ مع لل إلا ار 
عَذْمُومًا عَنْدُولا» الإسراء: ؟1, وهوطهة ما جمل مع 
الله شريكًا مئذ أن عرفه ووحّده. ولذاكان واقفًا كالطّود 


عسراالا 


اناع بين أصحابه مدومًا عزيرًا. وقائمًا كالقمر بين 
جوم نز 

سادشا: ثلات منها مدئيّة. والحسرة 
(۲و۳) راجعة ای انیا وفي واحدة (۱۰) ال ال 
وتسعة منها مكيّة. والمسرة في أرببعة مسنها: (4 - .8 
راجعة إلى الآخرة وفي خمسة (١و‏ امو ذو 11و 1١‏ إلى 
الانيا فالحسرة في انا أكثر منها في الآخرة بدسية ل 
فلاحظ. ُ 











0-0 
كبو سک 


ح س س 


١‏ ألفاظ ١.‏ مرّات: ؛ مكيّة ۲ مدنیتان 





متهم 1:1 توا ۱۵ 
احسيتها 1:1 تس 1:1 
ای ۱ فوا 1١‏ 


0 
التُصوص اللغويّة 
الخليل : الحس : القعل الذّريع. 
ولس : إضعرار ارم الأثسياء. تدقول: أصابتهم 
حاسة من الب وبات فلان بْسَة سَوْء , أي بحال سید 





القراب عن الدابّة بالحَة وهي 
ال:«ما سمعت له جنا ولاجرساء فال میم : 






وأحستٌ من فلان أمرًا. أي رأيت. 
وعل الرؤية يفشر قوله عر وجل: فش آعش 





ینیب 
ویقال: مشة الرأة: ذبرهاء 





یتال رب فلان فا قال: ح ولا سء ومهم 
من لا ینژن ویره فیقول؛ حمل؛ ومنهم من یکسسر 
اماه 

والعرب تقول عند لَذعة نار و وجتع: حم سل 

والميسل: مس المتَى أُوّل ما تبدو, 

والیش: امیس تستعه یر بكه ولا تراه. [ 
استشهد بشعر] 

وتحكستُ خبرا. أي سألت وطلبت. ‏ (00:۳) 

سییوّیه : هذا باب ما شد من ا مضاعف, فشّيْهِ 
یاب أث, ولیس یب 

وذلك قسوم: أَحَسْتُ؛ يريدون: أطْسست. 
وأحَسْنَ بريدون: أَحْسَسْن. وكذلك تقمل به في كل ب 
تبني لام من ام فيه على التکون ولا تصل ال 








6٠‏ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج11 


اشرکة, شیپوها باه لیم أسكتوا الأول . فلم 








اتكن لتثبت والآخرة ساكنة. فإذا قبلت. رین لم 
تحذف, لأنّ الام في موضع قد تدخله الحركة, و ی 
على سكون لاتناله الحركة. فهم لا يكرهون تحريكها. 







آلاتری لون: لا ترد» یقولون: و 
كراهيةٌ لتّحريك في «فعلْتُ. فلا صار في موضع قد 
کون فیه لام من رددت. أنبتوا الأولى, لألّه قند 
صار بازلة تحريك الإصراب إذا درك صو: ول 
۱:۱ 





پل 156۳۶۱۱ 
الساس ١‏ إذا طلب الإنسان التيء فلم يدلج 
قال: لا ساس منه. OAD‏ 


یقال: جاء به من حه وه» أي من جُهده 
ولأطلبله من خستي ونتي, أي من چهدي. [ 
ور :0۰۱ 


الوا + حسَست له آي رققت له و رجته 


استشهد بشعر] 


(الأزْمرَي ۳: 4۰۱ 
الإحساس: الوجود. تقول في الكلام: هل 
امس مهم م آمنة 
تقول : من أ 
. [ استشهد بشعر] 
وقد تقول العرب: مات منهم أحداءفیحذفون 











(ve) 
حسلث له, وذلك آن یکون بیبا زجسم فیرق‎ 
۰1:۲ اله (لارمريٍ‎ 
جاءنا بالمال من حّسّه ويّسّه, ومن حَسّهِ وعٌشه,‎ 


ومن جه وگه أي من حيث شاء. 








1١ :۴ (الأرهَريّ‎ 


لصتم :الیش بكسر الساه الاند. [م 
امأتشهد بشمر] (لارمري ۳: ۰1 
وَل ما يجد الإنسان مس الممى قبل أن تأده 
وتظهر. فذلك الرس . ويقال: وجد مسا من المحتى. 
ويقال: جِيْ به من حك وتنك. أي من حبیث 
کان ولم یکن 
ویقال: ضعربه فا قال: حَت یا هذاء وهذه کلمة 
كانت تُكره في الجاهلية . وَحسل مثل أرَه. 
يحرق الكلاً. يقال: أصابتهم حاسّة, 
5 البرد سّة للبث. ‏ (لارهري ۰۷:۲ 
ویقال لماك صغار تكون بالبحرين: المُساس, 








أسنانه. إذا تكشرت وتمائت. [ثم# 
االأزمَري ۰۱:۲ 





هو [خشخشت الّحم] آن تقییر عنه الما بعد ما 





يخرج من الجمر. (لارمري ۳: 10۱۰ 
لین : مزت باقوم خوا. ي سنون شداد. 
وأرض محسوسة: أصايها راد ال 
ويقال: لآخذنّ منك التي بء أو ب أي 

بشادة: و رفق. 
ويقال: الْقَصّ من فلان فا تحْحّس . أي ما تمرك 

وما تور 











(الأرهَريٌ *: )83١‏ 
تحسس فلانًا ومن فلان , أي نبحّث. 

ما منهم أحدا. أي ما رأى. 

لابن سيده : 4690 


وأصابت الأرض حاةٌ . أي برد. 





واسوس: الشووم. (ابن سیده ۲: 41٩۷‏ 

آبو ع في حديث زید ین صوحان حین ارت 
يوم المملء فقال: «ادفنوني في تيابي ولا تَمُكعوا يي 
تراه 


قوله: لا تمْتواء أي لا تتفضوء, ومن هذا قسيل: 
حَسَستُ الدابّة أحتهاء إنَا هو فك عنبا لاب 
والس في غير هذا: القتل. 





الذي قد متته ال أي قتلته. وأا المي فهو 
بالالف, يقال منه: ما أحسشتٌُ فلانًا إحساسًا.(1: ۱۳۹۱ 





تحكست الخبر وتحكيته. اهر ۲: 16۰٩‏ 


ابن الأعرابسي : تمس , أي حرق وتُغني من 

الما . وحي الآفة التي تُصيب الرّرع والكلا حر قه. 
تحوه أبو الهيثم. (الأزهّري ۳: 1۰5 
الحاسوس :المشؤوم من الجال. 








تحت الخبر, وتحشسته يعنى واحد. 

وبسقال: أحسستُ الخسبر وأحَشئُه , وحيسيت 
وحنت, إذا غرفت منه طركا. 

وتقول: ما یر وم أََشت وم 
وما یه أي لم أعرف منه شا 








الشاس: الوم[ استشهد بشمر] 
اهر ۳: 14۰۹ 
ألزة رق الم بالاش. اسس: الشّيٌ . والأسٌ: أصله. 
الس : الميلة. ولاس مثل الداذ من التّيء. 
وکسار امسجارة السفار: ماس [#استشيد 
یا (لارمري ۰۱:۳ 
رختمم تمتبم: وطنهم وأهانهم. 
(ابن سیده ۲: 44٩۲‏ 
ابن الشّكْيت: الحَىَ: مصدر حنْتُ القوم 
حسمت الدابة آشتها 





اہم 








والی: من أحشنث بالتيم. وام أيضًا: 
وجع بط اساء مد الولادة لإصلاح المطق : 007 
الیتوري: ال حاشة: الريح ناناب في ار 
فسلوها, یبش الری. 
ايحن أبي الیمان: واسیس: الشَوت... 
والسیس, والسیس والزسیس: رسیس ای 
وفوسها. زللک 


المبده: حَنْتُ وحشنتُ؛ ووّذْت ووّدذت, 





(ين سیده ۲: 6۹۷ 





وقنت ومتخت, وقوله ع وجل: للا 


01 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 





عَمِسيسَيًا» الأنبياء: ٠١7‏ أي لا يسممون جما 
وحركة تلهبها. والحتسيس والحيسٌّ: الحركة. 
(لارهري ۲ ۰۸ 
ارجا : معنی أحس ق ال :علم ووجد.ویقال 
هل أ 
بالئيء إذا علمته وعرفته. [ استشهد بشحر] 
ويقال: حَتهم القائد, أي قتلهم. ۰ (416:1) 
وخ الولد في بطن أنه وأ 
وأفملت: 01١‏ 
وح الرّجسل القوم, إذا قتلهم, وحَسٌ الدَائّة 
با بِحْسّة, وأَحّسّ بالشّيء. إذا علم به. 
0 ات رات( 
جيم به من حك ويك أي من حيث كان ول يكن 


وتأويله: جئ به من حيث تُدركه حاسّة من حواسَك أو 





ت؟ في معنی هل أحششت؟ ویقال: حشیت 





ا بس . (فعلت 


بالتيء؛ في هذا ا ممنى؛ والاسم: الميسل. 
«ما سمعت له چا ولا چزشاء إذا أفردوا قالوا: ما 





يس لفلان حا إذا عطفته عليه الرّجِم - 





ومته فوطم: «إنَّ العا 
ارجم 

وحَسَمْتُ الثّاقة حَكًا. 

وحن البرد ابت حَسّاء إذا أحرقه. والبراه نحْسّة 
للنّبت, بفتح المي . ويحّسّة الدابّة؛ بكسرها. 

وحَّسٌ , بكسر السّين : كلمة تقال عند الألم. 

واساس: سك جاف صغار, لغة عبديّة, 

والحيس : مس الى ول ما تبدو. 

وانحكت أسنانه . إذا تساقطت. [واستشهد بالشّعر 
1 4:۱ 
نا أقوا لس بالأسن. أي الوا ار بأصول 
(ابن سیده ۲: 6۹۷ 


اللتمديّ» لا بينهها من 








من عادی 
اج : واشساس: الشوم. ویقال یا 
السباس: القتل. 
آلقَاليّ : ما له حسٌ ولا بس أي ما له حسركة, 
فایس ماق 5 
واليس والمتسيس : الصّوت. 
والیت: وج ی المرأة بعد الولادة. 
والمیس: برد حرق الكلاً. ويقال : أ 
ويقال: الي »أي يحرقه. 
ويقال: ضيربه فا قال: حَسٌ مكسور, وهي كلمة 
تقال عند الجزع. [#استشهد 
وبقال: اعثر لي نه للذائة. 
ال 


MAY) 


۱:۱ 












يشعر] 








OVA: 
ال أبو زد: حسنث له؛ وذلك أن‎ 


فيرق له. وقال أبو مالك: هو أن 







ویقال: ان لأجد جما من وجّع. [م استشهد 
ب 6 
وسمعت العرب يقول ناشدهم لضوال الإبل إذا وقف 
ألا وأجِكُوا ناقة صفتها كذا وكذاء ومعناه: هل 
ا 0 لك 








ير ليث وا أعلم. 
وحواس الإنسان خمس. وهي: الأّعم. وا 
والیصم, والتمع والس . )¥( 
الصاجب : الحَس : القتل الريع. 
والمتسحاس: ار 
اللي متسيس قد اة 
اليساس. 
وتتكسل شَبا: سَلْ واطلب. بقال: حَبِسْتٌ 
وأحسست وحسِيت وأَحَسْتُ. 
وفلانٌ حَسٌ , أي ذكيّ. 
والیت: وجع اثر: قٍ رجها بعد اللادة, وهو 
تسق المت أيضًا. 











تراه, وكيذلك: 








حُسامًاء أي النهاا. 





ومس المرأة: برها وروي با 
كلمة تقال عند التَوجّع. وح حسشحس 
الرجل: توجع. 

وضتربه فا قال: حلْ ولابسل» وجسلٌ ويسلء 











بالتار: خی الب 

وفتل فاد «قبل عساس الأيسار» وهو أن تمل 
اللّسم عل التتر. [#استعهد بشعر] 

والجِتة: زج :۳۰۰ 

الجَوفري: الیش والتسیس: السوت ال 
والميسّ أيضًا: وجّع يأخذ التّفساء بعد الولادة. 

ويقال أيضاء ألميق اليس بالاش, معناه آلسق 
التي. بالتي أي إذا جاءك شيء من ناحية فافْمّل 
ا 

والميس أيضًا: مصدر قولك: سق له, أي رق له. 

















یه بلطم 





الججراد: قتله . والحتسيس : القتيل. 


£ /العجم نی فقه لغة انترآن... ج ۱۲ 





وحسسلتُ الدابة أَحُكها حا إذا 
ويقال: البرْد حسَة للكلاً, أي أنه يحرقه. 





وَالبِحْسّة, بكسر الے: الو 
وَالحَواسٌ: المشاعر الخدمس: السمع. والببعير. 








ويقال أيضًا: أصابتهم حايّة, وذلك إذا أضيرٌ البرد 
أو غيره بالكلاً. 

وضوای الأرض خس: الّد, والبرّدء والزج ٠‏ 
والجراد. وامواشي. 

وه خشوس, آي شدیدة ال 

وحسث له یس بالکسر. أي رقفث. 

قال أب الجبراح الشقئلن. ما رأيت مُقيا 
له. وحيست له أيضًا بالكسر. لفة فيه حكاها 








بک 





وربًا قالوا: أحَشت متهم أحدا. فألقوا إحدى 
الشينين استتقالًا. وهو من شوادً التُخفيف, 
وأحسّستُ النّيه: وجدت حِسّه. 


والانمساس : الانقلاع واتَّحَاتَ. يقال: انمتكت 


آسنانه. 
وحشست من التي». ي تخت خبره. 
وحسس الم وحَدحسته بع , إذا جملته عل 








الجنثر . ومنه جتراد بحسوس , إذا مسّته الار أو 
وحتسث الثار, إذا رَدَدتها بالعصا على حبر المَلّهَ 





و واه من نواحیه 





لول اس ما باليت 


وتا و رل المواد خشحاگا. 
وينوا المشحاس : قوم من العرب. 
والحُاس بالشّمّ: اليفت. وهو سمك صغار يم 








وقوطم: ضعربه فا قال: حَسٌ يا هذا بفتح أُوّلد 
وكسر آخره -: كلمة يقوها الإنسان إذا أصابه غفلةٌ ما 
مضه وأحرقه, كالجمرة. 

وقوهم : أنْتٍ به من حَسك وبسّك أي من حيث 





ويقال : بات فلان به سوه 
وحتان: اسم رجل .إن جملته قَثْلان من «الميسٌ» 
إن جملته فال من «الممُسن» أجسريته . لأ 





ره وا 

ون حیتذ أصلیه.[راستشجد بلقعر "مرّات]. 
مكل 

.. فقلت: هل 





الخطابِيَ: في حديث صوف: ٠»‏ 
نتا من د 
قوا 








«شتا» اهر أَنم, آو خیی. یقال: 





أَحَشث ال وخییت به. [ اسهد بشم 
0 
ابن فا رس : الحاء والسّين أصلان؛ فالأوّل: غلبة 








قال اله تعالى: ذإو 
أنه آل عسمرآن: 167, ومن ذلك 


ا گے ا ےک سک کح 3 


الحديث: «ختوهم بالتیف حشا», ون امسدیث ی 





ملق 





مرم ۸۹۸ وهذا حمول علی قوطم: فلت 





فقد عاد إلى الأصل الذي ذكرنام. 

ویفال للمشاعرالتشس: اموا, وهي: ان 
والأّوق. والشّمَ, والتمع , والبمعر. 

ومن هذا الباب قوهم : من أين رت هذا الحيير؟. 
أي تيرم 

ومن هذا الباب قولهم للّذي برد ابموع بسخائه 
مشْحاس. 

والأسل التاني : قوهم : حَسس , وهي كلمة تقال عند 
يقال: حيست له فأنا أحس , إذا رقت له 





أشفقاً عليه. 
ومن الباب: الميّ, وهو وجع يأخذ المرأة عند 
ولادها, 


ویقال: هت آأسنانه: نقلست. 
ومن هذا الباب وليس بميدًا منه: الحُساس, وهو 
سوء الق 





هذا. ويصلح أن يكون من الأوّل, لأنّه يذهب بالمخير. 
[واستشهد بالشّعر كمرّات1 0:۲ 
بو هلال: ضرق بین قوطم: آنست ببعري 





الفرق بين قولنا: يُدرك , وبين قولنا: يمس : أن 
الصّفة بحس مُضمنة بالحاسة, والصّفة تدرك مطلقة, 
والماة اسم لا بقع به درا شيء مخصوص, ولذلل 
قلنا: الحواسش آریع:لتمع؛ ولبصم, والدوق, والقّمّ. 
وإدراك الحرارة والجُرودة لا تختصل بآلة. والله تعالى لم 
يزل مُدركًا. بمنی أله لم بزل عال, وهو مدرك لطعم 
والرائحة, لاله مين لذلك من وجه يصح أ 











فس 

ولا یصح أن بقال: إنّه يعم ويذوق, لأن الم 
ملابسة المشموم للأنف, والذّوق ملابسة المذوق للقم, 
ردیل لك قولك : شَمَته فلم أجد له رائحة. وه فلم 


آجد له طمشاء ولا یقال: ان 





ااه بس بع أله یری 
ويسمع؛إذ قولنا: يمس يقتضي حامة. 

الفرق بين الإدراك والإحساس على ما قال أبوأمد: 
و أن يدرك لانسان ال 





إت به وان لم يمس به؛ 
كالمّيء يدركه بيسيره ویغفل عنه فلا يمر فد » فيقال :نه 
لم يمس به. ويقال: إن ليس يحسسّ إذا كان بل لا 
يفطن . وقال أهل اللغة :كل ما شعرت به فقد أحسّشته, 
وممناه أدركته بحسك. 

وقال بمضیم: الفرق بين الملم والميس : أن امسق 
هو أوّل الملم. ومنه وله تمالی: ظفلا أَخَش جيئى 
آل عمران: 01, أي علمّه في أوّل وهلة, 
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بذلك. لاله يقع مع الاحساس, والاحساس من قييل 
الإدراك. والآلات التى يدرك بها حواسٌ, كا 
والأذن, والأنف. والقم. والقلب ليس من الوا . 





العلم الذي يختصّ به ليس بإدراك. وإذا لم یکن السلم 
إدراكًا لم يكن مله حاّة. 


وسميت الحاسّة حاسّة على السب لا على الفعل» 
لأنّه لا يقال منه: حسئت وأا يقال : أحسسشتهمء إذا 
ایم قا متأملا وسقيقته أتك تأي مل 
إحساسهم فلا تق لهم حسًا. الم 

التَعالبيَ: انس القتل, 


شه راق وگوس 


وضیگا: وأ به وأخته: شثر به, وکا وف 
يه. فسل الحذف , كراهة | 
وح ای وجساشها: رگها ولا هدما 
مس , الأخيرة عن لین 
والميسٌ : وجّع يُصيب المرأة بعد الولادة. وقيل 
Eg‏ 





أحَشت با 














تمشى فل ومن فلان.أني ت. والجيم لفيره 

وخ منه خر واخ كلاهما: رأى , وعلی هذا 
ُتر قوله تعالى: لقَلَمًا حش عينى مهم الكل 
آل‌عمران: 01 


وحكى الأحياز:ما أحسئ منهم أحدا. أي ما رأى , 















أي نظرت فلم أجده. 

وقال: لا ساس من ابتي مُوقد الثار: زعسموا أن 
رجلين كانا ردان بارق ناژا فا سر سا قوم 
آضافاهم. فر با قومٌ وقد ذهباء فقال رجل: لا 
ساس من ابتي ود اثار. وقیل: لا عساس من اب 








توق اتا لاوجود. وهو أحسن. 


وقالوا: ذهب فلا حساس له أي لا َس به أو لا 





والمتسيس: ألشيء تسمعه مار ريا نك ولا 





دوماع له گا ولا تاه لین من ا حركة, 


ونیزس: من السّوت, وهو بصلح للإنسان وشيره. 
والیش: لو 


وجاء بامال من چته وبشه: وحته ونته. وجلني 





وخ -بکسر الشین وت تون -:کلمة تقال 
عند الأ 


والعرب تقول عند 





وضرب فا قال : حم ولابْسٌ . بالبمر والتنوين. ومنهم 
عن كر ولا ينوّن. وملهم من يككسر المساء واليناء 
فيقول: حِسسٌ ولابسلٌ , ومنهم من یقول: ما ولابگاء 
يعني التوبئع. 

وبا 





سء وة وء أي بعال 





والکسر أقیس, لا الأحوال تأي كثيرا على «فملة» 
کابية وال والبيئة. 
وحَسهم يهم حَسًا: قتلهم قتلا كثير؟ ذريمًا 
و 
والس : إضرار لبد بالأشياء. 
والس : برد حرق الكلاًء وهو اسم حه ته 
حلا وقد تقّم أن الصّاد ئفة عن أب حنيفة. 
والبراد عحسَة للتبات . بفتح المي » أي ب 
وأصابت الارض حاشة. ي بد.عن الحیان, 





اسم مشتق من آحد هه شیاه 





أنه على معنى المبالغة أو الجائحة. 

والحاسّة: الجراد يحْسَ الأرض, أي يأ كل نباتهايا 
حَسُوس: تأكل كل غيء. 

وح الرّأس يمك حَمّاء إذا جمله في الثارتفكل 
تديط أخذه بتثرة ١‏ 





وتمشست أوبار الإبل : تطايرت وتفرّقت. 
وانحشت أسنانه: تساقطت وتحائت. 
وا والاحتساس في كل شيء آلا ترك في 





ورجل ذو حُساس: رديء الخلّق. 
ولس : الشرّء تقول العرب: ألميق الحمَسَ بالأسل. 
نا : الأصل , تقول : ألحيق ال باهله. 
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وحسشتٌ له أَحِس , وحيستٌ خا فيهما: ركلت. 
تقول العرب: إن العامري لَجس للتمدي ‏ بالكسر - 
أي بر له وذلك لما يينهما من الرّجم. 
ثُ له حَمًا: رقت . هكذا وجدته في کتاب 












كراع . والصّحيح : رقت على ما تقدّم. 

وتتكة المرأة: مرها 

وماس : أن تضع الحم على الث وقيل: هو 
أن يُنْضّح أعلاه ويرك داخله. وقيل : هو أن بُقشّر عنه 
الزماد بعد أن يرج من الجر وقد حسه وحَسحسه. 
ار 

صل حشحاس : خيف ا مسركة, وبه مسي 
الزجل. [راستید بالشم مرّات] 

الط لاحساس: هو الوجود بالحاسّة. أحسٌ 
يسن إحساشا. والس : القعل: لهس پأله. وه 
فسوله: اد وتم ایی آل صمران: 2181 
والسّ: الطف, لاحساس ال لصاحبه. والأصل 
فيه: إدراك الشّيء من جهة الملابسة . (۰۲ ۷۲ 

لمن هو القعل على وجه الاستتصال. [#استشهد 





وحَشحشه: صوثٌ نشيشه ؛ وقد 


(No: 








وأصله: الإحساس . ومنه قوله: عل تيش بم 
بن أَحَدِه مريم: 18, وقوله: فليا أَحَس عيئى 
منم اكز آل عسمران: 01, أي وجسده مسن جسهة. 
الماسة. وحَته يمه . إذا قله . لاله بطل سه بالقتل. 
واتَحشس: طلب از 
اذْبوا فَسَحَسْسُوا من يُومتَ وَأَِيد» يو. 
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وذلك لأنّه طلب ما بحاشة الشمع. 
.بها الثّراب عن الدَابّة. 


OA) 






الميتية. والمواس: المشاعر الحمس. يقال : حلت 
وخبیت, وأحتشت, 
فحنت يقال صل وجهین: آهدها:یسقال 


آصبثه بعتی. وه ورطثه, واقان: بت حاشته, 


قال تما 





تم يادي آل عمران: 181 

وافتسیس: ,وم :جراد مسرب[ 
وقوطم: الد عة للبت . واف 

فاا یس فحو عم وف 
ذلك إلا فيا كان من جهة الماسشة, فأنًا حَسَيِتُ, فبقلب” 
إحدى التینین 

وأمسا أحستئسته, فحقيفته: أدركته بماستي, 
+ مثله, لکن حذفت |حدی التینین ۶ 
نمو: ظَلْتُ. [تمذكر الآبات إلى أن قال:] 

والمساس : عبارة عن وء الق وجمل على بناء 
كام وشمال. ov‏ 

المَيْقْديّ : التحسس: في المخير, والتجكس: لي 
الت وهو طسلب الإحساس مره بعد أخرى, 
والإحساس: الإدراك. والميسٌ : الاسم . كالطاعة من 


0116 























4 
و 


ت منه مکزا, وأحششت مله 





بمكر. وماآحششنا منه خرا. وهل یس من فلان جخبر؟ 
بحاشة من الحواس . ومن أن 









سن لنا. وضرب فا قال .وه 





به من حساك وبتك . [ استشهد بشعر] 
استحوهم فحَتوهم: قتلوهم قتا ذريمًا. 
والثساء تشتكي مسا في رجها, يوب 
ومسن الجساز: حسٌ البرد الزّرع, والبرد تة 
اللّبات. وأصابتهم حاسّة من البرد. 








واس شعره: نساقط. والحّست أسنانه: تحصانت. 
وحَس الدَابة بالميحسة: أزال عنها الغبار, 
(أساس البلاغة : ۳ 

[في حديث عمر للمرأة لقي ولنت] .. افري» 
هذاريتطع الميسش» هو وَجع الّفساء خب الولادة. 

«أق ببراد تحسوس فأكلدء هو الذي مشته الثار 
حٌ قتلته. من «السسّ» وهو القتل. (الفائق :١‏ 181) 

الطِِّسي : القحكس: طلب القيء بالحامة, 
واتمشس: نظیره. ون اسدیت: «لا تسوا ولا 
ل 

وقيل :إن ممناهما واحد, ونسق أحدهما على الآخر 
لاختلاف الْطین, کقول الاعر: مت أدن منه يبنا 
عي ریده (oir)‏ 

ابن الشّجريّ : اشتقاق حَان من «المس» وهو 
القتل, من قوله جأّت عظمته : (إذ وتي بابو 
آل عمران: ١87‏ ولو اشتققته من «المُدن» صعرفته. 
وم يتصرف في القول الأوّل لأنّه «قثللان» وتصعرفه في 








الثاني لأله «ققال». Mr‏ 
المَدِيئي: في حدي 
اللسمنافق», أء 








ب يأوي ويستوجّع له. قساله صاحب 





وضحس: توجع. (EV)‏ 

این الثیر: فیه: اه قال رجل: متی أحتشت 
أ لَه أي مق وجدت مس اللتی,والاحساس: 
للم بالحواس , وهي مشاعر الإنسان كالمين. والأذن. 
والأنف, والأّسان, والید. 

منه الحديث: «أنّه كان في مسجد الحتيتف فع 
چس حيّة» أي حركتها وصوت مشيها. 

ومنه الحديث: «إنّ الشيطان حساس لاسأو 
شديد اليس والإدراك. 

وي حديث عوف بن مالك: «فهجمت ترچ 
فقلت: هل حا من شي ء۲ فالا: لاه 

حَشت وأحششت بمنی. فذف |ٍحدی الشینین 
تنفيًا, أي هل أحسسشما من شيء؟ وقيل: غير ذلك. 
ّا فی آخر هذا الباب. 

«مُسَوهم بالتیف حَاء أي استأصلرهم 

قدلا کقوله تعالى ‏ فإ تما / 
الكلاً, إذا أهلكه واستأصله. ومنه حديث عيكه: 
«لقد شَقْ وحاوح صدري حَسُكم إتّاهم بالتّصال». 

ومنه حديثه الآخر: « کہا أزالوکم حا بالّمال» 
ویروی بالتّین العجمة. وسيجي.. 

ومنه الحديث ف امراد: « 


ومنه حديث عائشة : فرت له برد مئوس» 

















الد فتتله». 
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وقيل : هو اّذي مسته الثار. 
ومته حديث يحى بن عبد : «ما من ليلة أو قرية إلا 
عن ظهور دواب القُزاة الكّلال» أي 
يذهب عنما التمب بها وإسقاط الثّراب عنها. 

وفيه: «أنّه وضع يده في الُْمَة ليأكل فاحار قث 
أصابثه, فقال: حمل» هي بکسر التمین والتشدید: 
كلمة يقوظا الإنسان إذا أسابه ما تضّه وأحرّقه غفلا. 
كالجتترة والطعربة ونموهما. 

ومنه الحديث: «أصاب قدمه قدم رسول اذ يل 











ت أصابعه يوم 
أ فقال: حَسٌ , فقال رسول ال لو قلت: بسم, 
اه إرفعتك اللائكة والاس يظرون» وقد تكرّر في 
الیدیت, 

وفی: رجلا قال: كانت لي ابئة عم, فطلبتٌ. 
انفتهاء فقالت :أو تُطيني مائة دينار؟ فطلبتُها من حي 
وريه أي من كل جهة. ٠‏ 
أي من حيث 

الضغاني : لآخذن منك القيء بحسل أو يس . أي 
برق أو مشاه 

وا حاسوس : الذي يتحسل الأخبار مثل ا لجاسوس 
الذي يتجتسما. 

وقيل: الحاسوس: في المخير. والماسوس: في القرّ. 

ویقال :سل حاسوس وحَسُوس » إذاكانت شديدة 
قليئة الخير. 

والحسيس: الكريم. وحَسّ, أي أَحَسٌ. [واستشهد 






ال: جيل به من حك 
(۱: 4۲۸۶ 
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بالشّمر مرّتين] ۳۳:0 
القَيومي: المي والتسیس: الشوت ان 
وخته عشا فهو حسیس, مثل قدله قا فهو قتيل وزنًا 
وس 
وأعش رل التيء (حساشا: علمبه, متطنی 
بنقسه مع الألف ... وربما زيدت الباء فقيل: أَحَسٌ به 








على معنى شتر به. وحَسستٌ به. من باب «قتل» فة 
فی: والسدر: الیش بالكسر تتمتى بالياء على معفى 
شترت. أبما. 


ومنهم من يف الفعلين بامذف, فیقول: أحَشته 








وحَسِسْت بالخبر من باب «تعب» ویتهدی پنفه. 
فیقال؛ حَست الب . من باب «قتل» نو حسنوی, 

رتعتسته: لب , ورجل ختاس للأخبار: گیر 
العلم بها . وأصل الإحساس: الإيصار... نم استعمل في 
الوجدان والعلم بأيّ حائة 

وحواسٌ الإنسان: مشاعرء الشمس: الشمع: 
والبصر. والقّمّ والذّوق؛ واللّمس . الواحدة: حاشة, 
مثل دابّة ودوابٌ. 
: اسم رجل. يجوز أن يكون مأخوذاً من 
«الحيسّ» فتكون الثون زائدة؛ ويجوز أن يكون من 
«المشن» فتكون أصليّة. وعلى !! 


وعدمه. 











و 





فيها صور الجسزئيات المسوسة, فالحواس ا حمس 











الظاهرة كالجواسيس ها. فطلع عليها الس من ثمّة 
فتُدركها, وعمله سدم التجويف الأوّل من التّماغ كأتها 
عین تشمب منها خمسة أنبار. A)‏ 

الفيروز اباديّ : وجاء به من حَسَه ونته مشلقي 


الاول: من جَهده وطاقته ولأطلبئه من تي وتي : 





۰۷:۲۱ 


الکل, وقد خته: أحرّقه. 
وألیق الیش بالاش, آي الق بالتّيء. أي إذا 
من تاحية. فافعل مشله. 





سوم وفع : بحالة سؤء. 

والحاسوس: الجاسوس أو هو في الخير , وبالجيم في 
الق والمَمْوُوم من الرّجال, والشنة التسديدة, 
کالتشوس, 





واخته: ال 
وافسواش: الشمع, والبصم: وال ولو 
واللّمس, جمع حا: 
وحواس الأرض: ابد , والجرّد والرّع , والجراد, 
وامواشي. 
وحَسَلت له أَحِسٌ , بالكسر : رقفت له, كيت 
الكسر. حَنًا وجنًا. 





وحَسَدْتُ التّىء: أحسَسمُه , واللحم: جعلته على 
الجنئر, كحمسحسته, والثار: رَدَذهُا بالعصا على حي 

















وختان: علم 
والمتْحاس : اليف البير, والّجل الجواد. وعلَم. 


وبنو المتسحاس : قوم من العرب. 
والمساس: بالضّمّ: مك صغار يجقّف. وكسار 








وإذا طليت شين فلم تدم 


وأحششت, وأحتیت, وأعُشت, بسین واحدة 


:خاس كتلا 


وهومن شولً لتخنیف: ظنت, ووجدت, وأبمرت, 
وعلمت, والقّي»: وجدت چته. 

والتحشس: الاستاع حدیث القوم. وطلب خپهم 
ف احير 
1 والاعساس: الاقلاع, والتحات. 

وحسحّس: توبّع, وتشمّس: تحرّك, وأوبار 
الإبل: تحائت. 
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بمتسحّسه, أي ذهاب ماله حقٌّ لا يق 


نت بسه مسن سك وبتك أي مسن حسيث 
e‏ 


١ء‏ وأصل أحس: أبمع ء تقل . إلى أن 





[Ji 
الیش الاسم من أحش بالتيء» إنا ملم به‎ 


ووجده, 


والحواس: جمع حامّة, كدواب جع دآبة؛ وهي 
المشاعر الخمس: المع , والبمير, والشّمّ؛ الوق 
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واللّمس. وهذه الحواسٌ الظاهرة. 
وأما الحواسٌ الباطنة فهي : الخيال. والوهم , وا مسق 
ترك والحافظة , والمتصيرّفة . ولتحقيق كل منها عمل 
آخر. 

واليحَتة بكسر الم : ال 

القذناني : «جسم حَتاس». 

جاء في «شرح التسسهيل» أنّ قوظم: جسم 
ختاس, ل لم ُستع. ولکن: 

جاء في حديث في شان أبي داود: ها 








Mi) 









خشاس اسه وفتره العَرّاح: بشديد ال 
والإدراك 
بوجاء في مفردات الرَافِبٍ الأصفها: 


«قال تمالی في الأبة: ۰۱۱ من سورة قى 











ختاس». واکتق العباح بقوله: «رجل حشاس 








للأخبار: كثير العلم بهاء. وجاء في مستدرك الاج : 
«التسيطان حتاس لْحَاسٌ» أي شديد اليس 
والإدراك. 

وقال دوزيّ: إن معنى حماس هو شديد الميسل,. 


وقال المتن: المتتاس : الشديد اليس والإدراك. 
وجاء في الوسیط: «حس الشّيء وبه حا 
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وحسیشا:آدرکهپاحدی حواته» 
وصیفة البالغة من فتل: مال. وهذا یجمل استعالنا 
کلمة «عتاس» صوّ 
لذا: استعيل كلمة «حَسّاس» 





والإدراك. دون أن تفشى من أعلام || 
«محسوس وئلْ». 





ولكن: جاء في ا مصباح خب رای 
لبته . وتطلبه لا يكون هنا إلا 
پالموا أو بإحداها. وأيّد الاج والمد والوسيط 
استعبال حسوس. وتا قاله الوسيط : ااا 
المُدرَك بإحدى ال حواس المخمس؛ والجمع : عليوسات. 

وجاء في كتاب «الریفات» للجتان لیس 
المسترك هو الفوّة التي ترتسم فيها صرر المسرئيّات 
امسوسة. 


وقال المتن: حَسّه حًَا: رآه ووجده. وأحّسه. 














واسم المفعول من َس هو: حسوس. 
لذاقل: 





أي اللطة الممنويّة. وهذا المعنى يختلف باختلاف 
المصاديق والمواره: فقد يكون بالشعور والفهم» أو 
بطريق اللّنَ أو الملم. أو سن جهة الوذ والدرة 








والشلطة, أو من جهة القُوى والحواس. 

يقال: حس البرد اثبت. إذا أحاطت قررّة البرد 
الثبات . و. 
بالتیف, |ذا غلب قدرته ونفوذه وأحاطت به وأحسش 
التّی», ٍذا علم به وعرفه. والیت: الوجَع السیط 
العسوس بعد ولد وحتشث له إذا أحاطت شفقتك 
عليه . وانعست أسنانه , إذا كانت محاطة بالقهر والقوة. 

وتا ع صونًا فقال ی لسَحاح: وقوطم : ضربه 
فا قال َ یا هذا -پفتح وله وکسر آخره , كلمة. 
يقوها الإنسان إذا أصابه غفلةٌ ما مَضّه وأحرقه, كالجمرة 
والحرّة. 

فهذه الكلمة يتجلٌ بها غلبة الألم وإحساطة الدّاء, 
هي مظهر تلك الإحاطة , فظهر أنّ مماني : القتل ,للم 
انم الوجدان, الرَقّة, الشّفتة, الوجّع. التَخْيْر, 
وأمناها ليست ببفاهيم حقيقية, فلا بد في مقام الاستعيال 
من ملاحظة خصوصية الإحاطة من قرّة. ثم ذكر 
الآيات إلى أن قال:] 

وائفرق بین الاحاطة والیش: 
عخصوص بكون الميط أمرًا غير ماد 
فإِنّه أعمّ. فيقال : إِنّه حاط بالدار. 

وأما الفرق بين الميسّ والعلم: أن الملم والبقين إا 
يتحققان في تتبجة الإحاطة والغلبة. 

تظهر أن استعمال «الميسل» لا يصمٌ في مورد یکون 
التظر إلى مقدّمات العلم من الإطّلاع واثعلبة والتفوذ كبا 
في الآيات الكرية (res)‏ 








بهء إذا أحاط شعورك به. وحشه 


















الش: اقتل والإفناء هاهنا, وام 
أيضًا : العطف والرقة ‏ بالفتح . م استشهد بشعر] 
مها 





وسمعت بعض العرب يقول: ما رأيت 





لدي 


ری 







تستأصلونم فلا.یقال: حتجم 
خگا: انا فتلهم. .ار ۰1:۳ 
نهم؛ في قول الجميع. تال 
حَسّه يحُسَه حا إذا قتله. لأنه أإطل بمعوز 


القائد ہم 





الماوّزديٌ: أي 





GA) 
تقتلونهم قتلا ذريمًا بقضاء الله.‎ 
err: 





ج س س/1۳ 





۰ واتطتري (۱: 

رضا(): ۱۸۲ 

تتطمونهم بإذنه وتهزمونهم (1: 117 
أبو حيّان: وممنى ١تْمُكُوئجمْ)‏ تقتلونهم. وكانوا 

قتلوا من المشر کین ائتین وعشرین رجلا وقرأ عبيد بن 

عمير (بحدُوتُم) ربعم من الإحساس» أي تُذهبون 

حِسّهم بالقتل. (A:T)‏ 
أبو الشعود: أي تقتلوتهم قدلا كثيرا فائي؛ من 














۱ ونحوهالآلوسي(6: 4.5 
وسأل ابن الأزرق عن معفى قوله. 
تال( تخر نز 4 
قال ابن عباس : تقتلونهم . [م استشهد بشعر ]ا 
الكلمة بن آیة آل عمران: ۱۵۲ لمآ 
راق دک اه وشده إذ شون 
وحید: ‏ لقرآن ٠من‏ الفمل اثلا خسل. سر 








: سر 
وَتَلَمًا آخشرا بأصناه الأنبياء: 11 

قز فيش ينیم ين عه N‏ 
وستها قستخششوا 6‏ آيسة یوسف: ۸۷: 


ر(خبیتجا» في آية الأنيا 





Af 





والميس: هو أصل ا ممى للبادّة. وهو المفهوم من 
قرب في الاستعبال الشرآي للإحساس والحسيس 
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وقد نقل الطَريّ ما روي من تفسير الكلمة بالقعل 
في آية آل عمران, عن أبن عبّاس وغيره من الصّحابة. 
وقيده الرَْشَريّ في «الأساس» بالقتل الآريع: بشاهد 
من الآية. وبين الراب وجه إطلاق امس على القتل. 
فقال في «المفردات»: تقل الحسسَ إلى القتل من ققوهم: 
نحو مُطْنُهِ وكبدْته . كان ذلك قد يتولّد 
من القتل ,عر به عنه فقيل : سئه . وبق السؤال عن 
اختصاص هذا ال موقف بالق فی آية آل عمران 
المسؤول عنها. مع كثرة مميء «القثل» في القرآن. 

وقد أحصيت من مواضع استعباله في اقعل الا 
ماضيًا ومضارعًا للمعلوم وللمجهول, نحو يبتع وسبغيقة 


مرّةء وجاء الأمر من اللاي عشر مرّاث, وم عدره 





عشر مرّات. و«القتلل» جمع قتيل. 
وجاء القعل الرباعيَ من «القتال» ای مار 
وأمرًاء ميا وخمسين مرّة, والمصدر ثلاث عشرة مرّة. 
كبا جاء فمل «التقتيل» ماضيًا ومشارمًاء أريع 





مرّات , ومثله الفعل من «الاقتعال». 

فلفت ذلك إلى فرق في الدلالة بين القعل, واس 
وحيدةٌ في القرآن 

وتدبّر سياق آيات القتل, على اختلاف صينها, 
يمي دلالة العموم فيه؛ إذ بقع على الفرد وعلى الجسم 
بالتلاح أو بغير التلاح ,كما في قعل الأولاد وأه. وقد 
يستعمل ماضيه مبنيًا للمجهول. دعاء علیه, من الجاز 
کایات: 











معا نقود..> البروج : 3-4 
والقتل في هذه الآيات , دعاة علهم. 
فهل يكون الس بدلالة خاصّة على استتصال 
المع بالتلاح ي موقمة حرب ومعركة قتال؟ 





هشام ل 
«الشيرة» عن القآروف والأحوال التي لابست نزول 
الآية فيا كان من موقف المسلمين بين يدر وأعد 
وقال مانسّه: «الحّسّ: الاستتصال. يقال: 
حسمت الشي, أي استأصلته بالشيف أو بغيره, قال 





جرير: 
ئم ليوف كا تسام 
حريق الثار في الأجَم الحصيد 
وسنی الاستتصال واضح في الشّاهد. لكنّه ليس 
استصالً لشي. بالتيف آو بغیره, بل هو استتصال 
للجمع بالتیوف. بصع الَّ. 
وكذلك الشاهد التمري في تفسير أبن عباس , ليس 
«الحسَ» فيه مطلق قتل, نما هو خس استتصال 
للأعداء بسيف محد. علیه السلاة والتلام. 
(الإعجاز ابياي: 








۳ 





والرشستري (۲: 6۸0 والتسيْضاويّ (1: 01. 
والمُسراضيّ (117: 407 وضرید وجدي (۸۳۱. 
والطاطّان (۱۵: ۳۲۸ 





واحد. [ استشهد بشمر] 
الواحديّ؛ أي جما وحركة تلهها والیش 
یه با 
Gel :r)‏ 









r2a 


لة: قالت فرقة : معناء : لا يسمعون خير 
ولا ساژ! من القول. وقالت فرقة: نَعذایهم آن ما 
في توابيت داخل توابيت أخرى فیصیرون مالك لا 
O‏ 
القَّْر الؤازيّ : والحتسيس: الصّوت الذي يحت , 
وفیه سوالان: 
: أي وجه في أن لا يسمعوا حسيسها من 
البشارة ولو سمعوه لم يتغير حاهم؟. 





ج س س/ 1٩‏ 


قلنا: المراد تأكيد بُمدهم عنهاء لأنّ من لم يدخلها 
وقرب منها قد يسمع حسيسها. 

السؤال التاني : أليس أنّ أهل الجنّة يرون أهل النار 
فكيف لا يسمعون حسيس القار؟ 

الجسواب: إذا ملناء على التأكيد زال هذا 
الشؤال. 





۲۷:۲۷ 


القُرطُِيَ : أي حِس التار وحرکة طها: ویس 
اميس : ا حركة to)‏ 
النْسَفيَ : صوتها الذي يحْسَّ وحركة تلا وهه 
مبالغة في الإبعاد عنهاء أي لا يقربونها حي لا يسمعوا 






صوتها وصوت من فيها, Mm)‏ 
"نجوه القاء (۱۱: 4۳۱۱ 
أب يان : المتسيس: الصّوت الذي يس من 

عركة الأجوام er:‏ 
وه الالوسي . ۸:۱۷ 


أبو الشعود: والمتسيس: صوت يُحْسَ به , أي لا 
يسمعون صوتها سممًا ضعيثًا. كما هو الهود عند کون 
الصوّت بمید وإن كان صوته في غاية الشّدّة لا انم لا 
يسمعون صوتها الحق' في تفسه فقط . :۳9۹ 

البْوُوسَويّ : [مثل أبي الشمود وأضاف:] 

وف «التأويلات التجمية»: ومن آثار سبق العناية 








الأْزليةآن لا بسمعون حسیس جهن القهر. وحسیسها: 
مقالات أهل الأهواء والبدّع وأدلة الفلاسفة , وبراهيتهم 
بالعقول المشوبة بالوهم والخيال وظلمة اأبيعة. 

0۲9 :۵( 


سيد قب ؛ وافسظة (حبیتپا) من الفاظ 
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المصوّرة بجرسهالممناها. فهو تل صوت الشار وهي 
تسري وتحرق» وتحدث ذلك الصّوت المُغزع. وإنّه 


اله الجلد ويقشمرّ, ولذلك تبي النذين 








من الفزع الأكبر الذي يُذهل المشركين. (5946:1) 


راجع :«س مع 


ا 


احص 





فا اح جینی نیم ا 





له آبو 

الامام الصادق 3 : آي نا سم ورین 
یکفرون... ترا ۲: 4۰۳ 
(الواحديّ 064:١‏ 






رل: وجد عیسی. وال(حساس. 
الکلام: هل مت أحد؟ وکذلك 
من 6 مرعم: ۹۸ فإذا قلت : 





م 





نوه الط (۳: ۲۸۳), وا 
والغازن (۲۹۱:۱), 


یس (۱: 68۷ 


الأخفش: هذا من: أَحٌَ بحس إسامًا. وليس 
من قوله: «تَحُشُوتكم بذ 











خاء وهو ی غیر معناه لأنّ معنى فعلت. 
(e 3‏ 
لا تنفك عن البلا 
وتسليط الأعداء. فتطع عنهم قاليه. وصدّق إل الله 
قصده لام 
اليجديي؛ ممنى الإحساس: الملم والإدراك 
بالمقل. والرّؤية بماسّة البمعر. يقول: فلمًا علم 
وأدرك 
الرَمَْكَريّ: فلا علم منهم (الكفر) ملعا لا 


۳۱:۱ 


شبهة فيه كملم ما يُدرّك بالحواسٌ. rr:‏ 
تحوه حستين تنلوف. QA:‏ 
لطس أي وجد. وقيل: أبصر ورأي , وقيل. 
ملم Gv:‏ 


القَخْر الرازيّ: الإحساس؛ عبارة عن وجدان 
آلتَيّء باحاعة . وهاهنا وجهان: 
ي لظا عل ظاهره. وهو اسم 
تكلموا بالكفر, فأحس ذلك بأذنه. 

واقاني: أن نحمله عل الأ 


أحدها: أن 








وهو أن المراد آله 
عرف مثیم إصرارهم عل الكفر؛ وعزمهم على قنتله. 
و كان ذلك الملم علا لا شبهة فيه. مئل الملم 
الحاصل من المسواس» لا جرم عبر عن ذلك العلم 








QEN بالإحساس.‎ 

وه الخازد. (i‏ 
آبو [نقل الأقوال وأضاف:] 

(EN: خاف.‎ 


أبى الكسعود: المراد ب«الإحساس»: الإدراك 





القويّالجاري بجرى المشاهدة, وبهالكفر»: إسعرارهم 
عليه وعتوّهم ومكابرتهم فيه. مع العزية على قخله 
عليه الصّلاة والّلام, كبا يُِىْ عنه الإحساس» فا 
يُستعمل في أمثال هذه المواقع , عند كون متعلّقه أسرًا 
ممذورًا مكرومًاء كبا في فوله عرّ ولٌ: لكا أحشوا 
من کَُون4 البیه: ۱۲ 

وکلمة (من) معقة بآحش) والر امرور لبني 
إسرائيل: أي اند الإحساس من جهتیم. (۱: ۳۷۲ 

البرُوسَويٌّ : (أسَسٌ) استمارة للملم اليقيي الذي 
جهة فيه كالإحساس , وهو وجدان الشَّيء بالحاسة, 
كأئّه قيل: فلا علم علا لاشيهة فيه. كا مدرك 


ا 























بالحواس من الّهروریّات. N)‏ 

الآلوسي: أصل الاحساس: الادراك بلإحدى 
الحواس النمس الظاهرة. وقد استمير تسب لستمارة. 
تبعيّة للعلم بلاشبهة . وقيل:إنها بجاز مرسل عنَذلك؟ 
من باب ذكر الملزوم وإرادة اللّازم. والتاعي لذلك أن 
الكفر مما لا يحْسَ , والقول: بأنّ المراد إحساس آثار 
الکفر, لیس بشيه. ۷۰:۳ 

الطباطَبائيَ ٠‏ وفي استعمال لفنظ الإحساس في 


مورد الکفر -مع کون 
حق تمل به الاصاس, و تم هتابایذانه وقتله 
بسپب کفرهم فاح به؛فقول: فلا آعش بیلی» 
أي استشمر واسظهر ی 
المذكور اهم في البشارة 





إشمار يظهوره نهم 





نْهُم) أي من بني إسرائبيل 
(err)‏ 














(الأبیاء: 40۱۲ 
ابن عباس : رأوا عذابنا فلاكهم . O‏ 
ريد بن علي : وجدوا (wy‏ 





فلا عاينوا عذابنا قد حلّ بهم , ورأوه قد 
وجدوا مته. یقال: قد آختشت من فلان ضماء 
VW)‏ 


وأحَشته نه. 


(VE 





قر رین لان یذکر لم نب شم 


أجله. ۲ 

الآلوسي ٠‏ ضمي المع ل«الأهل» لال«قوم 
آخرين» إذ لا ذنب هم يقتضي ما تضمّند هذا الكلام. 
والإحساس: الإدراك بالات أي فلما أدركوا 
بحاسّتهم عذابنا الشّديد. ولملّ ذلك المذاب كان مما 
يُدرَك بإحدى الحواسٌ الظاهرة. 

ووز أن يكون في «البأس» استعارة مكنية, 
ويكون الإحساس تفییلاء وأن يكون الإحساس ممارًا 
عن مطلق الإدراك , أي فليا أدركوا ذلك . 

وبهذا امعنى جاء قوله تعالى : هل يش نم ين 
ر 





N1) 
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مسوا 
أ4ا ق تخشئوام نيومت 
پوسف: ۸۷ 
ابسن عسبّاس : فساستخيروا, واطلبوا خير 
.۳ 
ری ۲: 0۱۱ 
(لراحدي 01:۲ 





(rv 





(NY: 
الطَبري: التيسوا يوسف, وتعرّفوا من خبر.‎ 
AY وأصل الحَكس: ال من لیس‎ 
۳0۸ :0( نحوء ال (۲: ۲۳۵),ولفاصي‎ 
الماوّرديّ: أي اشتملموا وتمرّفوا [ثم اند‎ 
بشعر, وقال:]‎ 
وأصله: طلب الميء بیش‎ 
الطُوسي : والس :طلب الي بالما‎ 
طلبه بالتّعاء إلى فله. فلا یستی شاه واقس‎ 
والتجثس بالحاء والجيم ببعنى واحد.‎ 
فتَحَصْسُوا» أمر طلب‎ ٠ ميري وبقال: قوله:‎ 
یوسف بجمیع حواشپسم: بالبصر؛ لسلهم تقع علیه‎ 
منم . وبلنتمع؛ مهم یسمعون ذ کره:وبالم؛ للم‎ 
يبدون ريحهه وقد توهّم يسعقوب أنهسم تله في إرادة‎ 
الوقوف على شأنه.‎ 
البقَويٌ : تخيروا واطليوا الخبر.‎ 
والتحَكْس بالحاء والجسير لا يبعد أحدههما من‎ 


۳ 





QA: 





1:) 


الآخر. إلا أن التحكسن بالحاء في اشير وبا جيم في 
الشر» والتحسّس هو طلب الي بااشة, (۲: 10۱۱ 
خر :مرف سنبا وتطلبا خبرهماء 
وقری بانیم كما قرئ بهما في «المجرات», وهما «تفقل» 
ن الإحساس ؛ وهو المعرفة :. 
الك ؛ ومن الجس» وهو الطلب, ومنه قالوا لمشاعر 
الإنسان: المواسٌ . والجواسٌ. (e.‏ 
نحوه البييضاويٌ (1: 007). وا والشعود (۳: 6۲4 
ابن الأنباريّ : يقال: تحسّست عن فلان, ولا 
یقال: من فلان. وقیل هاهنا: مِن يُوستَ» لأنه أقام 
(من) مقام «عن». ویجوز آن یقال: (من) التّبمیض, 
والعنی تحشسوا خبر! من أخبار یبوسف, واستعلموا 
بفض أخبار یوسف, فذکر کلمة (من) لا فیها من اللالة 
عل ايض (شف ار ۱۸ :۹ 
لطس [ذکر امن لو وأضاف:] 
وقيل: التجس ‏ بالجيم -: البحث عن صورات 
اناس . وبالماء: الاسجاع لحديث قوم . وسئل اين عباس 
عن الفرق بینیا,قال: لا يعمد أحدهما عن الآغر. 




















أي اشتخيروا من شأتسيا. واطْليوا شيرهماء 


وانظروا أنّ ملك مصبر ما اسمه وعلل أيّ دين هو 
أن في روعي أنَلذي حبس ابن يامين هو بو 
طلبه متكم وجمل الضّاع في رحله احستيالا في حيس 
(۲۵۸:۳) 


ااشحس: طسلب الق ء 





القخْر اثزا, 








بالحاسشة, وهو شبيه بالشمع والبمعر. ‏ 0۹4:14 


موه ابو Grr)‏ 








9 يدل على أله تين حباته: إا 
بالرزؤياء وإ بإنطاق الله تعالى الب .كم في أوّل القصّة. 
وإتا بإخبار ملّك ا موت إياء بأنّه م يقبض روحه. وهو 





من اليس , أي اذهبوا إلى هذا الذي طلب منكم أخاكم ٠‏ 
واحتال عليكم في أخذه, فاسألوا عنه وعن مذهية 
ویروی أَنَمّك الوت قال له : اطلبه من هاهناء وأشار 


إلى ناحية مصير. 

وقیل: اب يعقوب ننه على يوسف برد البشافة: 
واحتباس أخيه. وإظهار الكرامة؛ فلذلك وجههم إن 
جهة مصير دون غيرها. م 

وتو : 

قال في «تهذيب المصادر»: التحكس مثل 
التملس: آگاهي جستن. 

وني «الإحياء»: بالجيم في تطلع الأخبار, وبالحاء في 
المراقية بالمين. 

وتال ان العيون»: ما بالماء: أن يفحص 
الشّخص عن الأخبار بنقسه, وما بالجيم: أن يفحص 
عنها بفيره. وجاء: «تحشسوا ولاتجكسواه. (509:4) 

الآلوسيّ : [نمو العنتري ثم قال:] 

واستعياله في التَعرّف استعمال له في لازم سعناء, 














ج س سی/ ۹ 


آیشا. (۱۳: :14 

المَراغيَ : اقجشس: البحث عم یکتم عنل. 
واحشُس: طلب الخباروالبحث عنها. (۱۳۸:۲۹) 

مکارم القَسیرازي: صله من: ح, بمی 
البحث عن الشّيء المفقود يأحد الحواسٌ. وهنا يحث بين 
وبين والمفسّرين في الفرق بينه وبين «تجسّس». وقد 
قل عن ابن عبّاس: أن التتحكس هو البحث عن الخدير.. 
واتمشس هو البحث من ار 

لكن ذهب آخرون: إلى أن «التحكس» هو السّمي 
في معرفة سيرة الأشخاص والأقوام دون 
ألّذي هو في معرفة الميوب وهنا رأي ثالث: في أتهما 
يكيان في الممنى ‏ إلا أن ملاحظة الحديث الوارد بقوله: 
ول توا ولا تسوا ينبت لنا أئهها مختلفان . وأنّما 
ذهب إليه ابن عباس في الفرق بينهما هو الأوفق بسياق 
الآيات المذكورة . ولملّ المقصود منهما في هذا الحديث 
الشريف: لا تبحنوا عن أمور لأس وقضاياهم سواء 














كانت شرا ام خی لمعم 


الرجوه والتظاثر 


هارون الأعور: تضير «أح» على أربعة 





يقول: رأى منهم الكفر. وقوه: شا آعشرا باه 
اء: 17, يقول: فلما رأوا عذابنا. وقوله: هَل 






+0 / المعجم في فقه ئفة القرآن... ج11١‏ 


عاق 
الوججه || القتل. فذلك قوله 
تی 


«ولقذ کم اه فده وتم 






عمران: ۱۵۲ يعني إذ تقعلونهم. 
له لت 






لى ما اشْتث أَنْسْهُمْ خَالِدُونَ» الأنبياء: 01711.11 
نحوء الفيروز اباد . 
الحيريّ: باب أحسّ, على خمسة أوجه: [فذكر 

ثلائة نمو هارون الأعور الروية والقتل والصنوك م/ 

[iJl 
الثاني : الملم.کتوله: فا آعش یدیم‎ 

له آل عمران: ۵۲. 
الزابع: طلب الخسبر, كقوله: (يَا به اذْمَبُوا 

MM.) 


0۳:۱ 





خششواین رشق وآخی» بوسف: ۸۷. 


1 8 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة: الميسن, أي الشعور 
بالقيء؛ يقا 


وحسيسًا, وأحن به وأحته, آي شم به, وحیسث 





به وحتیه وحبیثْ به وأحتیت أيظًا. 

اليس : وجع يُصيب المرأة عند ما ميس الولادة. 
و بمدها. وچ ای وج اشہا: رما وأا عند 
ما تس يقال : وج ثا من ا حى 








:كلمة تقال عند الام 


حل ولال وح ولا وحَمّا ولايكاء وجمل 


رب فا قال: 
ولا سل ولخذن منك ال 
ران 

واقتعل من فلان فا تحمس ؛ ما تحرّك وما تضوّر. 

والحاسّة: ما يُدرك به الإنسان أو الحيوان ما يطرأ 
والمسمع: حوانق؛ وهي 
البصر, والشمع, واللمس. 
وت ها حمواش الارض النسسس: 
والريع , والجراد. والموا 

وجني بالمال من حك وبتك آي جن به من 
میت گذ رکه حاسة من حواسّك, أو يُدركه تصيرّف من 





»بل وی پشادةآو 















من البرّد. ون البرد مه للتبات والکلا 
ویسرقه, وارض شوسة: أصایها جراد والبرد. 
وحَس البرد المرلة: قل 

وسنةٌ حَسُوس : تأكل كل یه 


حواسٌ, أي ستون شداد, 














به. يقال: ألميق الیش 
أي ألحق الشّرٌ بأهله. أو ألميق || 











المواس طوله . يقال: حسّسشناهم حَكاء أي قدلناهم قدلا 
ذريمًا مسستأصقًا, واحتسيس: القتيل , وجراد حسوس: 








وخ ال يمتها حَمّا: نفضّ عنها الرَاب, أي 
حتها اميس , وهي ما بس به أنه ما يعتمل به. 
والميسّ والمتسيس:الحركة. والصّوت الخ يقال 
ماسّيع له گا ولا 








وذهب فان فلا سانش به: لايس به, أو لا 
يمسي مكانه. وكلّ ذلك شعور وحِس إِما بالحواسٌ 
الا هرید ,وتا بامواس الباطنية , وهي التفس. 






هذا المدير؟ أي من أء 


تس فلا ومن فلان: تحت وهل 





ا وجاء في الصو : «تجتسث ابر وتعشسثه 
جمس الأخبار 
وتحتسها؛ فن «الجسّ» بحث وفحص وتنفتيش عن 
العورات, وهو منحّى ساي وفي «الَسَ» استعلام 
واساع لغرض الملم والمعرفة , وهو متحى إعجابي”. ولذا 
قالو: إن من يتجئس الخير يطلبه لشيره؛ ومن 
یتحتسه طلبه لغسه: فالفمل واحد والفرض مختلف» 


بمتی واحد»: | أنّه یلحظ فرق ب 





اظر «ج س س». 


ج س س/ ۷۱ 
الاستعیال القرآني 
جاء من الجرّد امضارع والمصد كل منهما مرّة . ومن 


باب الإفمال ماضيًا ومضارعًا #مرّات, ومن باب التفقل 


مرا مرّة في ١آيات:‏ 





۲ ؤلئا آعش ميسى بِنْهمُ لكر قال من 





آنضاری إِلَ اله آل عمران: ۵۲ 
۲ «تلشا آعشوا امین 
بوكر الابیاه: ۱۲ 
د ول قيش بن زین آعم آز تشتع م 
بره مریم: ۹۸ 
میا بو اأْمَبُوا موا من يومف 
رآ پوسف: ۸۷ 
ال لا يُشتُونَ یا وم یا اف 
آنششجم و4 ایاء: ۱۰۷ 


جامت من هذه لاد ألفاظ ستة 
كا تقدم, وفيها بحُوث: 

١‏ مسر قوله: (تمكُوبهُمْ) في )١(‏ بالقتل ‏ وهو قول 
الأغلب, ونسبه الماوَرْديٌ إلى الججميع. ومستر أيضًا 
بالإفناء والاستتصال والتطعواغزية والقتل ری 
والفا 











واختارت بنت الشاطی معنی استتصال المع 


بالتلاح في موقعة حرب ومعركة قنال, واستدت علٍ 





۴ /المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۱۲ 


ذلك بسیاق الايةوافظروف 
ها روى أبن هشام في سيرته. 

كما قارنت بين استعيال القعل والحسٌ في القرآن. 
واستنتجت من تدر سياق الآيات أن في وا 
وفي «الحسنء خصوسا. 

وال بميء هذا الفعل مضارعًا يدعم ما ذهيت إليه 
بنت الشّاطئ, أي أن استتصال الکافرین واجتتاث 





ی لابشت تزوفاء حسب 





دارهم سوف یقع عل مر الھور وکر المصور سواء في 
عهد الرسول 9 أم في العهود اللاحقة. 

۲ وف‌تروا الاحساس ن (۲) بالملم وان 
والوجود والنوف , وف (۳) بالروية والادراك والوجود, 
وق (4) بالرّؤية والوجود أيضًا. فهل هو إحشاس” 
بالحواسش؟ 

إن الإحساس هو استتمار خن سور سي 
اد من الوا وإذاكان ذلك في الور كمي 
فهو شمور. وعلى هذا فإِنّه استعير استمارة تبميّة للعلم 
بلائسيهة, وأصبح كالمستعار, أي وجدان التي 
بالحائة, وهذا هو الفارق بين الم والصاس.- 

٣‏ والتحسّس في (0) على وزن «الشمّلء الذي 
يفيد الطّلب , أي استخبار 
في اللفة والتقسير والأقرب أَنّ «التممّل» هنا للتكلّف. 
خو: تشجتع زيد, أي تكلف 











الفاء اي یتضتنه انعر 





4- وقال ابن عبّاس في (حسيسيها) في (1): صوتها, 











وقال اطع : حرکتها, وبهها فال سائر المفشرين. 
وال حسيس: مصدر سمّي به كالرّفير. وكلاهما على وزن 
دضيل» الذي يفيد الشّدَة في الأسماء غاليًا. مثل : الحديد 





والبريق والصّديد. وهو يفيد شدّة حركة تلهّب الار. 
ولکن بصوت خن حسوس. 

ثائيًا: استعملت هذه المادّة في القرآن داكا ف 
اللحی التلي: لا فها من معانة حية وغیر حتید: 
اس والاحساس والمسیس والعشس, 

اشا هذه الوجوه نظائر وستشابهات قي القرآن 





اثر الح بمعنى القتل والاستتصال في (0۱: 
«ولِیْتخض ال لذین را وی این 


آل عمران: ۱۶۱ 





مل كيم خير 
الأَرض تا ا ين قرا 








البقرة 185 





۳د ظانرالاحساس بنی الرّؤية في (۳) و( 4): 








ج سس / ۷۳ 
و ترا نت بنشکرط» 
امجرات: ۱۲ 
یتنا موه برنی: ۵۲ 
هار المسیس بعنی صوت ار نی (1): 
5إ رانیم بن کان ہیر تیغا ا تيف 





جک آفلک تلهم ین تون مغ َد نم بنا دفي الفرقان: ۱۲ 





سم 
حُسُومًا 
لفظ واحد, مرّة واجدة. في سورة مکی 


الُصوص اللغويّة 

الغلیل: السنم: آن حسیم فا فتکویه الا سيبؤيه: وسَيفٌ حُسام: قاطم. وكذلك مُدْيّة 
ام کا قالوا دة هُذام رال 

(ابن سیده ۲۱۲:۳( 

الضَبيَ : تقول العرب: هالحسُسوم : يُورث الْحُشُوم». 

المشوم: الزوب, والمشُو. 


Morr) 








الكسائي : حسام التيف؛ طرف لذي يُضرّب 
به (الأرهَريّ ۳٤٤ :٤‏ 

أبو عمرو الشَيباني : قال العدوي: تتابمت أيام 
حسومٌ, إذاكان ها رياح في أَيَام متايعات. (1: 0170 

التُحسّم:المهموم. وهو الس ۰ ۷۲:۱ 
خشم: موضع. [استشمد بشعر] الوم التایع. [استشهد بشمر] (۳۱۳:۱) 
وخاسم: موطع. الأصمَعي: المُسام: الشيف القاطع. 





المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١1‏ 


(الأزهْري 4 44 
: في حديث البيي: «أنّه كوى سعد بن 
مما أو أسمد ين زرا لي 
اقوله: ثم حسّمه, فالحسم : امه اطع .وس قيل 
حسمت هذا الأمر عن فلان, أي قطعته, وا أراد 
بالحسم هاهنا أنه قطع الدّم عنه. 

ومنه حديث اي نم حين قطمه. فقال 
«اقطموه ثم احميسموه» يعني أكوه الينقطع الدّم. ولم أسمع 
بالحسم في قطع السشارق عن الیل نی هذامدیت. 
وكذلك حديته : «عليكم بالصّوم فإله تمسمّة للهزق 














ومد ره Cen:‏ 
الشژه : [خُشونا] هومن قولد: حسمط ألقي: 
إذا قطمته وفصلته عن شم ۳۱:۱۸ 





ابن دُرَيْد : الحتشم: استصالك العَىء فيلمًا. ثم 
كتر ذلك حك قالوا: حسمت الدأه. إذا كلويته" 





واستأصلته. 
وستي التیف خساناء لته میم الدّم أي يسبقه 
فكأنّه قد كواء. 
والأيام المُسُوم : (الدامة 
وكذلك مُسر في التتزيل ل( 
امحاقة: .٠/‏ أي دائمة, وله أعلم. 
وص عسوم : سئ الغذاء. Noe:‏ 
خیشبان: وهو الخم. (rr)‏ 
الصاجب : افسلم: آن تیم رف فتکویه کي لا 





یسیل دمه. وسقي التیف سا لاه سیم السدو 
عتا بريد 








والمسام: الح والحخشوم: الم 

ولبالي اغششوم: تیم اغشير عن أصلها. ول 
وجمعها: حُسُوم, قال الله عير وجل: 
يم حُسُومًا» أي تباعًاء وقیل: هي الشّديدة. 
وحم وحاسم :من أسماء مواضع بالبادية. 





۹۷ :۲( 


احتمه: له فاعتم. ومنه عنم 








لش 





ويقال: المكوم: الشّؤْم. قال: الیل انشوم. 
لت تیم شیر من آملها 
والشام: التیف القاطع. وحسامٌ التیف یظا 


طرفه اي یُضرّب به .. 

وحم بالضم: موضع. 

وجستى بالكسر: اسم أرض بالبادية غليظة لا 
خير فيهاء تتزها جُذام. 
: آخر ماء نب من ماء اوفان چستی: 








فبقيت منه هذه البقية إلى اليوم؛ وفيها جبال شواهق 
مُلْسُ الجوانب, لا يكاد القّمام يفارقها. 
حديث أبي هريرة يه : «تخرجكم الرَوم متها 








كفراكذرا إلى سبلي من الأرض» قيل : وما ذاك الشنبك؟. 
قال: حسمى جام . [واستههد بالشّعر ؟مرّات] 
۸:۵۱ 


ابن فار س :الماء والتین والیم أصل واحد. وهو 
قطع التّيء عن آخرء. فالحتشم: القطع . وسئي السشيف 
حُسامًا. ويقال حُسامه: حدّه. أيّ ذلك كان فهو من 
القطع. 

فَأمَا قوله تعالى:« و كا 
فيقال : هي المتتابعة. 

ويقال: المسشوم: الشؤْم, وبقال: ميت ليا 
لأنها حسمت الخير عن أهلها. وهذا القول أقتن كب 
ذگرناه. 

ويقال لصي" 
حسم غذاق 

والتشم:آن تقطع را وتکویه باتار کي لا تسیل 
دمه, ولذلك يقال: ايم عنك هذا المر, آي 
واکنه فسك. 





يام حُسُومًا» الماقة:/. 





ان الذاء: شوم اه شطع ناه 





0۷ 
این سیده: حتمه یمه شتا فانحتم: قطمه. 

وحتم الیزی: قطمه ‏ کواه ثلا یسیل دمه. 
وحسم الداء: قطعد بالدّواء. وهذا الّواء تتم 








وحُسام الشيف: طرفه, سي بذلك لأنّه تحيم 


ع سءم/لل 


امد عا بريد من بلوغ عداوته. وقيل: سمي بذلك 





والمتسوم: الشّؤْم من ذلك. 
ويام مُسوم. وصفت بالمصدر: تقطم المسير أو 
تنم وقد يضاف, والصّفة أعمل. 





لو /روقیل: هي التوالية,وأراه التوالية نف ال 
غامّة) 

والمكثبإن والحيّتهان جميمًا: لتخم الآدم. ويه 
عي الزجل يان 

وجستی: موطع بالین, وقیل: قبلةبٌذام. 


وششم: وذو شم وششم: وحایم: مواضع 
بالبادية 


(wir) 


المتشم: إزالة أثر التّيء. يسقال: قطعه 









الیل ان منه: نله شوم, قال تعلی: 
ععُسُومًا> قیل: حاسٌا آترهم. وقیل: حاا خورع 
وقسيل: قساطمًا مسمرهم. وکسل ذلك داخل في 
عمومه. (AA)‏ 


ومحري ؛ «عليكم بالصّوم فإنه تمسمة» أي 





۱ 





مقطعة للباءة. (الفائی ۱: ۲۸۳) 
«لتخرجئكم الرّوم منها كفا كا إلى سق من 
الأرض. قيل: وما ذلك قال: حِسمّى جذام», 





[ثمذكر حديث الشارق عن أبي هريرة وأضاف:] 
ست : بلد. جذام هو جذام بن عَديّ بن عمرو ين 


سب ابن يَشْجُبِ بن يعرب بن قحطان. وچسی: ماه 





معروف لکلب, وبقال: ان آخر ما نضّب من ماه 
الطوفان: جستى ؛ فبقيت منه هذه البقعة إلى اليوم. [ م 
(الفائق ۳: 4۲۷۰ 


استشهد بشمر]. 
الطْبْرسيّ : الوم المتوالية 
الدّاء بتابعة الكيّ عليه, فكأتّه تتابع الشَرّ علهم يقي 





استأصاهم. 
وقيل: هومن القطع , فكأتها حسمتهم حُسومًا. أي 
أذهبتهم وأفتنتهم. وقطمت دابرهم اريم 





ابن الأثير: [ذكر الأحاديث المتقدمة وفال.] 
وفيه: «فله مثل قُورٍ جسئما». حسما بالكسر 
والقصير: اسم بلد جذام؛ والقور: جمع قارة, وهي دون 


ابل FA:‏ 
القَيُومِيَ ٠‏ حسسمه حَسْاً. من باب «طعرب» 
فانحسم, ببعنى قطعه فانقطع. 


:ق على حذف مضاف. والأصل. 
حسمت تم المزق, [ذا قفته ومته الشيلان بالكيّ 
الر. ومنه فیل التیف: مشام: له فاطع لا يأتي 
عليه 








ب أي قلمًا للوقوح كذّيً. 
0۳۹۰۱ 











الفيروز اباديّ: حسمه يحيمه فانحتم: قطعد 
فانقطع , والعرق : قطعه م کواه فا یسیل دمه » والداء: 
قطعه بالدّواء. وفلانًا 









وكغراب: السيف القاطم , أو طرفه الذي يُطررّب 
به» ومن الليائي: الدائمة , واسمٌ. 

والحنوم: من خیم رضاعه: والصّي التسيئ 
الغذاء. 

والشوم بالشم: الشوّم. لوب العمل 
و9 اة یام خشوتا6 مساب.آو اي السوم: 
التي تحسم الخير عن أهلها. وأيّام حُسوم؛ وتضاف 





الضّخم الآدّم. 
وچستی بالکسم: آرض بالبادية بها جبال 
شواهق؛ لا يكاد القنام يفارقها , وقبيلة مثُذام. 


وكمئق وصُعرّد وصاحب ؛ مواضع. 








واشم كمتري: الکتر الم :۸ 
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مَجْمَعُ اللغة: حسمه تحسمه حَثْما وحُسُومً: قطعد 

واستأصله , ورأيّ حاسمٌ: قاطع. ۲۹:۱ 


محمد إسماعيل إبراهيم؛ حسم الشّيِه: قطمه 
واستأطله, والمسوم: الوم والتحس؛ والأيام امسوم 
المستأصلة للخير, أو المنقطعة المخير. 

محمود شيت ؛ أ حسم الأسر: وضع له حا 
نها حله لا جذرا. 





Mr: 


: قرار حاسم: لا جد 





ب الحاسم: هن 


والحرب المحاسية : الحرب الفاصلة, وهي أ 





على نتائج الحرب. يقال 
معركة القادسيّة معركة حاسعة. 





ها نتائج سوقية ستر 


(۱: ۸۶ 
يّ؛ الأصل الواحد في هذه الماّة: هو 
القطع الّذي يستأصل المقطوع من أصله ومادّته, لا 
القطع المطلق. 
وبهذا اللْحاظ تستعمل في مورد قطع اللّم بالكيّ٠‏ 
وفي ظفل قُطع رضاعه وغذاؤه. وفي التسيف الحسديد 
شدید): ونظائرها. 





(rv: 


اللصوص التفسيرية 
حُْسُومًا 





ا , 
مثله ابن عباس وماد وقتادة (الطوسيّ ٩0:۱۰‏ 





اہن عباس : دات متتابمًا لا يفتر عنهم. (487) 
وه تاد ری 0۱:۲۹) 
تباعًا. ري 0۰:۲٩‏ 
ری ۵۱:۲۹ 

ری 0۰:۲۹( 

مئله یکرت اي :۲٩‏ 0۱ وأبو سيد 


(ED) 





(لارزدي ۷:1 





اج س م/۷۹ 


الخالد :سا حشمت الیالي رام حن 
استوفتها. لأنها بدأت طلوع الشسی من ول یسوم 

وانقطمت مع غروب الشّمس من آخر يوم. 
اوري WY:‏ 





التؤفي : مشا لكداء فة الي حتت الي 

عن أهلها اسز ۳ 
جُقاتّل: هاجت اليم عُدُوةً سكنت بالمي لي 

ايوم امن . وقبضت أرواحهم في ذلك اليوم؛ ثم بعث 

الله طيرًا أيود فالتقطهم حي ألقاهم في البحر. 

رج ۳۸ 








(پن | 


اہن ريده متهم ا بق منهم أحسد). ذلك 
الحسوم. مل الذي يقول: احسم هذا الأمر. وكان فيم 
مانية هم خُلق يذهب بهم في كل مذهب. 

قال مومی بن عقبة: فلشا جاء‌هم المذاب قالوا: 
قوموا بنا نرد هذا العذاب من قومنا. فتامرا وصمّوا في 
الوادي , فأوحى الله إلى ملّك الريح أن يقلع منهم كلّ يوم 
وا ا 





تا ابر تس را شرا رم تذهب 
جم ف التاء. کم عل الززوس, ور ول ا: 
«ننشا راز 








۸۰/العجم ی فقه لغة القرآن... ج1١‏ 


عَارِضٌ مون الأحقاف: 14 وكان أمسك عنهم 
المطر, ففرا حت بلع: ( ندر كل َم بأَئرٍ رياه 
الأحقاف: ۲١‏ وما كانت الرج تقلع من اولك الاي 
کل يوم إلا واحدا. لتنا عذّب لله قوم عاد. أبق الله 





واحدًا يُنذر النّاس , فكانت امرأة قد رأت قومها, فقالوا 
على الجبل. وقد قبل ها 
٠ 1‏ فكيف لا رأيت عذاب 
قالت: ما آدري غیر آن شم لبلا للً لایع, 
ری ۲۹: 0۱) 
لاه افنشوم: اشباع, ذا تابعاليء فلم 
.ينقطع وله عن آخره. فيل : فيه حُسوم. ونا أخذوا - 
وال آعلم - من حسم التاء» إذا كوي الاه 
يُكوَى ب بتع ذلك عليه. (AY)‏ 
يقول تعالل ذ كره: سخ ر تلك الربا ستل 
عاد سبع لیال وفانة ام حسوئا فال بمب اس 
پذللك تباغا. 











وقال آخرون: عنى بقوله (حُسُومًا): اربج , وأئّها 
تحسم كل م 





فلا بني من عاد أحد. وجعل هذه 


المسوم من صفة الرج. 
وأولى القولين في ذلك عندي بالصّواب قول من 


قال: عتى بقوله: (حُُومًا) متتابعةٌ. لإجماع المج من 
أهل التأويل على ذلك. وكان بعض أهل |/ 
دشیم : التباع إذا تتابع التّيء فلم ينقط ولد عن 

نا أذ والله أعلم من 
حسم الت انار ماه لألّه لحم يُكوى بالمكواة. 
باتع عليه. 





يقول: 









(r) 





فمل معن تحیمهم شوت أي جيم وتفنيهم. 





:۳ 
كان القمر منحوسًا بل سبع ليال ومانية 
ی حق من Ar:‏ 


الوس : (حُسومً) أي قاطمة قطع صذاب 
الاستتصال. أصله: القطع , حسم طمعه من كسذاء إذا 
قطمه, حسم يحم حَسْمًاء إذا قطع, وانحسم الشَرّء 
إذا انتطع. 

وقال عبد اه بن تسمود وابن عباس واد 
وقتادَة: ممنى (حُسُومًا) تبامًا متوالية, مأخودً! سن 
حسم الداء بمتابعة الكيّ عليه , فا تتابع الشَّرّ عليهم 
حت استأصلهم. 

إوقيل: (حُسُومًا) قطومًا لم ببق منه أحصد. ونصب 
آْسُوًا) ملى المصدر, أي يحسمهم حسُومًا. 

40 :۱۰( 








الواحديّ : ولاء متتابعة, يمني أن هذه یام 
الاي تتايمت عليهم بالج المهلكة. فلم یکن فیا 
كور ولا انقطاع. [ثم نقل فول القَرّاء والرجاج 
وأضافم] 


وهذا معنی قول الشضر بن ثمیّل: حشمتهم: 
Citi)‏ 





موضع الداء بالیکواة 
حاسم وجمعه: وم مثل شاهد وشهود. (0: 0186 








رطق شوم لا يخلو من آن یکون جسع 
حاسم كشهود وقمود. أو مصدر كالتّكور والكُفور. 

فإن كان جممًا فعنى قوله: (حُسُومًا) نحسات 
حسمت كل خير واستأصلت كل بسركة؛ أو مستتابعة 
هبوب الرّياح ما خفتت ساعة حقّ أنت عليهم, قنيلًا 
لتتابعها بتتابع فمل الحاسمء في إعادة الكيّ على اللا 
كرة بعد أخرى حق ينحسم. 

وإن كان مصدرًا: فإمًا أن ينتصب بفمله مضمرًا أي 
نمسم حسُومًاء بعنى نستأصل استصالا. أو يكدون 
صفة. كقولك: ذات مُسُوم أو يكون منمول له, أي 
سخّرها عليهم للاستتصال. [#استشهد بشعر] 

وقرأ اَي (حَسُوما) بالفتح , حالا من الع أن 
اسرها عليهم مستأصلة. 

وقيل : هي أيّام العجوز. وذلك أن عجورًا من عار 
توارت في سرب فانتزعتها الريح في هوم الَامنء 
فأملكتها. 

وقيل: هي أيام الجر وهي آخر الشتاء 
وأسباؤها: الصّنّ, والصَنبر» والويرء والآمرء والمؤتر, 
وال وت »وتیل :مک للم 

00۰: 








حوووالگمود(۱: ۶٩۲)الُوسَوي‏ (۱۰: ۱۳۲), 
والتْضاريّ (۲: .)٤۹۹‏ 

لیاوا تب عل الصدر وضع 
موضع السّفة لاثانية) أي تحسمهم حسُومًا. ويجوز أن 
يكون جمع حاسم » فيكون مثل راقد ورقود. وساجد 
وسُجود. وعلى هذا فيكون منصويًا على أنّه صفة 





ع س م/۸۱ 





۳۳:۵  یاقال‎ 

اب الأقوال ثم قال:] 

وهذه كبا تقول العرب: ما لقيته حولا سا[ 
استشهد يشعر] 

ومعناء أنَّ تلك الأيَام قطمتهم بالإهلاك, وسند: 
حسم الملل ومته السام 

القخر الؤازيّ : أي متتابعة متوالية. واختلفوا في 
«المُسوم» على وجوه: 

أحدها: وهو قول الأكثرين (حُسُومًا) أي متتايمة, 
أي هذه الأيّام تتابمت عليهم بالرّع المهلكة» فلم يكن 
فيا فتور. ولا انقطاع . وعل هذا القول: ححُسوم: جمع 
اكم كشّهود وقعود. وممنى هذا الحسم في اللّحة: 
الت بالاستتصال. وسقي الشيف حساما. لله يحيم 
المد ع بريد. من بلوغ عداوته. فلع كانت تلك 
یا منتابعة ما سكنت ساعة حت أنت عليهم, أشبه 
تتابعها عليهم تتابع فعل الحاسم في إعادة الكيّ مل 
الذآء. كرّة بعد أخرى . حبق ينحسم. 

وثانها: أنّ الرباح حسّمت كل خير. واستأصلت 
كل بركة, فكانث حُسُومًا أو حسمتهم. فلم يبق منهم 
أحد. فالحسوم على هذين القولين: جمع حاسم. 

وثساتها: أن يكون المنُسوم مصدرًا كالشكور 





۳۵۷ :۵( 





استصالا: آو یکون صفة. كقولك: ذات حسوم» أو 
یکون مفعولا له ,ي سْرها عليهم للاستتصال. 
وفرً ال (حشوما) بالفتع حالا من الیع» أي 
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سغّرها عليهم مستأصلة. 

: هي أيام المجوز, ونا 
نّ عجورً) من عام توارت في 








زب . فانتزعتها ال 








في لیم اقاس, فأهلکتبا. 
وقیل: هي أيام الجر وهي آخر الشناء. 


ان 

الط أي متابعة لا تفثر ولا تنقطع . عن 
ابن عباس وابن مسعود وغيرههما. قال :سوم 
التباع, من حسم الداء إذا كُوي صاحبه, لأنّه يُكوى 

كواة مم يتاع ذلك عليه . 

وقيل: الحسم: الاستتصال. ويقال للشيف 
ام لاه عسم العدو عتا بریدہ من بل ظ ارت 
والمنى: نها حشمتهم آي قطمتهم وأذطبت هي 
القاطعة بعذاب الاستتصال . ی آن قال:] 








واخثلف في أوّهاء فقيل : غداة ب 


كي . وقیل: غداة یوم لمع قاله الزبيع بن أنس 
قیل: غداة یوم الأربعاء قاله يحميى بن سام ووَهْبٍ بن 





قال وهب : وهذه الأيَام هي التي تُسمّيها العرب: 





يام المجوز ذات بسرد وريج شديدة... [واستشهد 
بالّم مرتین] ۳۸ 
الشربینی : فى إعراب (حُسُومًا) أوجه: أحدها. 





لما قبله. ثانيها: أن يتتصب على الحال, 

أي ذات حسوم. ثالها: أن يتتصب على المصدر بفعل من 

انظهاء أي تحسمهم سول 
.واختلفوا في أَا. فقال الكدَيّ 


أن يتتصب ان 





غداة يوم الأحد. 








أنس : غداة يوم الججمعة , وقال يحبى بن 


وقال الربيع , 
تلا وب 
اتحس الستمر؛ قیل: كان آخر أربماء في السنة 
وآخرها يوم الأرساء. 





: غداة يوم الأربعاء. وهو ينوم 





وفال البقاعيّ: وهي من صبيحة الأربماء لمان بقين 
الشّهر. وقد 
لزم من زيادة عدد الأيام أن الابتداء كان بها قطمًا وإلالم 
نکن الا سبمًاء فتأمل ذلك وهو ظاهر. ولا كان 
الحاسم المهلك تسيب عنه قوله تمال مصوّرًا الهم 
الماضية 


من شال غروب الأريماء الآخِر وهو آخٍ 








ب u)‏ 
اللوس: آيمتابمات, کسا ال اب متس 
رد راید رنه ویو مة: جع حاسم, 
کشمپود جع شاهد: من سم ال :لذا تیعت 
على الداءكرّة بعد أخرى حقٌ ينحسم . فهي از مرشل 
ت ال الق وهو المسم الذي هو تتابع الكيّ في 
مطلق التتابع. وني «الكشف», هو مستمار من الحسسم 

بسن الک 





وأو 














بالحاسم وال للاستا ها وهبوها 
فيها واستمرار وصنها بوصنها؛ في قوطم: يوم برد وحار 
إلى غير ذلك, بفمل الأيام كل هب منها كية. وتتابعها 
بتابع الکیات حتق یعصل الانحسام: أي استئصال الداء 





الذي هر المقصود. 
والمنى بعد التلخيص: متتابمة هبوب الررباح حت 
أنت عليهم واستأصلتهم . أو تحسات مشؤومات كبا قال 


قيل: والمعنى قاطمات الخير بنحوستها وشؤْمهاء 


سس 


فعمول (حُحُومًا) محذوف: أو قاطمات قطعت دابرهم 
يد [ ذکر قول 
r0 8‏ 

راغ أي وأما عاد فأهلكوا بيج مهلكة عتث 
عليهم بلا شفقة ولا رحةء فا قدروا عل اخلاص منها 
بميلة: من استتار ببناء . أو لياف 





أواختفاء في حفر 





فقد کانت تغزعهم من مكانهم وتهلكهم , وقد دامت سبع 
ليال وثمانية أيام بلا انقطاح ولا فتور. 
الطباطَبائيَ : والحكوم: جمع حاسم, شود 
جمبع شاهد. من الحسم بمعنى تكرار الكيّ مرّات متتالية 
rs‏ 
الفططعوي:اششوم: مصدر: ونصبه علاك 
مول لاجا اي رها مایم پن مم ا 
دابرهم ويستأصلهم ويقني مادّة حياتهم. أو أله مفعول 
مطلق وفله عذوف. ي سخرها علیعم وختمهم 
شرا 
وا ماس الأخر فبميدة عن المقيفة 
ولا يق اطف التبير بها في هذا مورد 


0۲:۲ 








والتحقيق. 


(rv: 


ایأصول ال 


الأصل في هذه المادة: الحتشم . وهو استتصال 
البرق وكسيه. يقال: حسم المرق ييِئه حناما 
فانحسم, أي قطمّه فانقطع, ثم كوا , ثلا يسبل دمه 

سل ی کل قطع مستأصل وإن لم يُكو. يقال: 
واشسام: الشيف 


حستم الذاء. ي قطعه بالتوا 
القاطع . بقال: سیف حسام أي قا 











[م. أي يسيقه , فكأنّه قد كواء. 
والمَحمُوم: الذي حم رضاعٌه وغذاؤه. أي 
عع . ويقال للب الست الفذاء: توم يقال 
الإضاع أنه تمي 1 
إتجرّزوا فيه أيضّاء فاستعملوه ببعنى المنع. ب 


يمه حَسْمًا وحُسُومًاء أي منعه إيا 


















وأناأحيم على فلان الأمر: تمه عليه وأمشه منه. له 
يظفر منه بشي . وأيام حشوم : تقطع الخير أو تعد 

والأحتم : الأجل البازل القاطع الأمور, واليتم: 
القاطع للأمور والكيس. 

۲-وروی هي ی «هس م» عن تتلب. هن 
الاعرای» قال: «اسسُم: الک اوون», ‏ قال: 
لت كأنّ الأصل «المسُم». وهم الذين يتابعون الكيّ 
مة بعد أأخيرى, ثم قلبت الحاء هاء», 

بد أنَ آلأزصَري لم بذكر سفرد «السشم», و 
ائم »ام برد فی مادة مح س م», والقياس يقتضي أن 
يكون «تُمُل» جما ما زيد حرف مد قبل آخره من 


,اذاکان صحیح الاخر, وغیر مضاعف ان کانت 














نحو: راع ورّع» وعشود وشد: وقضیب 
وئشب, وهذا مطرد فیه. ولکثه لا جرد في الضاعف 
المزيد ألماء ومنه: عنان ومين وحججاج وحُجُج. وأا 
المضاعف فهر غير مطرد أيضًا . إن كان حرفه الرّائد أ 


نحو: شرير وشُرر, ولول وذل. فلم يرد في «ح س مه 








چام آر خشوم. آو خشوم. و حسيم. 
إضافة إلى ذلك فإنَ حذين الحرفين م ذكرا في كتب 
الإبدال , فالأنسب أن كل واحد منهما أصل برأسه. 








خنرنا..» 

پلاحظ َو : ن الوم جاء بعنی الدّوام والتتابع 
والتوالي, حکاية لنزول العذاب على قوم عاد. وفیه 
بوت 

ال ذكر تون والفشرون في له تمية ليالي 
المذاب با مسوم أقوالًه: قال امخكيل : «تقول: هذه ليائي 
امسوم تحسم ادير عن أهلها كيا شيم عن قوم عاد», 
وقال امبرد: «هو من قولك: 
وفصّلءه عن غيرء», وقال اير 











1 اختلفوا في إعراب «حُُوم» ولفظد على أقوال: 

الأول : مصدر منصوب بفعل مضمر, وتقدیره: 
تعسهم خشوت, 

واشانی: مسفعول لأجله أي سخّرها عليهم 
الاستصال. 

وا : منموب عل الحال. أ 

والرابع: جمع «حاسم» كشهود وقعود. 

؟ روى الرطْشَريّ عن السُدَي أنه قرأ (حَسُوًا 
بالنتح , حال من الريح . أي سخّرها عليهم مستأصلة. 
الشياق عن أنّ (حُسُومًا) مصدرًا أقرب 
من كونه جمع حاسمر» كبا مهلم يو في اللّمة «حُسُوم» 
جممًا ل «حاسم» وا هو من وضع الفشرین, قاسوه 
بألفاظ جاءت على هذا الغرار. ثم إِنَّ فراءة الفتح نع 





إذات حسوم. 











۱۰۲6:۳٤ احسن‎ 
٠١١ أله‎ 

باحتنا ۱:۱ 
ای 1:۱۱:۱۷ 
این ابا 
۱۸:۱۸ 

۱-:۱ تن‎ 
MoV 
NEI 





احتن۲-۷:۱ 


آختنوا ۹:+-۲ 











وضع حمسن في البدن؛ وجمعه : محاسن. 
ورجل حُسّان. وقد يجيء «كمَالء 





قال الك: مک كارَا4 نوح : 11. 
والشتان: تن جذاءولایقال: رل أحشن. 
وجارية حُسّانة. 
وا مّحاسن من الأعيال ضدّ ا مساوئ. قال الله 

عزوجل: لذي آَْسَئُوا اش وزیا یونس: 

5 أي الجنّة. وهي ضدّ الشُومى. 








وحسّن: أسم َمل لبي سعدء وق أشعارهم: ينوم 


افتن. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١5‏ 


وكتاب التحاسين» وهو الغليظ ونحوه من الصادر. 
یل اسشا شم بستع, کسقوله: تقاضیب( الشترء 
وتكاليف الأشياء. ۳:۳۱ 
ولابكشر [حُسانون], استغنوا عنه 

(ابن سیده ۳: 0۹۷ 





سیت 
بالاو والون 
نتیت إلى «حابین» قٌلت: حماسن فلو كان له 
واحد ارد إليه في التسب» وأا يقال :إن واحده حسّن 
على الساعمة» ومثله امار والشابه واللاج واليالي 
(اين سیده ۳: ۱۹۸ 
نا آذین قالا: «المشن» في اسم الزجسل, فاا 
ادن لالج هوالي» بعينه. وم يجعلوء تي 
به, ولكّهم جعلوء كأنّه وصفٌ له غلب عليب 
ومن قال: «حسّن» فلم يُدخل فيه الألف واللام. 





اب مود 139۲ 





فد یه ری 
آبوعمرو القيباني: نا سین الب 
جخ جب . MAN‏ 
د لمن اليب إذاكان نايعا 
إن لسن اليبر , إذا كان حسّن الططيئة, آو سین 
ONAN ۳‏ 
ويقال: إنها اممحينة حسنة طلاء وحَسَنةُ نیب 
الوجه. ۱:۱ 
رجل کرم ورام ليح وشلاع, 


Mer: 





أب ُمَدآ 


وجیل وجال.وحسین وختان. (اصلالطی:۱۰۸) 
ویقال: هذا اطعام آوالشراب أو ماكان 











الأُصمَعِيَ أحسن النّساء: الفخمة الأسلة 
[النعمبة اعوج في قامتها] 
للّحياني: احشئ إن كمنت حا 
يد فمل الحال. 
(بن سیده ۳ 0۹۷ 

ابي : أحسن الأجل: إذا جلس على 
لسن , وهوالکتیب ال العالي؛ وبه سمي الفلام حسما . 
والمسْين: الجبل العالي؛ وبه سمي الغلام حمْسيئًا. [7 


العا ۴۰:۳( 





فهذا نی 





استشهد بشمر] (الأرهري :۳۱۸ 





: أصل قوهم: شيء حسّن نا هو شيم 
لله من: حشن يحشن , كبا قالوا: عشم فهو 
بعظيم , وکرم فھو کرم کذلك حن فهو حیین .إلا آله 
مال إذا بول في 











الأزهَري :۳۰ 

المیّد: «وفتلوا ان بن ختان» من آخذ 
حَسَانًا من الحشن صعرّفه. لأنْ وزنه «قتّال» فاون منه 
في موضع التال من خمد. ون أخذه من هلس لم 
يصعرفه, لأنّه حينتذ «قّثْلان» فلاينصرف في المعرفة, 
وينصعرف في التكرة, لأنّه ليست له «قذل» فهو بمغزلة 
Nen‏ 

«..وقد مات يسطام بن قيس وقُتل بالحسّن وهو 
جبل» كذا وقعت الرّواية: تن وهو جبل بالجيم , 
والشحیح «خبل» بالحاء. قال ابن سراج رحمه الله 
تعا: لسن والسین: ختلارمل. 0۳:۱ 


شندان وتزحان 


0۱ كذ بلطاد.والشميح كما يأني عن الأزهري باد 








اه قيل لأعرابي: ماتقول في فلانة؟ قال: 
هي َسةموقف الزاکب, يعني يديها وعينيها. وذلك 
أن الراكب 

وفيل لآخر: ماتقول في نساء بني فلان؟ قال: برقع 





إيقف يراها. 





واظٌُ: يريد حُسْنَ عي 
وقيل لآخر: ماتقول في نساء 


فلان؟ فتال: ال 





قال اله جل وعرٌ: (وَكُونُوا ناس حَسًَا) وُر 
«وثووا باس شب ابترد: ۸۳ 
قال بعض أصحابنا: اخترنا 
عا والأغرى مصدر مدن 
نذهب إلى أن امن شي» من لشن . وا مشن : شي بر 
من الكل ویبوز هذا لي هذا. واختار أبوحأجم تميشئا 
(الأرهريّ 4: 611 
[رجل أحسن] لأنّ القياس 








وكان ينبغي أ 





پوجب ذلك. 
ولایقال لد كر :أحسن »إا نقول : هو الأحسّن عل 
إرادة التتفضيل؛ والجمع : با e:‏ 
5 5 





اع التسل لابقا للأكر: أحسن إنانقول: هو 





الأحسّن , على إرادة التفضيل؛ والججمع : الأحاين 
(اين سیده ۳: 4۱۹۷ 
أبن دُرَيْد : وا تن : حب رمل في بلاد بني طب . 
ur)‏ 


N/a we 


الحتن: ضد اقبي والمسن: ضد البح وحن 
التيء يمشن نئا 

ولایکادون یقولون: رجل أحتن, لبم یولون: 
امرأة حُّكانة ورجل حُسَان. وقالوا: امرأة حُسانة جمالة. 

والیسان: جع حسّن, الحقوها بضدّهاء فقالوا: 
قاح وجسان, کب او: ججاف ویمان 

قال ابن الكلِْي: لاتعرف في الماهلیة أحدا سي 
حا سيا وهذا غلط, لأ ند من طین يقال: 


مل بن عمر بن الغوب بن 















وقد سم المرب خان, ويجوز أن يكون اشتقاقه 
: فإمًا أن يكون من «المُْن» فهر «قَمّالء 





ايده فلتون فيه زائدة, وهو «قنئلان» 





ا :0 

القاليّ : ويقال: «ميئة هيل», بقال ذلك لجل 
في أمر يفعله فيُؤمر بذلك على سبیل اه بد, 

Orr: 

قال مض بني عقیل وی کلاب: هو الأکرم 

والأفسضل والأجمل والأحسن والأرذل والأنذل 
والأسفل والألأم. وهي الكُرمى والقُضل والمُشنى... 

Qor: 

ويقال: ا ئن أحمر أي من أراد ا مشن صر على 











۸۸/السجم ق فقه لغة القرآن... ج ١1‏ 
أشياء يكرهها. (Mor)‏ 
الأهَريٌ : يقال: فلانة كثيرة المماسن. 








: لاتكاد العرب تومّد الحساسن, والقياس 


مسن : کہا قال اا 
ویقال: آخین یاهذا فك جنسان, آي لاتزال 








والاحسان: ضد الاساءة: وفتر اک 
«الاحسان» حین سأله جهریل: 


كاك ترا 


+ «هو أن تعيد الله 
براك» وهو تأویل قوله 
لاختان» اشحل: 
۰ وقوله جل وعيرّ: هَل جَرَاه الاغشان 
لاختان4 الزمن: 3۰. آي ماجزاء من آضسنی 3 
الانيا إلا أن يمسن إليه في الآخرة. 











والمسن:ظًا في ديار بي قير ممروفي میب عند 
پشطام بن قيس يوم التفا. [#استشهد بشعر] 
والتحاسين: جمع التحسينء اسم بي على «تفعيل», 


4 
ومثله تكاليف الأمور, وتفاصيب انعر : مامد من 








ييفال: الاسم الأحسن والأسماء امسن . ولو قيل في 
الحمسمن, لجاز, ومثله فوله: لرك ن 








في حديث أب رجاء العطارديّ وقيل له: ماتذكر؟ 
أذكر مقتل بمشطام بن قيس على الحسكن. فقال 
لصتم جل 











عند اليك في ليله 


وق حديث أب هر, 






ول فاطمة غ9 وهي تناديهما: ياحَستان , یام 
فقال: ألمقا بأتكاء. 

غليت اسم أحدهما على الآخر, كما قالوا: العمران. 
يحتمل أن يكون كقوهم: الجَلان للجلّم والقَلان 
لليثّلام وهو المراض. هكذا روى سَلّمة عن القَرّاء 
بضمٌ التون فيهما جميمًا, كأ جمل الاسمين اسٌا واحداء 
فأعطاهسا حلسم الواحد من الاعراب. 

والعرب تقول: أحسّدثٌ بفلان, وأسأت بفلان, أ 
أحسّنت إليه, وأسأت إليه. وتقول: 


آخین الا ولا بنا 




















والحسن: الموضع الحسّن في البدن؛ والجسميع: 
الحاسن. 
وامأة خشناه. ورجل کان وجارية خشانة. 


واكْ‌حاسن: ضد الساوی. 


وفلان ينسان: لايزال يحرين, 
والمسنى : ضدٌ الگوأی, 
وحن اسم دمل لبني سمد. 
وكتاب التحاسين: الفلبظ. 





عدودة: شجرة خضاراء اب وورق 


عم نی لیزقی, :۸۷ 
انقيض القبح؛ والججمع : تماسن 








علی غیر قیاس, که جع تحتن, وقد حشن ال : 

ولايجوز أن تنقل الضمّة إلى الماء, له خبر, ول 
يجوز التقل إذا كان بمعنى المدح أو الم لله جه في 
جواز التقل بديم» ويعْسّ»» وذلك أنّ الأسل فيهما 
نيم ويس ء فشکن ثانهبا ونقلت حرکته إلى ماقبله 
.وكذلك كلّ ماكان في معناهما. 

ويقال: رجل حشن بشن, وبشن إتباع له. 

وامرأة حَسَنَ. وقالوا: امرأة ناء ولم يسقولوا. 
رجل أحسن, وهو اسم أت من غير تذكير» كما قالرا 
غلام أمرد, وام يقولوا: جارية مرداء؛ فهو يُذَك من غير 























.. وا‌حاسن: خلاف 
المساوئ, والمُسنى : خلاف الوأی. 
لمان بالضّمّ: أحسّن من الحسّسن؛ وا 





نق 





آجریته, وان جملته «قثلان» من اس وهو القتل آو 
المي بالتي», عبر عال: ج 


ير فَعَال: حُتيْسين. 








جسن/ ۸۹ 





وذكر اللي أن في طتئ بطنين قالفما: ان 
ومين 
والمكسن: اسم رملة لبني سعد قُتل بها أبو الصّهباء 








خلینة اي .قل: وهما ان أو تقوان. [ نقل قول 








اد واستشهد بالشّر ۳مرّات]] (۰: 4۲۰۹۹ 
ابن فارس: ال حاء والتین والون أصل واحده 
فا محن: ضد القح. 
بقال: رجل حسن وامرأة حَْناء وخشانه. 
وليس في الباب إلا هذا. 
ويقولون: الحسّن : جبّل , وبل من حبال الرّمل, 
بواحاسن من الإنسان وغيره : ضدّ المساوئ. 





وأ حسن من الدّراع: التمف الذي يلي الكوع. 
وأجسبه ص بذلك مقابلة بالتصف الآخر لأتهم 
ستون الصف اي بل الیزن: ابی,وهو اي 
يقال لك فبيح . [واستشهد بالشّعر ۲ مرات) 

)0۷ :۲( 

أبوجلال : الفرق بين الإنعام والإحسان:أنَالإنعام. 
لایکون إلا من المُنعم على غير , لاه متضئن بالدّكر 
الذي يجب وجوب الدّين. ويبوز إحسان الإنسان إلى 
غه تقول: لمن يتعلّم الملم: إته يمسن إلى نفسهء 
ولاتقول: عم عل نقسه. 

والاحسان: تضتن باشمد, ویجوز مد اسامد 
لفه؛ واسة:معضتة الشکر ویوز شکر الّاکر 
لنفسه, لأنّه يجري مجرى الدّين, ولايجوز أن يؤدّي 
الإنسان الدّين إلِه نفسه. والحمد يقتضي تبقية 








۱۲ /المعجم في فقه لفة الفرآن... ج‎ ١ 





الإحسان إذاكان للغير والشّكر بقتضي 
ويكون من الإحسان ماهو ضعرر. مثل تعذيب الله 
تعالى أهل النار وکل من جاء 
ألاترى أنّ من أقام حا فقد أحسّن وإن أنزل بالمدود 
سرا 
م استعمل في افع والير خاسّة, فيقال: أحسّن 
إلى فلان إذا نغمه» ولايقال : أحسن إليه إذا ده 
ويقولون لللفع اولايقولون للشَّعرر كله 
إساءة. فلو كان معنى الإحسان هو المع على ا مقي 
لكان معنى الإساءة الضّرر على الحقيقة لأنَه ضدء. 
ن إلى ولده بسقيه الدّواء الي وباليَطِدٍ 


احسن ققد أحسن. 














والحجامة, ولايقال: يُعم عليه بذلك. ويقإلا: أك 
إذا أى بفعل حسن, ولايقال: بح إذا أن نمل قح 
اكتفوا بقوظم: أساء. 
وقد يكون أيضًا من الّممة ماهو طَعررء مل 
التكليف نستيه نعمة, ما يودي إليه من الل والشرور 
(oA)‏ 
الفرق بين الإحسان والتفع: أن الع قد يكون من 
غير.قصد, والإحسان لايكون إِلّا مع القنصد. تقول 
ينفمني المديً بما فعله بي . إذا أراد يك ضير فوقع نفمًا, 
ولايقال: أحسن إن في 
الفرق بین الاحسان والاجسال: آنالاجسال هو 
الإحسان اللظاهر. من قولك: رجل جميل, كأئها: يمري 
فيه لتمن. وأصل ابممیل: اد , واجتمل الجل إذا 
طبخ الظام ليخرج ودكها. ويقال: أحسن إليه فيعدى 
بعإل» وأجمل في أمره. أله فل الجميل في أمر. 





ذلك. 


ويقال: أنعم عليه ؛ لاله دخله ممنى علو نعمة عليه 
فهي غامرة له, ولذلك يقال: هو غريق في اللّعمة, 
ولايقال: غريق في الإحسان والإجمال. 

ويقال: أجمل الحساب. فيعدّى ذلك بنفسه, لأله 
مضمّن بنعول ين عنه من غير وسيلة وقد یکون 
الإحسان مثل الإجمال في استحقاق الحمد به. وكبا يجوز 
أن يحسن الإنسان إلى نفسه, جوز أن يمل في فعله 





المسّن, والإفضال التَفع الرّائد ملى أقلّ المقدارء وقد 
حص الإحسان بالفضل وام يجب مثل ذلك في اليادةء 
لأنه جرى مجرى الصّفة السالبة, كما اختصٌ اللنجم 
بماك ولايجب مثل ذلك في كل مرتفع. 


a 





ارق بين اخسن والمستنة : أن ا مستنة هي الأعلى 
في الحمسن , لان الماء داخلة تلالن فلذلك قاتا ن 
المستئة تدخل فيها الفروض والتوافل, ولايدخل فيها 
المباح وإن كان حسمًا. لأنّالمباح لايستحق عليه لواب 
ولالحمد , ولذلك رُغَب لي الحسئّة وكانت طاعة فيه 








ای اح حسّن ولكنّه لاثواب فيه ولاجمد, 
فليس هو بسنة (ar)‏ 
الفرق بين الحسّن والمباح: أنّ كل سباح حشن, 





ولیس کل حتن مباحًا؛ وذلك أن أفمال الطفل وامُلجج 
(AA)‏ 


قد تكون حَسة, وليست بجباحة 

القرق بين اشن والّضاء 
الصّورة فقطا. 
وضيء. إذاكان 









ا٠‏ ومنه قيل: الوضوء, لأنّه 








رجل قراءه. وقد یکون حسْا لیس بیف. وان 
أيضًا يُستعمل في الأفعال والأخلاق, ولانُستعمل 
الوّضاءة إلا في الوضوء. والحُسن على وجهين: سن في 
التدبير وهو صفة الأفمال, والشن ف المنظر. على 
التماع يقال: صورة حَسلة وصوت حسّن. 

الفرق بين امسن والقسامة: أ القسامة خسن 
يشتمل على تقاسيم الوجه. والقسم المستوي أبعاضه في 
المشن. والمسن يكون في الجملة والتفصيل؛ والحُسن 
أيضًا يكون في الأفمال والأخلاق , والقسامة لاتكون إلا 
في 





الفرق بين امسن والوّسامة: أن اّسامة هي ايان 
الذي يظهر للتار عند اكوم هو التأمل. 
يقال: توتمته, إذا تأملته. [م استعهد بشس] 
والرّسامة أبلغ من المُسن؛ وذلك أَنَك إذا كرّرت 
اللر ليالتّيء امسن وأکثرت التَوسّم له نقص حُسنه 
عندك, والوسيم هو الذي تزايد حُسنه على تكرير القر. 
الفرق بين الحُسن والتهجة: أنّ الهج حُسن يفرح 














الوجه وصفاء بشسرته, مأخوذ من «الصّبح» وهو بريق 
الحديد وغيره. وقبيل للصّبح: صبحٌ لبريقه. وأا 


N/E 


النلاحة فهي أن يكون الموصوف بها لوا مقبول الجملة 
وان يكن حسنًا في التفصيل. 

قال العرب: الملاحة في القم والحلاوة في العينين 
والجبال في الأنف, وافرف ف اللسان» ولمذا قال 
الحسن: إذا كان الم ظريًاء لم يُتطع . يريد أنه يدافع 
عن تفسه بحلاوة لسانه ويحسن منطقه, والممشهور في 
الملاحة هو الذي ذكرته. IY‏ 

الفرق بين امسن وا مال : أن الجہال هو مايشتهر 
ويرتفع به الإنسان. من الأفعال والأخلاق» ومن كأرة 
الال والجسم» وليس هو من لسن في شيء. ألاترى 
أنه يقال لك: في هذا الأمر جمال. ولايقال لك: فيه 
تيكب وفي القرآن: لِوَلَكُمْ فيا بال 








والحسي في الأصل : الصور: ثم استممل في الأفعال 
والأخلاق, والجبال في الأسل: للأفعال والأخلاق 
تم استُممل في العتور. وأصل الجبال 
في العريية : اليم , ومنه قيل : المجملة لأنها أعظم مسن 
التفاريق. والجمّل: الحمبل الغليظ , والجمل سني جما 
لظم خلفته. ومنه قبل للشّحم المذاب: جيل لظم 








يذ 0 
احسن المرأة: فإذا أشبه بنضها 

بعا في الحُسن, فهي حتانة. a‏ 
فصل في سبياقة جموع لاواحد ها من بناء جمسعها: 


التساء. والإيل ..المماسن , المادح » المقايح . 
أبن سيده:المحّلن: ضدّ القبح. حَسُنَ وحن یمن 
ْنَا فيهراء فهو حايين وحسن. [وذكر قول للُحياي] 


(ro 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 





کحشن. وشتان؛ ولاسمع 
حُسَانون. قال سییَوّیه: ولایکتر, استفنوا عنه بالواو 
والتون. 

وائی: حشتة. المع : جسان كالمذكر. 

الاما می اشنا :اتس :واي المت :توا 





وود خير من حشناء عقیم». 

ولایقال: رجل أحشن ولالسوا: [وذکر قول 
القعلب] وجمع المسشناء: جسان , ولاتظير ها إلا عجفاء 
وعجاف هذا قول کُراع وقد تقدّم تضعيفنا له. 

وأحاين القوم : جسانهم» ولي الحديث : «أحايسيكم 
أخلاقًا: الموطّؤون أكداقا», 

والهابين: المواضع الحسَئّة من البدن, أقال بمضهم : 
. ولیس ها بلقو لالب موف 
نا الحابين عند الحويّين وجهور اللْخوتّين, جمع ل 
واحد له. ولذلك قال سبويه: إذا نسبت... [وذ كر كلامه] 








ووجه تحسّن: حسّن, وقد حسّنه الله. ليس من 





مره ومفوو کب ذهب إليه بعضهم فيا حكي. 
وطعام تمسئة للجسم . يحكن به. 
والإحسان: ضدّ الإساءة. ورجل تين ويمسان, 
الاغير: عن «سییویه», قال: ولایقال: ماأحشنه 





والحاسن في الأعبال: ضد الساوی, والقول فیه 
كالقول فيا قبله. 








,كالتكاذيب والتكاليف» وليس ا ممع في 
المصدر بفاشي , ولكتّهم يجرون بعضّد يجسرَى الأسماء نم 
سوه 

وحّسّان: اسم رجل «فمّال» من المسن. هذا قول 
بعض النَحوبّين ويس بشيء. وقد قدّمنا أنه من: الح 
بین وحن ؛ ويقالان بلام في 
التنسمية على إرادة الّغة . [واستشهد بالشمر 4 مرات] 


(ين سیده ۳: ۱9۷ 
الط : والفرق 


فعله: أن أحسن إليه لايكون إلا باقع له. وأحسن في 
فمله ليس كذلك . ألاترى أنه لابقال: أحسّن الله إليه. 








أو من اليس . وكذلك 


أحسّن إليه وأحشسن في 





. ويسقال: أحسن في تعذیهم 






الإحسان: الإساءة. يقال: حَسن 
إحسانًا. واستحسن استحسائًا. وتحاسنوا تحاسًاء 
وحكته تحسيدًا. وحاسنه حاستاً. 

والمَحسن_والجمع : تما. 
الیدن. 

ويقال: رجل كتير الماسن» وامرأة کثیرة الماسن, 
وامرًة عشناء. ولاتقول: رجل آحسن, وتقول: رجل 
حُسَان وامرأة اة وهو الُحين جيدا. 








-: المواضع المسنة في 





والماسن في الأعبال: خد الساوی. تقول: ین 
فانك الستان. 

والشنی: ام لقله: ی شا لسن 
و4 یونی: ۰۲۱ 

امسن : ضدّ الشوء, والمسن: 0[ 

والميسان: جمع حسمن ألحقوها بضدّهاءفقالوا:قباح 
وحسان. كبا قالوا: عجاف وبيهان. 

وأصل الباب :امن ؛ وهو عل ضعربين: حسن في 
المنظر, وحسن في الفمل . وكذلك القبح. 

وحد اسن من طريق المكئة: هو افعل الذي 
يدعو إليه المقل, وحد القبح : الذي يزجر عنه المقل . 
وحد الإحسان: هو القع الحسّن. 

وحدٌ الإساءة. هو الور القبيع» هذا لابمع إل 





على قول من يقول: إن الإنسان يكون حمسا إلى نفيه 
وسيئًا إليها. ومن لابقول, فذلك بريد فيه الوا إن 


الغير مع قصده إلى ذلك. 
والأقوى في حدالحسن أن تقول : هو القمل الذي إذا 


فعله العالم به على وجه, ام يستحق لدم له 
بت 01 





لابنتقض "١١‏ بشيء. ۷:۱ 
MMA:‏ 
الإحسان : هو الافضال ی لمتاج, في قول زيد بن 


3 
وحد الإحسان هو إيصال التق الحتن إلى الغير. 
وليس امسن من فل الفعل الحستن , لأ له تعالى يفعل 
العقاب وهو حسّن . ولايقال: إِنّه محسن به. ولاإيستى 
مستوفي اين سنا وإن كان حسمًا. فإن أطلق ذلك في 


اح س ن/ ۹۳ 


موضم. فعلی وجه الجاز. 

ونا اعتبرنا أن يكون اللفع سا. أن من أوصل 
قیال ی ال :إن حسن إليه. (5: 0188 
۸۸:۱ 





يكون إتعامًا بأن يكون نفمًا للمنتفعين به, وقد يككون 
إحسانًا بان یکون فلا حسنًا. ومن القسم الأخير 
هو تعالی محسن بفمل العقاب, ولايقال: ممسن» من 
القسم الأول . ويقال: هو محسن بفمل الواب, صلى 
الوجهین ما Nem)‏ 

الراب: المُشن: عبارة عن كل میج مرغوب فیه. 
ولك سلاتة آضرب: مُستحتن من جهة السقل, 
تسشن من جهة اموی, وشتحتن من جهد الیل 

والستة: مب بها هن کل مایسمٌ من نعمة تتال 
اسان تفه وبدنه وأحواله, والیْتة: تضادها. 
وهما من الأثقاظ المشتركة كالحيوان الواقع على أنواع 
منتلفة , كالفرس والإنسان وغيرهماء فقوله تمالی: 








م اي شم وسور .وان تمم بده آي 
دب وضيق وخيبة, [ثم#ذكر بعض الآيات] 

والفرق بين المشن والحسنة وا مسن 
يقال في الأعيان والأحداث. وكذلك الحسّنة إذا كانت 
وصنًا , وإقاكانت اما فتعارف في الأحداث, والُسنى 
لايقال إل في الأحداث دون الأعيان. 

والششن آکتر مایقال ی تمرف المئة تحن 








(۱) کنا بالطاد, والأاهر بالضاه من نقص. 


۶ / العجم ق فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 








رجل حتن وختّا 
وختسانة. وأکت مساجاء ی الشرآن من ان 









قدَغْه. [ثم ذكر بعض الآيات ومنها ومن اخسن ين 
ال حا لقم رون4 امائدة: ۰ فال:] 

إن قيل: حكنه حسّن لمن يوقن ومن لابوقن فلم 
خُصصٌ؟ قيل؛ القصد إلى ظهور مسي والاطّلاع عمليه, 
وذلك يظهر لمن ترئى واطّلع على حكة الله تعالى دون 
الجهلة. 





والإحسان يقال عل وجهينة 
أحدهما: الإنعام عل الیر, بقل أحتل الق 
والَاني: إحسان في ضعله. وذلك إذ! علي عکتا 
جتنا أو عمل عملاحشنا, وصل دود لب 
الؤمنين للك : «الناس أبناء مايميئُون» اي منسوبون 
إلى مايعلمون ومايعملونه من الأفمال الحسّنة. قوله 





فالإحسان قوق المدل؛ وذلك أن المدل هر 1 أن بعلي 
ماعليه ويأخذ ماله والإحسان أن ن عطي أكثر ما عليه 
ويأخذ أقلّ م له فالإحسان زائد على العدل, فتحري 
العدل واجب وتمري الإحسان ندب وتطوع. 

وعلى هذا قوله تعالی: ون تن 





یا آشلّم 








4 النساه: ۱۲۵, وقوله عرّوجل: 
4 البقرة را 








وحسّن الحلاق رأسه: زيّنه. ومارأيت 

ودخل الحنام فتحسّن, أي احتلق, وهو يستحسئن 
دجتل بداد 

وإ لأحلين بك الناس. أي أبباهيهم بسُسنك. 
بنع أله فيك الحُمْن والحُسق. وفيك حسنات جمّة 
وأحسّن إلى أخيه. 

ورجل شتان. اما مان[ استشهد بشمر] 

ومن الجاز: املس حسّنًا. وهذا لحسم أببيض: لم 
حشتا. وفلان لسن شسيئًاء وقيمة المرء 
(أساس البلاغة: ۸4 








الإمان والإسلام ممًا. وذلك أنّ من تلقّظ بالکلمة وجاء 













راقب الله آختن عمله, وقد آشار إليه 
يرالكا». [وذكر 


لك سول هد هه 
عنهماء واشمران للشمس 


اي کر وش رضي لق 





«أذكر مفعل بسطام ين قيس 
وكان 





ججبّل معروف من ر' 





بو رجاء قد مر ما ونماني وعشرين سنة. 
CAY)‏ 
الیرم : خشن التَّيء حُسْنًا فهو حشن با 
به ویمتره والانی: حشنة. یا ستي أبضا او 


شرحبیل ین حشنه. 





حئناء: ذات حُشن. 





وامرأة 
ويمع السشن صفاٌ عل چسان, پزان جل 
0 
التن. کاقیل: آجاد نا فعل 





وحن ال :عرفنه ره 
اني + استن: هو کون الق ملاثنا للع 
کالفرح, وکون الَيء صفة کبالکالمم. وکون الَيء 
متمق الدع کالمبادات, 
الستن: هو مايكون متعلق الدخ في الماجل ٠‏ 
والقواب في الآجل. 
الستن عى في 











: عبارة عتا الصف بالسن 


اح س ن/ ۹۵ 


لمعنى نبت في ذاته , كالإيان بلله وصفاته, 

الحسن لمعنى في غيره: هو الالصاف بان لى 
نبت في غيره كالجها. إن ليس بحسن لذاتته. لأنّه 
تخريب بلاد الله وتمذيب عباده وافناژهم, وقد قال 
حمتد و: «الآدميّ بنيان الب ملعون من هدم نيان 
الرب». وا حسّن لما فيه من إعلاء كلمة الله وإهلاك 
أعدائه. وهذا باعتبار كفر الكافر. 

الحستن من الحديث: أن يككون راويه مسشجور 
بالصّدق والأمانة, غير أنه لم يبلغ درجة الحديث 
المتحيح . لكونه قارًا في الحفظ والوثوق؛ وهو مع 


ذلك يرتفع عن حال من دونه , A)‏ 
الفیروز ابادي :ان بالسم: امسیال؛ جسمه: 
ین علی غیر قیاس. 


رحشن ککرم ونع فهو حاین وحن وسین 
کار راب وژمان؛ جعه: جسان وحتانون» وهي 
حشنة وخشناء وختانة کرمالا, جسعه: چسان 
وشتانات. 
ولاتقل: رل أحشن, في مقابلة اسرأقٍ قشنا 
وعكسه: غلا مرد ولابقال : جاریة مرداء. وا بقال: 
هو الأحسن على إرادة أفعل التفضيل؛ جه : الأحاسن . 
وأحاین القوم: سانهم. 
بالضّْيمّ: ضدّ التوأى , والعاقبة الحتنة, 
والتظر إلى له عرّوجل ٠‏ والطفر. والقمادة , ونه إلا 








اخدی 4 انشوبة: ۵۲, جعه: لیات 
والشتن کمُرّد. 
واتّحاین: الواخع السنة من السدن؛ الواحد 


۲ /العجم نی فقه لغة انترآن... ج ۱۲ 


كمقمد أو لاواحد له. 
ووجة ع : حسّن؛ وقد حستَه الله. 
والإحسان: ضدّ الإساءة. وهو ين ويخسان. 


والحسّنة: ضد || 








والحسن والمسَين : جتبلان 

وعند الستن دفن بسطام بن فيس , فإذا جما فيل 
انان وطنان في طتئ , واسمان. 

والحسّن مرّكة: ماحسُن من كلّ شي وء وطن 
حن اللي الم 
م؛ والكثيب المالى | وألكلان: 








الهامة , وشجر 





وح ركة: امرأة, وبلدة بامطع و وبأل بي 
صعدة وعَأ. ودُكنٌ من أجتأ. 

واليسة بالكسر: ري ينتأمن المبل؛ جمعه كينب. 

وسنوا: حيينة كخدجة وب وئزاحم عم 
وشن وا 

واحسان: مرمی قرب عن, 

والحسَي مرّكة: بفر فرب تین اشُفرة, وقصصر 
للحتن بن سهل » ب (هاء): بلدة بالموصل. 





والأحاين: جبال بالهامة, 
والتحاسین: جع الحسین: »ميقي عل تيل 








وخشنون -وقد یُضم-:تری,اشار: واه 
(): ۲۱۵ 
الطيحي: ومست : أحد الميطان اموقوفة عل 








القرآن حُشتا», 

وفیه: «لکل شي 'وجليّة القرآن اموت 
امشن». و حدیث البافرطق: «وربشع بالقرآن 
صوتك, فإ لله يحب الوت المسن» إلى غير ذلك. م1 
دل صمریا عل رجحان تحسین الصّوت في القرآن 














العنی التمارف. 

وماقيل: من أن تحسین لسوت ار 
المروف والاعراب, والاعتاد علی الشارج, فا 
لصوت به حُسنا جيّدا. وإنّ تحسين الصّوت لادخل له 





في القرآن؛ فن غاية مد عن مفاد تلك الاحادیت, 
وخروج عن مناطبقها إلى مالادليل عليه ثم شقل 
بض کلم بر وقال:] 

والستن وا مسين :انان لمل فطل .فان 
تيت قلت : ا نان وكان بينهها في الميلاد سّة آشهر 
صا لون شرا 











٠‏ وفيض يوم المجمعة 
لمان خلون من شهر ربيع الأوّل سنة 






وهو ابن مان وعشرين سنة. ودفن في داره 





فا آبود. 
وتمان الرأة: امواضع 
الله بسترها. 
وتان الأعال: نقيض مساوئها. 
واسستحتن التي»: عسده حَسسا: ومسته: 
«الاستحسان عند أهل الرَأي». 
عت غه : ١-الحشن:‏ حالة حكيّة أو معنويّة 
جميلة. تدعو إلى قبول الّيء ورغبة الّفس فيه, 
ويكون في الأقوال والأفمال والذّوات والمعاني. 
حسن الشَيء يمن ًا صار حسما جميلا. 


لس نار 


(rr: 








والحتتة: اسة تتاهاء و ابر والطاعة. 

+ وأحتن: آفتل تفضیل من ان . وا 
موّك الأحشن. 

۵ - أحتن اٍحسانا: آق بالفل امن عل وجه 
الإتقان والإحكام . وصنع ابممیل. وسنه: أحشن ال 
فلان وأحسن به: أنعم عليه وأكرمه وصنع به الجميل. 

وأحتن الفمل: آنقنه وجوّده, فهو ين وهم 
ينون وهن نات . M:N‏ 

محمد إسماعيل إبراهيم: حن حُننًا: صار 
ی : الجبال» وحالة تدعو إلى 





جسن/ ۹۷ 


وأحسن إلى النّاس : أسدى إليهم المعروف. 
والحسئة : التممة, أو ضدً' 





والمسنى: مؤنّث الأحسسّن : العاقبة الحسنة أو المغزلة 
الحسّنة أو التعادة. 

والأسماء المسنى: هي أسماء تدلّ على صفات الله 
تبارك وتعالى, وعددها المأثور 14 اسمًا. 

والمحُشنيان: التصعر والشهادة. 

والإحسان: الإتقان والإخلاص في عمل الحدير وأداء. 
الواجب, كا أنه مقابلة المدير بأحسن منه وال 







لمم 


الصّغة المشبّهة باسم الفاعل , إذا كان مؤئّها على 
يكون مذكّرها على وزن «أفمّل» إذا دلت 
الصّفة عل لَوْنء أو عَيْبٍ, أو ليه فذكّر 
وعرْجاء. وشَجْباء هو أحتر, وأعرّج, وأشيجب. 
والفياس يقول: إن مذكّر كلمة حَسْناء هو أحمئن, 
قيقة هو «حسّن». كما يقول: الصّحاح؛ ومعجم 
مسقایس اللسغة, والفستار. والأّسان, والمصباح, 
والقاموس. والتاج» والمدّ. ومحصيط الحسيط, وأقرب 
الموارد» والمتن, والوسيط. 
جسان. حشناوات. 
ئ الحريري في «ذرة الفراص» ن 














و 








۸ المعجم في ققد لفة القرآن... ج17١‏ 


اوات وسوداوات. ویقول: اه من 





وسوداء عل 
آوهام ااصة. وین الردي نی «شرح القبیل». 
وعتدعل ار وتات ره هالوسیطه من 












 نولوقیو‎ 


المعروف أن ماكان من الصّفات على 
«مئلاء» لامع بالألف والناء, فلايقال في راء 
مراوات. ولاقي سوداء: سَؤْداوات. وذلك أن لمع 
پالالف والّاءه 


المممع بالواى والتون. فا جنع بالواى 
بالالف والنّاء؛ ومالابِمع بالواو 







نسب صاحب الا ی لو 


وساوجَدت بنات بني 





ونسب المراديّ هذا الرّأي إلى القرّاء. وجعله قياس 
قول الكوفيين عاتة) إذ بجيزون في مذكره الجممع بالواو 
واللون. 

وأجاز الفرّاء سوداوات . وهو قياس قول الكوفيّين 
في جمع أسوة بالواو والنون. 

وأجاز ابن مالك الجمع بالألف والقاء. وذكر أن 
العرب قالت في جمع خَيّفاء - الناقالواسع جلة 
رها - غیفاوات وخیت, وف دَكَاءَ - الأكمة 





هنالك جوع ق ال امین , لافرد ها من لظهاء 
مثل تحاسن , کایقول التحاة وعلی أسپسم سیییه» 
والأحياي والتمالَِ في فقه اللّغة. وابن سيده. 

وبقول أخرون: إن متردها هو حكن عا كور 
الاح والضتار, والّسان, والقاموس, 
والتاج, والمد, وعيط امیط, وأقرب الوارد, واتن. 
والوسیط. 





ومنهم من يقول كأنّ مفردها تْسَن: الأّيث بن 
١‏ يط 





سعد. والأزهّريّ. والصّحاح, والتّاج» وا! 
الحيط . والمثن . ويقول المدَ أيضًا: كأنّ مفردها محْسَن, 


ویقول سيبويه: «إن !| 





ولو کان ها مفرد لكانت: عْسَيَ». 
ولکن الکرفیین يجبيزون اأنسبة إلى الججمع . (0108) 
المُضطَقَويّ : الأصل الواحد في هذه المادّة: هو 

مابقابل القبيم والمَيّء وهذا امعنى :ما في الموضوعات 

الخارجية الماديّة, أو في المعنويّة , أو في القول. أو في 

العمل , أو في الصّفات القليية, 
مإ امسن بالق مصدر كالقيح والفسمل لازم. 

وال حسن بفتحتين صفة ونعت لما حُسُن. وأحسشن 

للتقضيل وتأنيته: 

والأسباء الممسنى, كالكبرى وا 

حسّلة؛ وججعها: حَسّنات .كبا أن جمع الحسّن: سان 
وا ند؛ عشن لأب4 آل عمران: ۸4( 
اثراب) آل عماد: ۰190 وَقُوُا یی ناه 














۳ إل من لم مدل شا الشمل: ۱۱: 
کشا الستکبوت: ۸ه واشمبیر بالصدر 
للبلن.فّه یل عل ماه الحدث المطلق. [إلى أن 
قال 

ولايخق أن التمبير با نة «بالتاء» في مورد المبالفة 
والريادةء وبناسبة هذا العنی یزادفیه اه نیت 
فهي للتأنيث والمبالفة. 

وأما الإحسان: فهو بعنى جمل شيء ذا سن أو 
جعله 














وإطلاق الإحسان فيبعض ا مواردللمبالغة والإطلاق. 





ليشمل أيّ نوع من أنواع الإحسان. (A:T)‏ 
4 7 
النصوص التفسير: 
خسن 
اوليك ون 5 





الإَمَطَْريّ ه فيه سمنى القمجب كأله قبل 
وماأحسن أولئك رفيئً! ولاستقلائه بعنى التعجتّب قرئ 





ا(وحشن) بسكون السّين, يقول المتعجب : حَسْن الوجه 
وجهك, وحن الوجه وجهك. بالفتح والصَّمٌ مع 
اشکن. os.)‏ 


نموه ايْضاوي (۱: ۲۲۸). والشيسابوري (8: 
۸ والنسازن (۱: 406), والشربيي (۱: ۰6۳۱۵ 
والکاشان (۱: ۱0۳۲ والو سوي (۲: ۲۳۱ وش 


۲۱ 08 واللوسي (0: ۸ 





جس ن/۹۹ 


0۷۲ :۲( 

وَحَسُنَ) بضمٌ السّينء وهي الأصل 
ولغة الحجاز. وقرأ بو المال (وحَشن) بسکون الشین, 
ویجوز (وحُشن) پسکون این وضمٌ 
بر قل حرک لین له وهي لة بعض 
نی قیس. [ونقل کلام ار قال:] 

وهو تخلیط وترکیب مذهب على مذهب» فنقول : 
اختلفوا في «قمل» اراد به المدع وال فذهب الفارسي 
احویین ال جواز|لماقه یاب مم ورس فقط ٠‏ 
فلایکون فاعلالَ با یکون فاعلاما, وذهب ال 
ابر ال جواز إلحاقه يباب نعم ورش فیجمل فاعلها 
كفإعلهما. وذلك إذا لم يدخله معن التَمجّب , وإلى جواز 
(ماقه بل الب . فلاعري جری ینعم ويش في 
الفاعل ولافي بقيّة أحكامهها. بل يكون فاعله مايكون 
ترآ آمل التسجّب. فيقول: لَضَربت يده وضربت 
اليد . والكلام على هذين المذهبين تصحيمًا وإبطالا 
مذكور في علم الحو 

الرَْسَري لم يبع واحدًا من هذين المذهبين بل 
خاط وركب, فأغل التَسَجْبِ من مذهب الأخفش. 
وأخذ الشمثيل بقوله : «وحَّسُن الوجه وجهك. ومن 
الوجه وجهك» من مذهب الفارسي. 

وأا قوله: «ولاستتلاله بعی الَعجب قرین 
(وحسن) بسکون السین» 
وحتن وستن» فهذا لیس بعي 
تلك لغات لمرب فلايكون التسكين ولاهو والشقل 


مر معناه واعرابه 





یوج 




















7 وفي ط دار نتریب:أحسنهم ۲ ص۱۸۷ 


۱۰۰ /العجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۲ 


لأجل القمجّب. (AAT)‏ وکذلك ٩‏ ما این سل ها 355 
نحوه السّمين. :۳۸۸ 







رشيد رضاء أي أنَّمرافقة أُوئك الأصناف هي في 
بيرغب العاقل فيها لحستها. ‏ (147:0) 

عبد الورّاق نَؤْقَل: لقد تكرّر ذكر الإحسان 
بكاقّة مشتقّاته: 114 مرّة. حيث ورد لفظ أحن 54 








00 


تيب خستة ؤ4 اتة: ٠١‏ 

فى مثل قوله تمالی : 5لا 
اع۱3۰ 

بلفظ المسنى في مل الت الك ريد 






تاه شنز المديد: .١١‏ 








ره اشاه: ۱۱۸ 

و/امرّات بلفظ حُسْن في مثل قوله تمالی: وا وهم يلتونن يون نا الکهف: ۰۱۰4 

ده مش ائواب» آل‌عمران: ۰۱6 وبلغظ أحخيين في الآ.: الشريفة: 9وَأَحْسِنْ که 
أ 4 التصص: ۷۷ 


وبلفظ أخینوا نی الاية الکریة 





ع س ن/ 1١1‏ 





ینت6 الّمر: ۱۸ راجع «ق ر ر مه 





الاحزاب: ۲٩‏ وهذه عددها ۱۹6 
اذكر اخيرات بكاقّة مشتمّاتها: 144 إذ 
في مثل قوله تعالى: 
وزرا الا لزى» ابر ۱۱۷ 

خيرا في مثل النصّ الشريف: قن 





وردت بلفظ خير 159 مرّة 












وهده عددها ۱۸۸ مر وَمَنْ أَحْسَنْ ديا بن شم وَجْهَهيفِ وَهُوَ 
وبذلك يكون مجموع الإحسان بمشتقّاته والخيرات یس اشاء: ۱۲۵ 
بتشگاتها ۳۸۲, وهذا لمدد سبق أن وضح أنه عدد بیع : [سثل عن الاحسان فقال:] «أن تعبد 
ماتكرّرت به الآيات بكلّ مشتقاتها في القرآن الكريم. فإن لم تكن ترا له رال 
Si) OMAN)‏ 


) أحكم ديا وأحسن قولا. 
ن) موعد مُسن بلقول والفمل. ۰ ۰ (۸۱) 
وهو )موحد ف لامُشرك به شیا 
(لراحدي ۲: ۱۲۰) 
آبوسلیمان الدّمشقي: القيام قه بها فرض الله. 








لابن التؤزَي 5 0031 
الط : رشن خسن يناي ھا الاس 








وأصوب طریا, وآهدی سر 
عامل بم أمره به هژم حرامه, ول حلاله 

۳۹۷ :۵( 

اللو سي قضى الله تعالى في هذه الآبة للإسلام 

بالفضل على سار ال وله :« رن خسن بیا4 یا 

استفهام,والراد به القریر. 





اقاس, ورف مورد 


والمعى: تن أحتن ديا وأصوب طريئاء وأهدى 
سبيلا... وهو 4 بمنی (وهو فاعل لفعل تن 


ما أمره الله به). 


rar) 


:لي 
من اسلم پجظهه .و 
يمني أفرد قصده إلى وأخلص عقده فه عماسوى 
اش استسلم في عموم أحواله ف باه لزيد شيا 
عن الله لامن ماله ولامن جسّده ولامن روحه ولام 
جلده. ولامن أهله ولامن وُلده. وكذلك كان حمال 
رام 1 
وقوله: « ور میّ4: الاحسان بشجادة المع 
أن تعبد الله أك تراء, ولاب للعبد من بفيّة من عين 
الفرق حى يصح قيامه بحقوقه سبحانه, لأنّه إذا حصل 
مسعوفى''' بالحقيقة لم يصح إسلامه ولاإحسانه, وهذا 
اتباع إبراهيم 8 المنيف الذي لم بيق منه شي على 








ی ؛ لاأحد أحسن د؛ 





وصف الدوام. r:‏ 
البقَوي : (أخسن) أحكم دين... هوم ي 
We:‏ 

وأمًا المُحسن فله ثواب وتوابع 





الثثواب من فضل الله في حكم اواب. فجاز أن ينقص 
لیس بواجب. فکان نني الم دلالة 





وقیل: سنء هو عسن ججيع اقول وأقعافار 


وقيل: إن امسن هنا الوخد 

التَخْرائوَازيّ ؛ فاعلم أن دين الإسلام مب على 
أمرين : الاعتقاد والعمل, أمّا الاعتقاد فإليه الإشاره 
بنوله: موجه وذلك لِأنّ الإسلام هو الاثقياد 
والمخضوع ...وأمَا الممل فإليه الإشاره بقرله: (وَمُوَ 
4 ویدخل فیه فمل الحسنات وترك الیتات, 





فتأئل في هذه الأنظة القتميرة واحتواتها على مع 
المقاصم والأغراض. 0۱:۱۱ 
ابن عرب : وَمَن أَحْسَنْ دياه أي طريقًا, 






م ألم وجه أي وجوده (ش) وأخلص ذاته من 


شوب الأيّة والاتنينة. بالفناء العض. 
لَه تمْسنَ» مشاهد للجمع في عن الفصيل . 













مراع لحقوق الصّفات وأحكامها. سالك طریق 
في الأعبال. (A:‏ 

الإسلام على سائر الأديان 

آخاص دينه لله وخضع له 

وتومه إليه بالعبادة..(وَهُوَ م4 ابتداء وخر في 
موضع اشمال, أي موحد فلايدخل فيه أهل الكتاب. 


0 هكذا في الأصل..وقال معئق الكتاب, ريما مسسالس» 


سس جسن/۱۲ 


لأئهم تركوا الإيان بمحقد ل . 

التَيضاوي ‏ ؤوَمَنْ أَْسن...4: أخلص نفه ثه 
الابعرف ها ربا سواه. وقيل : يذل وجهه له في التجود. 
وفي هذا الاستنهام تتبيه على أن ذلك سنتهى ماتبلفه 
ينة. ؤَوَهُوَ تيِنُ4: آتٍ بالحسنات تارك 
:۲:2 

وه الق (۱: ۳ ورين (۱ ATA‏ 
والكاشاني (۱: e‏ والفاسمي (۵: ۸۱۵۱۷ وتفنية 


۳۹:۵ 





(41۷:۲). 
لیسابوري :تن خن ينا يمني من 

محمد حین أسلم یره وروحه وقلبه ونشه 
وشیطانه, ما قل: «أسّم شبطاني على يديّ». ونم 
سلام شه یقول وم لیام 





الأنيياء: نفسي نفسي . وه يسن من أب أهل: 
المشاهدة, يعبد ل که باه بل را ولأئّه أحسّن 
خلقه العظيم إلى أن بلغ حدّ الكمال والَثّم. (2167:8 
الخازن ؛ [عر القَخْرارَازيّ وقال:] 
قال العلياء: وما صار دين الإسلام أحسن الأديان, 
لأنَ فيه طاعة الله ورضاء, وهما أحسن الأعيال. 
6۱ 
آبوالشعود: [مل البيضاوي وأضاف] 
وقیل: آخلص عمله له عروجل: وقیل: فوّض 
أمره إليه تعالى. وهذا إنكار واستبعاد» لأن يكون أحد 
أحسن فمل ذلك أو مساويًا له وإن لم يكن 
سبك التّركيب متعرّضًا لإنكار المساوا: 
إليه العرف المطرد والاستعرال القاعي. 











فإ إذا قيل: من أكرم من فلان» أو لاأفضل من 
فلان. فا مراد به حتمّا أنه أكرم من كل كريم وأفضل من 
كلّ فاضل. وعليه مساق قوله تعالى: ی 
الى المنكبوت: 78 ونظائره 
واديًا) نصب على التمييز من (أَحْسَنُ) منقول من 
امبتد!. والٌقدير: ومن دينه أحسن من دين من أسلم 
إل فالتفضيل في السقيقة جار بين الدّينين لابين 
صاحبيهيا. ففيه تنبيه على أنّ ذلك أقصى ماتنتهي إليه 
القوة البشريّة. 
ومو ميس أي آتٍ بالمسنات تارك 
إلتجّئات؛ أو أن بالأعبال الصّالحة على الوجه اللائق 
ليهو حسنها الوص المستلزم سنا ال وقد 
فس ملي الصّلاة والّلام بقوله: «أن تعبد لله كأتّك 
تراه فإن لم تكن تراه فهو يرالد». والجملة حال من فاعل 
نم ۰۱:۲ 
البْوُوسَويّ : [نمو القطرارازيّ وأيالشمرد]) 
كل 
شير : استسلم نفسه, أو أخلص قلبه. 
متي قول أو عملا أو موتا 
(۲: ۰۵ 
الآلوسيّ : [نحر التيضاوي وأضاف:] 
والاستفهام إنكاريّ , وهو في معنى النن , وا مقصود 
مدح من فمل ذلك على أت وجه . وو مين [غو 
أن الشعرد وأضاف:] 
.وقيل: الأظهر أن يقال: المراد لوَهُوَ مين في 


عقبدته , وهو مراد من قال: أي وهو موحّد, وعلى هذا 
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فالأولى أن بغر إسلام الوجه له تعالى بالانقياد إلبه 
سبحانه بالأعبال. وا لجملة في موضع الحال من فاعل 
تلم )0: (Mot‏ 

رشيد رضا أي لاأحد أحسن ديئًا من جمل قلبه 
بلا خالصًا له وحده, لايتوجّه إلى غبيره في دعاء 
ولارجاء. ولایمل بینه وسینه حجلّا من الرسطاء 
والجّاب. بل یکون موخد عرقًا. لايرى في الوجود 
اه وآثار صفاته وسننه في ربط الأسباب بالسییات. 











هذه المخزائن إل من أبوابها وهي الان والأسباب. 
ولابدعو معه ولامن دونه أحدًا في تيسير هذه الأسبايير, 
وتسهيل الطّرق وتذليل الصّعاب. 
وهو مع هذا الإيان المخالص , والتو ليد الك امل 
تسن في عمله, مُتقن لکل مابأخذ یخی پا خلان 
ال اي أحسن کل شي, خته, ونفن کل شيء منم 
(FA ۳ 7‏ 
مها 
سيد قُطْب: فأحسن الدّين هو هذا الإسلام -ملة 
راهم وأحسن العمل هو «الإحسان», والإحسان أن 
فان لم تكن تراه فإله يراك. وقد 
كُتب الإحسان في كل شيء حبق في إراحة الأييحة عند 


9: 














في موقفهيا من العمل والجزاء» كا أن فيه حرط الإيان 
لقبول العمل . وهو الإيان لله 












نه إذا لم يكن لإسلام المسلم أو 
لایان أهل الکتاب تا في جلب الخير إليه وحفظ 
منافعه , وبالجملة إذاكان الإيان بالله وآياته لايعدل. 






ويستوي وجوده وعدمه, فا هو كرامة الإسلام؟ وماهي 
مزيّة الإيانة 

فأجیب: ین کرامة ال 
+ ولایی مُسنه علی ذي لب وهو 
ی , حيث قرّر بالاستقهام على 
ارسال السلم, فان الانسان لامنامل له صن 
الدّين. وأحسن الدّين: إسلام الوجه ته الذي له مافي 
التباوات ومافى الأرض. والمتضوع له خضوع 
سود والسل با پتتضیه إراهيم حنيفًا وه ال 
ار 
سم وجهه تست وال 











وقد اتمذ الله سبحانه إبراهيم الذي ہو اول من 

لين 

عبد الكريم الخطيب: والاستفهام في قوله تعالل: 
«وتن خی یاراد هحقیته وم اراد به هو 
استبعاد أن يكون أحدٌ أحسن دينا من هذا الذي أسلم 
وجهه لله وهو بحسن . والاستفهام هنا أبلغ في تقرير هذا 
المکم. من آن يميء هکذاقي ررة احبر المباشرء كأن 
من أسلم وجه له وهو 




















الك أن الاستفهام يتتضي اختیاژا عملیّ لهذا 
الحكم. معن أله حين برد هذا الاستفهام على المع 
يتلق هنا وهناك باحثًا عن الجواب على هذا الاستفهام , 
طالڳا ن هو أحسن ديا من دين هذا الذي أسلم وجهد 


لله. ولكن هيهات أن يجد المطلوب , وبذلك يتقرّر عنده 
المحكم أنه لاأحد أحسن دين من أسلم وجه لله وهو 
حسن. 

وقوله تعلی: و م4 جلة حالية برد ها 
قیدالایان بالسمل, بل والسمل المسن؛ إذ ليس الإثيان 
کف ی ولیان اه علل 
وإ الإيان معتقد وعمل, ولاء 








۱:۲ 
خسن باه هذا الاستفیام 
بعنی ال أي لاأحد أحسن ديا من | انم 
وجه ف44 أخلص نفسه وعبادته له لايعرف ريا سوايه: 
وخم الوجه بل کر. لاه آشرف الاعضاء اهر 
وفيه أكثر الحواسّ. ولأنّه موضع ال جود حطر 
المشوع والمضوع. وم عي : ممق الإحكان: 
ا مقي من توحید وعمل صالح 2۲:۳ 

مکارم الشیرازی 
بصيغة الاستفهام إلا أنّها تهدف إلى كسب الاعتراف من 
التامع با حقيقة التي أوضحتها. 

لقد تالایا لاله تكون مقياسًا للتفاضل 
بين الشرائع وبيانًا لخيرها: 

١‏ الاستسلام والمخضوع المطلق لله العزيز القديره 
حيث تقول :نم و4 

۲-فل الخخير. كما تقول الآية: ؤوَهُوَْ ميسن 
والمقصود بغعل الخير هنا: كل خير يفعله الإنسان بقلبه 
أو لسائه أو عمله, وفي حديت عن اليب تحديد 
معنى الإحسان «أن تعبد الله كأتّك تراه فإن لم تكن تراه 


رمع أن هذه الآبة قدجاءت 























وبقصد به التمبد ف والتقرّب (لیه. وأن یکون الانسان 
لدی إتجازه لهذا العمل قد جمل الله نصب عيئيه وكأئّه 
براه فان کان هو يعجز عن رؤية لله فإِنّ الله يراه 


ويشهد على أعباله. (۳: 44۱۲ 





+ افوا مال يجي إلا بای جن أخسئ.. 








الأتمام: 167 والاسراه: ۲۶ 
عَاكانُوا يَعلُون: 
الوية: 353 
1 ۲ 
الطوسي: معناه أنه يكستب طاعاتهم لييجزهم 


عليها أحسن نما فملوه. وقال الان : ذلك يدل على أله 
يكون حَسنٌ خسن من حَسن, قال : لا لفظة «أفل» 
تقتضي التفاضل فيا شاركه في الحُسن. وهذا ليس 
7 ن المعنى إن اله تمالى يبزيهم أحسن ماكانوا 
يعملون , يمني ماله مدخل في استحقاق المدح والقواب 
جبات والمندوبات . دون الباحات ات لامدخل 


۳۹: 
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الأول : أن الأحسن من صفة فعلهم , وفيها الواجب 
وا متدوب والمباح؛ والله تعالى يجزيهم على الأحسن. 
.وهو الواجب وا متدوب , دون الاح 
ني أن الأحسن صفة للجزاء. أي يجزيهم جزاء 
هو أحسن من أعياهم وأجلّ وأفضل» وهو الواب. 
(Ye NY‏ 





وا 


نموه اي بوري (۱۱: ۸۰ وله ف لوجه نی 
الشرب ا 

أبوعيّان ؛ أن بلام الملّ وهي متملّقة باكِّب)» 
والتقدير: آحسن جزاء الذي كائوا يعملون, لا عملهم 
له جزاء حسن وله جزاء أحسن, وهنا الجسزاء أحسين. 
الجزاء . [م نقل الوجه الأوّل من كلام القْر وفال:] 

فاحتمل أن يكون (أَحْسَن) بدلا مان صمي 
(ليجْزِيُم) بدل اشهال, كأئه قيل: ليتجزي اه أجيسن 
أفماهم بالأحسن من الججزاء أو با شساء من ا 

ويمتمل أن يكون ذلك على حذف مضاف, فيكون 
التقدير: ليتجزيهم جزاء أحسن أفماهم. [م نقل الوجه 
التاني من کلام نارای وقال:] 

وإذا كان الأحسن من صفة الجزاء, فكيف أضيف 
إلى الأعيال وليس بعضًا منهاة وكيف يقع التتفضيل إذ 
ذاك بين الجزاءوبين الأعبال ولم بمعرّح فيه بهين»؟ 

QF :e) 

الآلوسي؛ أي أحسن جزاء أعراهم. على ممنى أنّ 
الأعباهم جزاة حسنًا وأحسن, وهو سیحانه اختار طم 
أحسن جزاء, فانتصاب (أَحْسَنَ) على المصدريّة لإضافته 
إل مصدر مذوف. [م نقل کلام الا وقال:] 




















والظاهر أنَ نصب (أحْسَن) حينئذ ملى أنه بدل 
أشهال من ضمير (يبِيُم).كبا قيل . وأورد عليه أنه ناء 
ائدته. لأنّ حاصله أنه تعالل ييزيهم 





عن المقام مع 
عل الواجب وا مندوب, وأنّماذ كر منه, ولاينق ركاكته. 
أنه غير خف على أحد. وكونه كناية عن العفو هما 
فرط متهم في خلاله إن وقع, لأنّ تقصيص المزاء بنهد 





يُشمر أنه لايمازي على غير خلاف الاهر. [ثم تقل 
الوجه الثاني من كلام القَْر واعتراض أب حييان عليه 
[iy‏ 


ولاوجه لدقمه «بأنَ أصله ما كانوا...» فحذف 
(ين) مع بقاء المعنى علی حاله -کبا قیل - لاه لاتصل 
0 

۷۱ 


مكارم الشيرازيّ : لقد ذكر المفسّرون تفسيرين 


أحدهما: على أساس أنّ كتلمة (أَمْسَِنَ) وصف 
الأفماهم, والآخر على أئّها وصف لجزائهم, 

فل التفسير الأوّل وهو مااخترناه. وهو الأوفق 
أعبال الجاهدين هذه قد اعتبرت 
وعُرفت بأئها أحسن أعباهم في حسياتهم» وأنّ الله 
سبحانه سيطهم من الجزاء مايناسب أعباهم. 











بعد (آخسن) فإنها تمي جزاء الله آفضل وأئن من 
أعياهم » وتقدير الم الله أحسن با كانوا 











ابن عبّاس : بأحسنهم في الدنيا. ۲۳۰ 
القعلبيَ ؛ دون أسوأهاء ويغغر سيكاتهم بفضله. 
e‏ 





الوس : وا قال: «بآخشن عاکٌاوا4 لا 
أن ا الطّاعة لله تعالى» وماعداء من امسن 
مباح ليس بطاعة, ولايستحقّ عليه أجر ولاحمد. وذلك 
يدل علی فساد قول من قال: لايكون حسّن أحسن من 
Grn‏ 
نموه رمي (۳: 4۲۸١‏ والسطرالزازي 
1150 والر ی( ۰ 
الواحدي يعنى الطّاعات , ومن جزاه اله أحسن 
A: 1‏ 








wr: 


عمله» غفر له ذتويه. 





ج س ن/۱۰۷ 


البْضاويّ : با ترح فعله من أعم كالواجبات 
والندویات, و بجزاءأحسن من آمياهم. ‏ (۱: 4۵1٩‏ 
توه اليسابوري (۱۶: 4۱۱۵ والشّر 











۲۱ وش (۳: 600 


آبوعیان: قیل: من ال بالقاعات وکانت 
أحسن. لأتهالم يمتم فعلها. فكان الإنسان يأتي 
بالتقلات عنتارًا غير ملزوم بها. 

وقيل: ذكر الأحسن ترغيًا في عمله, وإن كانت 
المازاة على الحسّن والأحسن. 

وقيل : الأحستن هنا بعنى المسن, فليس أفمل القي 

اي بظهر أنّ المراد بالأحسن هنا: الصَيرء أي 
وليجزينٌ الذين صبروا بصبرهم, أي بجزاء صيرهم. 
وجعل لصي أحسن الأعبال لاحتياج جیع التكاليف 
إليه فالصّير هو رأسهاء فكان الأحسن لذلك. 








» على يابها من 
التفضيل. وإذا جازاهم بالأحسّن؛ فلأن يجازهم 
بالحسشن من باب الأوى. وقيل: ليست للتفضيل, وكأئهم 


فرّوا من مفهوم «أفتل» م من الجازلة بالأحسن ٠‏ 





الجازاة بالحتن. وهو وهم» لما تقدّم من أنه من مفهوم 





الوافقة طریق الأول . ام 
أبوالشعود: أي لنجزيئهم بما كانوا يعملوئه من 
الصبر المذكور, وإ أُضيف إليه الأحسن للإشعار يكثال 





حسته. با ی وله سبحانه: 9 
آل‌عمران: ۱6۸, لالافادة قصعر المزاء علی الأحسن 
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أذلك ما لايخطر بال أحد, لاسيّما 
ها اریز بعسب أحسن 
أفراد أعاهم . على معتی لحطبیم بقابلة رد ادف 
من أعماهم المذكورة مانُعطيه تبقابلة الفرد الأعلل منها من 
الأجر ا »لا أنَا نعلي الأجر بحسب أفرادها 
لمتفاوتة في مراتب امسن بأن تجزي امسن منها 
بالأجر الحسّن والأحسّن بالأحّن. 

وفيه مالايخق من المٌهدة الجميلة باغتفار ماعسى 











يعتربهم في تضاعيف الصّبر من بعض جرّع, ونظمه في 
سلك الصّير الجميل؛ أو لنجزيتّهم بجزاء أحسن من 
أعراهم. 

وأما التمسير ها تربئّح فمله من أفماج م کالواجبانت 
والمتدوبات, أو بما رجح تركه أب ًا لمات 
والمكروهات, دلالة على أنّ ذلك كَ ودار كلجزام دون 
مايستوي فعله وتركه كالمباحات. فلايساعده مقام 
المت على القبات على ماهم عليه من الأعيال المسنة 
القصوصة والترغيب في تحصيل قراتهاء بسل التعرّض 
لإخراج بعض أعباهم عن مُداريّة الجسزاء. من قسبيل 
تمجير الرّحمة الواسعة في مقام توسيع جماها. 





ل 
الآلوسيّ : وهو الصَبر فإنه من الأعبال القليية, 
والكلام على حذف مضاف, أي لنجزيتهم بجزاء 
صبرهم. وكان الصّبر أحسن الأعمال لاحتياج جسيع 
التكاليف إليه. فهو رأسهاء قاله أبوحسييان. [ثم نقل كلام 
أبي الشمود] (rene‏ 
مَغْئيّة: إن قوله هذا يؤمي إلى أنه تعالى يجسزي 





الصَابرين بالقواب على أحسن أصباهمء شا آصباطم 
الحسنة والتينة فاته لايجزيم عليها بشيء» فهل هذا 





تنقسم إلى طاعات 
واجبة ومستحبّة, ومعاص . ومباحات, وليس من شلك 
أن أحستها عات , وأقحها امعامي, وله سبحانه 
ينيب الصّابرين على جميع مايفملونه من اللّاعات ومنها 
الصّير في طاعة الله وهو آفضلها وأشرفها. نا لباحات 
فلایستحق فاعلها وبا ولاعقابّا. فالراد: بأحسن 
ماکانوا پسلون الاعات بت صورها وأشکااء 


ولیس الراد لیر فقط.. 





ود آو شبه ود باه تعلی یغفرها برحته وفضله. 
:00۰ 
لاطبا .بخ .4 ابا ساب ک 
ولنا: بعت هذا بهذا وليست المراد أحْسَنٍ مَاكَائُوا 
يَغتلُون4: الأحسن من أعباهم. في مقابل لسن منهاء 
بأن ير ال سبحانه بين باهم المسنة فيقشمها إل 
بهم بأحستها يلغي الحمسئن . كا 
. فنَ المقام لايؤيّده وآيات الجزاء تن 
وارّحمة الواسعة الإطية تأباه. وليس المراد به الواجبات 
والمستحبات من أعبالهم قبال المباحات التي توا ياء 
فإتها لاتخلو من حسن .كبا ذكره آخ 
فإن الكلام ظاهر في أن اراد بیان الأجسر على 
الأعبال المأقي بها في ظرف الصّبر مما يرتبط به ارتباطًاء 


















وواضح أن المباحات بأتي بها الصَابر في الله لا 
ارتباط ها بصيره؛ فلاوجه لاعتبارها بين الأعبال ثم 
اختيار الأحسن من بينها. 

على أنه لاتطمع لمبد في أن يكيبه الله على ماأتى به 
من المباحات حي يبي له أن التواب في مقابل ماق به 
من الواجبات واللستحيات التي هي أحسن نما أق به 
من الباحات؛ فیکون ذكر الحتن مستدركا زا 

ومن هنا يظهر أن ليس المراد به التوافل» بناء على 
عدم الإلزام فيها فتكون أحسن ماعمل؛ فإِنَ كون 
الواجب مشتملا من المصلحة ا موجبة للحكن على أزيد 
من التفل معلوم من الخنطابات التّشْريميّة, بحيث 
الايرتاب فيه. 

بل المردا بذلك: أنّ العمل الذي يأتون به ولمأفي 


نوعه ماهو حسّن وماهو أحسّن , فال سبحانه بجزبه من 





الأجر على ماأتى به ماهو آجر الفرد الأحسن من > 
فالصّلاة لني يصليها الصّابر في أ» الله سبحانه لا 
أجر الفرد الأحسن من الصّلاة. وإن كانت ماصلآها غير 
أحسن. وبالحقيقة يستدعي الصَير أن لاينافش في 
العمل ولايحاسب ماهو عليه من الخصوصيّات المقتضية 
انتته ورداءته. كبا يفيده قوله تعال: 5إ یوق 
. حِسَابٍ» الرّصر: ٠١‏ 

۸۳۳۹ :۱۲( , 

مکارم الّیرازي :ان اقب ب(آخشن) دلیل 
على أن أعباهم الحسنة ليست بدرجة وأحدة؛ فبعضها 
حسّن والبعض الآخر أحسن. ولكن لله تعالى يجسزي 
الجميع بأحسن ماكانوا يعملون. وهو ذروة اللُطف 














جس ن/۱۰۹ 





والرّعة الربّائيّة . 

فضل اله : يتوقف القارئ أمام قوله: 
ليستوحي منها بعضهم أن لله 
الأعبال, یه لس ,و ولعل هذا لل 
استوحیناه هو آشار یه صاحب «ا 
«المراد ..إله». 

ورتا کان مراده ممق آخره وذلك بن الصَبر يلي . 
نی الأجر على غيره, ق لر 
الك في ذاته . وعلى هذا الأساس.. 
: أ السب ينح السل 
خصوصية جديدة يستحق بها الإنسان الأجر الزائد .لما 
يّبر من قيمة للعمل » وله العام . 

بها المعنى جاء: 














عليه هو أن ااه هو التي 


(nr) 








راجع مج زي 


١+‏ أآسْحَابُ الْجَنَةٍ يَوْمئِذٍ خَبْرٌ مُسَْكَقَوًا 
خسن تقیلا. الفرقان: 14 
الآلوسيّ : وني وصفه بزيادة ان مع حمول 
التيرة بطفه علی الستتر رمز إلى أنّ هم مايُتزج: 


من سن الور وغيره من الشحاسين. فلإ حسن 





۰ /العجم في فقه لغة الآ 





e. 
المغزل إن لم يكن باعتبار مايرجع لصاحبه م تعب المسرّة‎ 
ابه, والتفضيل العتبر فيه مسيّة إا لإرادة الّيادة عل‎ 
الإطلاق. ياه وم اکن یرد سر‎ 





وحُسن المقيل . وإنا بالإضافة إلى ماللكفر: 
الدّنيا أو إلى ماهم في الآخرة بطريق الم هم 
ANU‏ 





راجع دق و م: تې 


ن. المؤمنون: 18 
خرالرازيّ : قالت الممتزلة: الآية تدلّ على أن 
كل ماخلقه حّن وحكلة وصواب. وله ا جاز وصفه 
أنه هَحْسَنٌ الْخَالِقِين» . وإذاكان كذلك وجب أن 
لايكون خالقًا للكفر والمعصية » فوجب أن يكون العبد 
هو الموجد للا؟ 

والجواب: من الاس من حمل المسكن على الإمكام 
والإتقان في التركيب والتألیف, لو ملناه علی ماقالوه 
فمندنا نه بحسن من الله تعالى كل الأشياء. لأنّه ليس 
فوقه أمر ونبي حت يكون ذلك مانمًا له عن فعل التّيء. 
Wt)‏ 


بار اف اخسن الخائقين. 











العُكَْريّ: (أضسّن) بدل, أو خبر مبتد! حذوف. 
لیس بصفة, لأنّه نكرة وإن أضيف, لأنّ المضاف إليه 
عوض عن «من», وهكذا جميع باب أفمل منك. 

Qo) 








مقدّرء أي هو أحسن الحالقين ‏ والأصل عدم التقدير . 
وقییزأفل حذوف لدلالة (التالقين) عليه. أي أحسن 
الخالقين خلقًا. فالحسن للخّلق. قبل : ظيره ول 
«إنَالله تعالى جميل يحب الجبال» أي جميل فمله , فحذف 
المضاف وأقيم لمضاف إليه تُتامه. فاتقلب سرفومًا 








فاسئتر. [ال آن قال:] 





انه واحکامه, ویجوز 
أن يراد بالحُسن مقابل البح وکل شيء منه عر شأء 
بالفبح أصلا من حيث إله منه. فلادليل 
فيه للممتزلة بأنّه تعالى لايخلق الكفر والمعاصي. كسما 
00 

















۸-فل لیابی و ای 
r‏ 
راجع دی و ل - شرا 


آخسته 





زين تيون الول فَْبُِونَ 
ال مر :۱۸-۱۷ 
أَحْتنة) أحكه وأيينه. 





(AY) 


یعملون به ويريدونه. 
هو الرجل يسمع الحسديث من الزجسل فیحدث 
پأحسن مایسمع منه. ویساك عن آسوثه فلایتحت بد. 


(الماوَزدي ۳۳:۰ 
الضّضَاك : ماأمر الله جل وع به 





ع سن/111 


طاعته فیتونه. 
اد طاعة اله 


لحاس 1: 4۱1۲ 





ری ۲۲: 1۲۰۱ 

الشدّيٌ : أحسن مايؤمرون به فيمملون به. 
امي ۲۰۹:۲۴۳ 

Mr 







(لاوزدي ۵ 





اد هبادي الذین بستمعون 
ن فيتّبعون أرشده وأهداه إلى الحق. 
وأدله ملل تتوحيد اء والسمل بطاعته, ويستركون 
ماسوى ذلك من القول الذي لايدلٌ صلل رشساد, 
ولادي ال شداد. ۲۰۹۲۳ 

الرّجمَاج : وهذا فيه واه أعلم - وجهان. أحدها: 
أن يكون يستممون القرآن وغسيره ضيتبعون الرآن , 
أوجائز أن يكونوا يستمعون جميع ماأمر الله به فيئبعون 
آحسَن ذلك نهو القصاص والعلو؛ فان من علا ترك 
یب أعظم نواا من قعص :۳ 

اتخاس : فى معنى هذا قولان: 

القول الأوّل : [فول الضّخَالد] 


والقول الآخر: أنّهم يستممون الشرآن وضيره, 





فيتبعون القرآن. 
القول الأوّل حسّن , والممنى :ألم إذا مرا بالمقوية 
والعفو, عقوا ورأوا أن العفو أفضل؛ وإن كانت العقوية 
Mr: 5‏ 
النْقّاش: أئّهم إذا سسعوا قول المسلمين وشول 
المشركين ابعوا أحسنه. وهو الإسلام. 
(الماوَزدي ۳۱0۰ 
التَعلبِيَ : أرشده وأهداء ی .۰ (۸: ۲۲۷ 








۲ /العجم فى فقه لغة القراً: 


الماوژدي: فیه خمسة أوجه [ذكر الأقوال الابقة 











[ê 
ويحتمل سادسًا: نّمم يستمعون عزمًا وترخيطًا.‎ 
0۲. , ون ازم دون الخ‎ 
لوست : : ونا قال: (أَحْسََهُ) ول يقل : حسسته,‎ 





أله أراد مايستحق به المدح والُواب , ولیس کل حسن 
یستحق به ذلك. لا المباح حسن ولایستحق به ماج 
ولا ثواب. والأحسن: الأول بالقمل في العقل والشرع. 

۷:۹۱ 
نقل بعض الأقوال 





الواحديّ ؛ يمني القرآن. 
[as‏ 
أحسنه, آي حسنه. وكلّه حشن(۳ 0۷0 

الَمَيري : ( 

أحدهما: أن يكون ببمنى ا مسن , ولاتكوان َو 
اللمبالغة ,كبا يقال: أعر. أي عزيز 

والثاني: الأحسن على المبالفة. 

والحستن ماكان مأذونًا فيه في صفة الحلق ويلم 
ذلك بشهادة العلم, والأحسن هو الأولى والأأصوب. 

ويقال: الأحسن ماككان لله دون غيره, ويقال. 
الأحسن اهو ذكر الله خالضًا له. ويقال: من عرف الله 
(VE :e)‏ 








وفیه قولان: 


0 
لب هو أن اه ذکر ی آن الاتتصار 
من الام وذكر لفو واو أحسن الأمرين 
وقیل: ذکر المزنغ وا خص 
یستمعون القرآن وغير القرآن فيتبعون 





إن الأحسن وهو 





العا 








ل ا ا 


QF :t) 






وأراد بباده لذن 
الذين اجتنبوا وأنابوا لاغيرهم. وإغا أراد بهم أن يكونوا 
مع الاجتناب والإنابة علی هذه اسف , فوضع اهر 
موضع الم وراد آن یرانق ال رون 
بسين الحسسن والأحسن والقناضل والأفضل, فإذا 
اعترضهم أمران واجب وندب اختاروا الواجب, وكذاك 
المباح والتّدب حراصًا على ماهو أقرب عند الله وأكثر 
ثوابًا. ویدخل تحته المذاهب واختبار أثبتها على السّبك 
وأقواها عند الشبر وأيينها دلبلا أو أمارة, وأن لاتكون 
في مذهبك , كما قال القائل : ولاتكن مثل جير قید فانقاد. 
رداق [ نقل الاتوال التابقد] .۰ ۳۹۳۳ 

مه ان (4: ۵۳), ونحوه آبوالشعود (۵: ۳۸۱ 

:ال من الأعسن لین ول 
القتل إذا طلب بالدّم فهو حسن, فا فا ورضي لد 
فهو أحسن. ومن جزى بالسيّئة الشسَيّئة مثلها فهو 
حسنء فإن عفا وغفر فهو أحسن. فإن وزن أو كال فعدل 











فهو حسن. فان آرجح فهو أحسن. فان اّرن وعدل فهو 
حسن, وإن طقف على نفسه فهو أحسن. فان رد الكلام 
فقال: وعلیکم التلام فهر حسن, فان قال: وصلیکم 
التلام ورحمة الله فهو أحسن على هذا العيار, فان حج 
.قمله راجلا فهو أحسن. فإن سل 
اضوء مر مر فهو حسن, فإن غسلها لا 
ثلا فهو أحسن. فإن جزى ظالمه بمثل تظلمته فهو 
حسن, قإن جازاه بحن فهو أحسن. فإن سجد أو ركع 


راكًا فهو حسن , فان ف 
أعضاءء فيال 








اساكمًا فهو جائز والجائز حشن, وان فعلها مسب فهو 





Fe A) 
:كلام عام في جميع الأقوال, وإنا القمد‎ 
الثناء على هؤلاء ببصائر هي هم وقوام في تظرهم» حت‎ 
أنّهم إذا مموا قولا ميروء واْبعوا أحسنه.‎ 

واختلف المفسّرون في العبارة عن هذا. [ثم نقل 
الأقوال السّابقة وقال:] 





وهذه أمتلة وماقلنا را بعتها (6: ۵۲۵ 
الطَّبْرسي : أي أولاء بالقبول والعمل به ور 
إلى الحق. [منقل الأقوال الشابقة] ‏ (۵: 6۲ 
مثله شير RY‏ 


القخرالؤازيّ : واعلم أنه تعالى ا قال 3م 
الْشْرى» وكان هذا كامجمل أردفه بكلام يمري جرى 
التفسير والشرح له, فقال تمال: بز 
وأراد بعباده: الذين يستممون القول 
اين اجتنبوا وأنابوا لاغيرهم. وهذا يدل على أنّ رأس 
التمادات وسركز ا خيرات ومعدن الكرامات هو 
الإعراض عن غير الله تعالى, والإققبال بالكلية على 
طاعة الله 

والمقصودمن هذا اللْظ التنبيه على أن الّذين اجتنبوا 
الطّاغوت وأتابواء هم الموصوفون بأتهم هم الّذين 











یستمعون القول فیعون أحسنه, فوضح اهر موضع 
المضمر, تنبا على هذا الحرف. 





جس ن/۱۱۳ 





ومنهم من قال: اه تالی لا بين أن اين اجتنبوا 
وأنابوا هم البشرى , وكان ذلك درجة عالية لاينصل 
إلها إلا الأوّلون, وقضْر التعادة عليهم یقتضی المرمان 
للأكثرين . وذلك لايليق بالرّحمة التَامّة, لاجرم جسعل 
کم عم فقال: كل من اختار الأحسن في كل باب 
كان في زمرة التعداء. 

واعلم أنَّ هذه الآية تدل على فوائد: 

الفائدة الأول : وجوب التظر والاستدلال, ول 
لأنه تعالى بين أن المداية والفلاح مرتبطان با إذا سمع 








سواه لايتأق بالتماع وأا يتأن بحجّة العقل , وهذا يدل 
على أن الموجب لاستحقاق المدح والتناء متابعة حسجّة 
العقل , ويناء الأمر على اّظر والاستدلال. 





أحدهما: إقامة المجة والية على صحته على سبيل 
التحصيل؛ وذلك أمر لايكن تمصيله إلا بالمخوض في كل 
واحد من المسائل على القصيل. 
اني: أنَا قبل البحث عن الدلائيل وتقريرها 
هات وتزييفها نعرض تلك المذاهب وأضدادها 
على عقولنا. فكل ماحكم أوّل العقل باه آفضل وأکمل 
كان أولى بالقبول. 











1 /العجم في فقه ئفة القرآن... ج1١‏ 





الإقرار بأن إل العام 





مثاله أن صوع المقل شاهد. بار 
حی عام قادر حلیم حکیم رحیم: ول من انکار ذلك. 
فكان ذلك المذهب أو , والإقرار بأنَ لله تعالى لايجحري 
في ملکه وساطانه إل ماکان على يَفق مشيئته أولى من 
القول بأنّ أكقر سايهري في سلطان لله على خلاف 
إرادته. وأيضًا الإقرار بأنَلله فرد أحد صمد منرّه عن 
التركيب والأعضاء أولى من القول بكونه متبمَضًا مؤآقًا. 
وأيضًا القول باستغنائه عن الرّمان والمكدان أولى من 
القول باحتياجه إليهماء وأيضًا القول بأنّ لله رحيم كريم 
قد يعفو عن العقاب أول من القول بأنّه لابعفو عنه 
وکل هذه الأبواب تدخل تحت قوله: اَل 
لول ون ست فهذا سایسلي باختیاز 
أبواب الاعتقادات. 

















الاين 
وتا مایتعلق بأبواب التکالیف فهز علی قيمين 
منها مایکون من آبواب المبادات, ومنها مایکون من 
أبواب المعاملات, 
فأ العبادات فثل قولنا: الصّلاة التي يمُذكر في 
تحريها «الله أكبر» وتكون النيّة فيها مقارنة للتكبير, 





المواقف المخمسة, ويقرأ فيها الك 
الشلام علیکم, فلاشلت ها أحسن من الصّلاة التي 
الاجُراعى فيا شيء من هذه الأحوال. وتتوجب عل 
العاقل أن يختار هذه الصّلاة, وأن يترك ماسواهاء 


٠‏ ويخرج منها بقوله: 





وكذلك القول في جميع آبواب الما 
وأمًا العاملات فكذلك, مئل أنه تعالى شرع 
القصاص والدّية والعفی, ولکته ندب ال العفو, فقال: 








ون تا 





(e TY 
Era) تحوه باختصار الشّر‎ 
النّيسابوريّ : [تو المتقدّمين وأضاف:]‎ 
وقال العارفون: يسمعون من الّفس الدّعوة إلى‎ 
الشّهوات. ومن الشّيطان قول الباطل والغرور. ومن‎ 
الملّك الإمهامات. ومن الله ورسوله الدّعاء إلى دار‎ 
إن كلام الله ورسوله والمنواطر الممسنة دون‎ 
4۱۲۲ :۳۲( 
كالمزائم دون الخص» والواجب‎ 
4۳۳0۱ . دون المندوب والقول حق ف الكل لا نی‎ 
وضع فيه الأاهر موضع الصمير‎ 
وَالْذِينَ اجْتتُو/ه الرّمر: 17, للدّلالة على مبد‎ 
اجتابهم وأئّهم نقّاد في الین يرون بين الق‎ 
۳۲١ :۲(  .لضفألاق واباطل. ويُؤثرون الأفضل‎ 
۳۸:۱ مثله الكاشاني.‎ 
أبوحيان: ثناء عليهم بنغوذ بصائرهم وقسييزهم‎ 
الأحسن , فإذا معوا قول تبسعروه. ثم نقل الأقوال‎ 
۲۱:۷ التابقد]‎ 
ابن كثير : أي يفهمونه ويعملون بما فيه, كقوله‎ 
تبارك وتعالى لمومى ل حين آتاء التوراة: قح‎ 
۱۸۵ ْمك يَأحُدُوا يأخسيها4 العراف:‎ 
AE: 
































الب ووي : [نقل عدة أقوال #قال:) 
ويحتمل أن يكون الممنى: يستمعون القول مطلفًا 


قرآنا كان أو غيره فيئّبعون أحسنه بالایان والصمل 











الماح وهو القرآن, له تعای قال في حله: ( 
التبي4 الزمر: .٠١‏ [إلى أن فال:] 
وأيضًا إن الألف واللام في القول العموم» فيقتضي 
أن لهم حسن الاستاع في كل قول من القرآن وغيره. 
وهم أن يعوا أحسن ممنى يحتمل كل قول ابا درايته 
والعمل به. وأحسن كلّ قول ماكان من الله أو لله أو 
هدي إلى لله. وعلى هذا يكون اسجاع قول القّال من 
٠‏ كما في «التأويلات التجمية». [ثم ذكر قول 

















وهذا معنى ماقال بعضهم: يستمعون قول الله 
فينّبمون أحسنه ويعملون بأفضله, وهو ماني القرآن من 
عفو وصفح واحجال على أذى ونحو ذلك. فالقرآن كلذا 
حسن وإفًا الأحسن بالنسبة إلى الآخذ والعامل. 

AA) 

الآلوسي: مدح هم بأتهم نقاد في اللدين. يمير 
بسن التن والأحسن والفاضل والأفضل. فإذا 
اعسترضیم آسران واجب وندب اختارواالواجب 
وكذلك المباح والتدب. 

وقيل: يستمعون أوامر الله تعلى فيئّبعون أحسنهاء 
نحو القصاص والعفو والانتصار والإغضاء والإبداء 
والاخفاء, لقوله تما : ون تفا ...> 

والفرق بين الوجهين: أنّ هذا أخصٌ, لأنّه خصوص 
بأوامر فيها تخيير بين راجح وأرجح كالعفو والقصاص 
أنه قيل: يتبمون أحسن القولين الواردين في 
٠‏ وفي الأول يتبعون الأحسن من القولين 
کالایجاب بالتسبة إلى الدب ملا 









(or) 


ج س ن/ ۱۱0 


القاسميّ : أي إينارًا للأفضل واهتامًا بالأكمل. [ث# 
نقل کلام الرََْشَري وقال:] 

ویدخل تمته أيضًا إيثار الأفضل من كل نوعين 
اعترضاء كالواجب مع الدب والمفو مع القتصاص , 
والاخفاء مع الإبداء في الدقة. ‏ ( 








Ort: 
سید قَطب: مولاء من صفاتم یم بستسمون‎ 

مایستمعون من القول, فتلتقط قلويهم أحسنه وتنطرد 
ماعداء, فلايلحق بها ولايلصق إلا الكلم اليب , الذي 
اتزكو به افوس والقلوب. والس الطَيبة تفع للقول 
ایب فعله وتستجیب له والتقس الخبيئة لانتفق 
للخبیث من القول , ولاتستجیب | له. (0: ۳۰۸۵ 





تحخوء عبد الكريم الخطيب. OWN‏ 
حر دروزة: فلهؤلاء اتبشرى وعلى ال أن 
يشر عباد لله الذين يقروون فيا يسمعون ثم یمون 








أحسن مافيه, وهو دعوة الخير والهدى.فهم الّذين يكون 
لله قد هداهم: وهم ذوو المقول التليمة. ‏ (0/.:0 

ية ليس اراد بحسن القول: حسن الكلمات 
وفصاحة الٌسلوب. ون اراد بهمافع دنا وخ 
فإن كان مضرًا فهو قبيح. أنا القول الذي لايضرٌ 














بالأحسن فهو نسي مثلا رد لتحي بمدلها حسن, وکذا 
القصاص بالمثل من اعتدى عليك. ولكنّ العفو أحسن 
من القصاص, ورد التحيّة جنير منها أحسن من ردّها 
ها 

وقول الله تعالى أحسن من كل قول ابا كان ناقله, 
ولاشيء منه تعالى أحسن من شيء, قول كان أو فلا 


۸ العجم في فقه لغة القرآن... ج115 سس سس 





إليه سواء, والذين يستمعون قول 


له ويسلون به هم المهتدون عند الل إلى معرقة 


الأحسن, والآخذون بالباب دون القشور. وفي نجج 
البلاغة, في الخطبة : 


:٠١‏ «أفيضوا في ذكر ا فإلّه 
فإ أحسن الحديث, 
۳ 
الطَّاطَبائيَ : والراد بالقول بفرينة ماذكدر من 
الاتباع ماله نوع ارتباط ومساس بالممل؛ فأحسن 
القسول أرشده فى إصابة الحقّ وأنصحه للإنسان. 
والإنسان إذا كان من يحب امسن وينجذ ب إلى الجيال 
کان كلا زاد امسن زاد اتهذابًا. فإذا وجد فبِيحًا وِجِسَنًا 
مال إلى الحستن, وإذا وجد حسنًا وأحسن.قظد ماهم 
أحسن , وأمًا لولم يل إلى الأحسن وانهمن عل آشن. 
کشف ذلك عن أَنه لاینجذب |یه من حیت جُسته ولا 
زد الانجذاب بزيادة الن, 
فستوصيفهم باتباع أحسن القول, معناء نم 
مطبوعون على طلب الح وإرادة الرشد وإصابة الواقع ٠‏ 
فكلا دار الأمر بين الحمق والباطل والرّْد والغيّ, موا 
٠‏ وكلما دار الأمر بين 











الأرشد. فالحق والرّشد هو مطلويهم ولذلك يستمعون 
القول؛ ولايردّون قولا ببجرّد ماقرع سسهم ابا فوی 
اہم من غير أن درا فه تیه 

فقوله: لد 4 مفاده تيم طالبواا ممق 


والزشد یمن لقول, رجاءآن وا فیح وا 





أن يفوتهم شيء مد 





وقيل: المراد باستاع القول واتباع أحسه اسهاع 
القرآن وغيره واتباع القرآن. وقيل: المراد استاع أوامر 
الله تعالى واتباع أحسنها كالقصاص والمفو, فيتّبعون 
المفو. إبداء الصّدقات وإخفائها فيتّيمون الإخفاء, 
والقولان من قبيل التخصيص من غير مخصّص. 


الأعراف: 140 
ابن عباس ٠‏ يسلو بحكها تایه 
(rv)‏ 
أمر موسى أن يأخذها بأشد نا أمر به قومه. 
لري 0۸:۹( 
يلّواحلاها ويحرّموا حرامها. ويتدبّروا أمثاطا, 
ویسلوا یحکها ويقنوامند متشابهها. 
(الواحدي ۰٩:۷‏ 





لب يأخذوا بأحسنها با کاب 











حتن. (اقلي ): 1۲۸۲ 
حسين بن فضل؛ أن يتخيّل للكلمة معنيين أو 
ثلاثة فيصرفوا إلى الشيهة بالحق. . (اعلي ): 0۸۳ 


الائ : أحسنها التاسخ دون المنسوع المنهيّ 
عنه. لأ الممل بهذا اسوخ قبيح. ال 
طبر إن قال قائل: وماممنى قوله: أشن 


(ovr 














قيل: لاء ولكن كان فيها أمر ونه » فأمرهم الله أن 
يعملوا بها أمرهم بعمله, ويتركوا مانهاهم عنه؛ فالممل 


بالمأمور به أحبسن من العمل بالمنهيّ عنه. 0 0 
الرّجاج: يحتمل وجهين: أحدها أئّهم نا 


بالخهر هوا عن الشَرّ وفوا ماهم في ذلك . فقيل 





ويجوز أن يكون نحو ماأمرنا به من الانتصار بعد 
2 ور اساي ی قال: نع 





شوری:۱» فهذا كله عن وقسلو أ مت 


القصاص, والصّبر أحسن من الانتصار. ۳۹۵7 
لقعي : بأحسن مافيها من الأحكام. (540:1) 
التحاس + وكلها حسنة. [ثم ذكر الأقوال التشابقة] 

W:r) 
القعلبيّ : [ذكر الأقوال السّابقة ثم قال:]‎ 
وقيل :كان فيها فرائض لامبرك ها وفضائل مندوي‎ 
. إليهاء والأء مّع بين الفرائض والفضائل‎ 
OA: 
الماوّزديّ :لم يقل ذلك لأنّ فيها غير حسّن , وفيه‎ 

ثلائة تأويلات: 
أحدها: أن أحسنها: المفروضات, وغير الأحسن 

المباحات. 











والقاني: أنه الاسخ دون المنسوخ. 






اع س ۱۱۷/۵ 


واقّالك أن ضل ماأمر به أحسن من ترك مائجي 

عنه, لأنَ العمل أثقل من القّك وإن كان طاعة. 
(۲: 4۲۰ 

الطوس: اه یأخذوابأحسن الماسن, وهي 
الفرائض والتوافل . وأدونها في الحسن ا مباح, لأنّه 
لابستَحقّ عليه مد ولائواب. [م نقل قول البائ 
[Jly‏ 

وقال الرَجَاج : لَيَأَْدُوا سا4 معاء با هو 
حسن دون ماهو قبيح. وهذا تأويل بميد, لأنّه لايقال 
اس :لسن من القیح. 
يكون المراد (بأسْسَا) : حسنهاء کا قال 
غی الزرم: ۲۷: وسنه هن 

.ويحتمل أن يكون أراد بِأَحْسَيَِا) إلى مادونه من 
الميسن . الاترى أنّ استيفاء الدّين حسّن وتركه أحسن 
ونا القصاص في الجنايات فحسّن والعفو أحسن. 
ويكون ذلك على وجه التّدب. كبام 

الفَُيْريَّ : (بأْسيها) بعنى بمُشنهاء ويمتمل أن 
تكون اطمزة للمبالقة, يعني : بأحسنها ألا مزح عل 
تأويل وارجع إل الأزل 
آي فا ماهو حشن وأعشن 
کالاتتصاص رالسفو والانتصار والشبر: شُرْهم أن 
يحملوا على أنفسهم في الأخذ با هو أدخل في الحسسن 
وأکر توب کول تا :او خسن ال 

6 المس: 90. 

ذوا با هو واجب و ندب لاه آحسن 








ویوز آن 











(ee) 








من البح ويجوز أن يراد يأخذ وا با أمروا به دون ماهوا 


فقه لغة القرآن... ج ١7‏ 





عنه, على قولك: الصّيف أحرّ من الشّتاء. . (۲: 4۱۱۷ 
۰ ونحوه طه ار (۵: ۷ 
يحتمل معنيين: أحدهها: اتفضيل, 
كأنه قال: إذا اعترض فما مباحان فيأخذون الأحسن 
منها كالعفو والقصاص. والصّير والاتتصار. 

هذا على القول إن «أفتلء في التفضيل لايقال إلا ما 
المفضّل فيه . وأمَا على القول الآخر فقد 
يراد بالأحسن؛ المأمور به بالإضافة للمنبيّ عنه, لاله 
أحسن منه, وکذلكالتاسخ بالإضافة إلى المنسوخ ونمو 
هذا. وذهب إلى هذا الما 












2 


ويؤيّد هذا التأويل أنه تدخل فيه الفرائض , وهي 
لاتدخل في التأويل الأوّل, وقد يكن أن يحمبوز استراة” 
في حسن الأمور به والمنميَ عنه ولر مالاق 
وشهوات النفس الأمارة. 





جعلنا لكم شريمة هي أحسن. كما تقول: لله أكبر دون 
ايسة, تمقال: لهم يأخذوا بأحسنها الذي صرّعناء 
لهم , وفي هذا التأوبل اعتراضات . 

ابن العربي: فيها ثلاث مسائل. 

اللسألة الأول: القول في المستن والأحسن : قد بين 
في غير موضع أنّ الحسسسن ماوافق الشّرع, والقتبيح 
ماخالفه. وفي الشّرع حسّن وأحسّن, فقیل: کل ماکان 
أرفق فهو أحسن, وقیل: کل ماكان أحوط للعبادة فهو 


أحسن. 





(Gor: 


اأحسن»مافيها امال الأوامر 








واجتناب النواهي» والتليل عليه قول اليل 
قال له: والله لاأزيد على هذا ولاأنقص 
إن صدق, دخل الجن إن صدق». 

الباح من جملة الحستن في الشريعة 
بلاخلاف؛ وإن اختلفوا في كونه من المأمورات, لأنّه ما 
حنه الشّرع وأؤن فيه. وأمًا المكروه فلاخلاف أنه 





للأعرابي 






لیس من الحستن, المباح يدح فاعله بالاقنصار عليه 
ولايد فاعلالکروهبل هوداخل قیال رف ال عنه. 

المسألة الالنة: هذه المسألة تدخل في الأحكام إذا 
قلنا: إن شَرْعَ من قبلنا شَرْعٌ لا فا الشافمية ات 
الاثرى ذلك فلم يُدخلها في أسكامها. ونمن نتكلّم عليه 
هنا من التبسط "١١‏ الذي لايحسن. 

والذي يميق ذلك ماقدمناه من أن لإا ذكرها في 
القرآن من حن الاقتداء ومن سين الاجستناب. وإذا 
مدح قومًا على فمل فهو حت عليه أوذتهم على آخر 
فهو جر عنه, وکلّه يدخل لنا في الاهتداء بالاقتداء. 

Wr: 
1 ٤ 

الطبْرسيّ : [ذكر نحو الوسيّ وأضاف بعد قول 
المجان] 

وها ضميف لان النسوخ قد خرج من أن يكون 
سنا EVV:‏ 

أبن الجَؤْزيّ: إن قيل: كأنّ فيها ماليس بمسن؟ 
فعنه جوابان: 

أحدهما: أن المعنى. را عسنها, كلها ستيه 
قاله هلب وقال ابن الأنباريّ: ناب «أحسن» عن 





( کنا 





«حتن». [استشید بشعر] 
وقال غيره: «الأحستن» هاهنا صلة, والعنی: 





یم مروا فا باي ولوا عن الق 
فل الغير هو الأحسن. 

والثاني: أئّها اشتملت على أشياء حسّنة بعضها 
أحسن من بعض , كالقصاص والمفو والانتصار والصّبر, 
فأمروا أن يأخذوا بالأحسن, ذكر القولين الزجَاج. 

فملى هذا القول, يكون اممنى : أئّهم يتبعون المزام, 
والفضائل , وعل الذي قبله , یکون المنی هم ون 
الموصوف بالحسن وهو الطلّاعة, ويجستبون الموصوقد 
بالقبح وهو المعصية. 

والقالث: أحسنها: الفرائض والتوافل. وأدوتها في 
امسن : المباح. 

واژامع: 
فتصرّف ال الأشبه باق 

والنامس: أ (آَخشنا) المع بين الفرائض 


أن يكون للكلمة معنيان أو ثلائة, 











والتوافل. :۲ 
القطْرالوازي : سؤال: وهو أنه تعالى تا تید يكل 
ماقي الثوراة وجب كون الكل مأمورًا به, وظاهر قوله: 





ٍيَأخدُوا بأخسيها4 يقتضي أنّ فيه ماليس بأحسن. 
وأنّه لايجوز هم الأخذ به. وذلك متناقض. وذكر العلياء. 
في الجواب عنه و- 
الأوّل: أنّ تلك التكاليف منها ماهو حسّن ومنها 








حس ن/۱۱۹ 


ماهو أحسن , كالتصاص والعفو والانتصار والصّبر. أي 
لهم أن يحملوا أنفسهم على الأخذ بما هو أدخل في 





فإن قالوا: فلا أمر لله تعالى بالأخة بالأحسن » ققد 
منع من الأخذ بذلك الحسّن, وذلك يقدّح في كونه 
حا 

فنقول: يحمل أمر الله تعالى بالأخذ بالأحسن على 
الدب حن يزول هذا التناقض. 

الوجه التاني في الجراب: قال شلرّ.. [وقد سبق 
كلابه ] 

الوجه االث: قال بعضهم: الحسّن يدخل تمته 
الواجب وال ندوب والباح, وأحسن هذء اقلا 
آلواجبات والندوبات. 

له اسايوري (۹ ۷ والشريني (۱: 0۱۱ 


۳۷:۱۸ 


ونحوه اي (۱۰۰), والازن (۳: ۳۳۷). 





ابن عربي: أي, بالزام دون ازخمی, (۱: 60۰ 
الط :اي یسلا بالأوامرویترکوا وهي, 
ويتديّروا الأمثال والمواعظ , نظيره: لوَانَيعُوا 
آخشن...» الآمر: 0ه وقال: «فَيَمعُونَ 
المر: ١۸‏ والعفو أحسن من الاقتصاص, والصّير 








آفستاه 





أحسن من الاتتصار. 
وقيل: (أَحْسَئجا): القرائض والتوافل, وأدوتها: 
المباج 41 
نحو باختصار, القاسمي . (۷: ۲۸۵۵ 





و بواجباته, فان لواجب أحسن من غيره. 
ويجوز أن يراد بالأحسن: البالغ في امسن ملق 
الابالإضافة, وهو اللأمور به, كقوهم : الصّيف أحرٌ من 


الشتاء. ۳۹:۱ 

أبوحيّان : وقوله: (رخْسيها) ظاهره أنه أفعل 
التفضيل وفبها الحسّن والأحسن. كالقصاص والمفو 
والاتتصار والسّير. A:‏ 

الشمین : (بِآحْسَيَا) يجوز أن يكون حال كيبا 
)ا وعلى هذا فغمول درا لوف 
دوا أغسهم. ويجوز أن تكون الام رأة 
إبر: يأخذوا أعسنهل 


















نا مفول به, وال 





و(آحتن) يجوز أن تكون للتفضيل عل با ولا 
تکون, بل بمعنى حسّنة . [واستشهد بالشّعر مرّتين] 
6م 


أبوالشعود: أي بأحسن مافيها كالمفو والصير 
الالإضافة إلى الاقتصاص والاتتصار على طريقة الدب 
ولحت صلى اختيار الأفضل, كما في قوله تعاى: 
<وائبكوا أو بواجباتها فإنّها أحسن من 
الاح 

وقیل: امن یأخذوا با و(آختن) صلة 
إب: أي بحسنها وكلها حسن » كقوله تعال 
ولك اف أب المنكبوت: 40 
تحتل الكلمة الحتملة 











نين أو معان 


على أشبه محتملاتها بالحق» وأفربها إلى الصّواب. 
(ver)‏ 
اند في المفعول به. الأحسن 





وتو با 


العزئم, والحستن : الرّخص , يعني ليعلموا أن ماهو عزية 
يكون ثوابه أكثر كالجمع بسين السرائنض والّوافل, 
والصّير. بالإضافة إلى الانتصار وغير ذلك. (7: 0514٠‏ 


بما فيها من حسن الحاسن كالصّير والمفو 
بالإضافة إلى الانتقام والقصاص. والفرائض والتوافل 
بالإضافة إلى المناجاة . فهو كقوله : لوَاَبُوا 
والمراد الحسّن , كما قال تعالى : 3< 
الزوم: ۲۷ 

الالوسي : أي أحسنهاء فالباء زائدة . كبا في قوله: 

#سود المحاجر لايق رأن بالسور © 

ويجتمل أن تكون الباء أصليّة. وهو الأاهر. 

أوحينئد فهي شا ستملقة 








(Ne: 





أخُذوا) بتضمينه معني 
يصلواء أو هو من الأخذ بمنى الشيرة. ومنه: أخد 
أي سار سيرتهم وتلق بخلائقهم كبا نقول. 


را 





بحذرف وقع حال؛ ومفعول (ٍ 
محذوف, أي أنفسهم كما قيل. 

والتذاهر أنه بمزوم في جواب الأسر فيحتاج إلى 
تأويل» لأ لايلزم من أمرهم أخذهم» أي إن تأمرهم 
ويوققهم لله تعالى يأخذوا. 

وقيل : بتقدير لام الأمر فيه بناء على جواز ذلك بعد 
أمر من القول, أو ماهو عناء كبا هناء وإضافة أفمّل 
التقضيل هنا عند غير واحد. كإضافته في زيد أحسن 
الاس وهي على المشهور محضة على معنى اللام. 








تا ای , ويوهم صنيع بعضهم أنه على 
دبده, والممنى بأحسن الأجزاء التي 





ومعنى أحسنييتها اشجاها على الأحسن , كالصّبر فإنّه 
أحسن بالإضافة إلى الانتصار, أي مُرْهم يأخذوا بذلك 
الدب والحثّ على الأفضل, كقوله تعالى 






أحكامها؛ والمراد به: لواجبات ابا آحسن من 
الندوبات والباحات, آو هي والندوبات عل ماقیل. 
فإنها أحسن من المباحات. 

وقيل: إن الأحسن بمنى البالغ في امسن طلقا 
لابالإضافة وهو اللأمور بهء ومقابله ا 
هذا يشير كلام الرّجَاج؛ حيث قال روا بالیر یو 
عن ال وعرّفوا ماهم وماعلهم» 1 









برده؛ إذ تفضيل حرارة الصّيف على حرارة التّعاء غير 
مرادة بلاشبهة . ويقال هنا: اللأمور به أبلغ في اسن من 
الین ها 

وتفصيل ماقي المقام على ماذ كره الدّما. 








على «الصابیح» ونقله عنه الشّهاب: أنّ «لأفل» أربع 
حالات: احداها: وهي الحالة الأصليّة أن يدل على 
تلا نو 

الأوّل: اماف من هو له بندث الّذي اشتّقّ منه 





وبهذاكان وصمًا. 
الثاني : مشاركة مصحوب في تلك الصّغة. 


س ۱۲۱/۵ 


الثآلث : مزية موصوفه على مصحویهفیا :ویک 
من هذین مرن فازی غیره من لفات 

وثانيتها: أن يخلع عنه مااستاز به من الصّفان 
ويتجرّد للمعنى الوصق» 

وثالتتها: أن تبق عليه ممانيه الثلائة. ولكن يلم 
عنه قيد اممنى لاني ويخلفه قيد آ+ 






التاني وهو الاشقراك كان 


المعنى الأوّل. فيصير مد با 


ة التي هي الع 
الثالك, ألاترى أن الممنى في قوم : المسل أحلى من 
الخل: أن للمسل حلاوة وأنّ تلك الملاوة ذات زيادة 





يادة حلاوة المسل أكثر من زيادة حموضة الخلء 
وال ذلك ابن هشام في حواشي «التتسهيل» وهو 
56 

ورابمتها: أن يلم عنه الممنى الثاني وهو المشاركة 
وآيد المنى التالث؛ وهو كون الزٌيادة على مصاحيه, 
فيكون للدّلالة على الاتّصاف بالحدث وعلى زيادة 
مطلقة لا. 


أ 
و 





ذاك في تحو: يوسف أحسن إخوته, 





اتتهى. 

وعدم اشتراك الأمور به ول عله لي اسن 
المراد مما لاشبهة فيه وإن كان امسن طلقا كا في 
«البحر» ‏ مشتركًا فان الأمور به آحسن من حبیث 
الامعال وترئّب التواب عليه والمنهي عنه حشن 
باعتبار الاد 

وقال كرب - کب نقلهعنه عي الة -: العنی 
یأخذوابعسنها وکها حسن, وهو ظاهر نی حل «أفل» 
على الحالة الثانية , وقيل: المعنى يأخذوا بهاء و(آحْسن) 





۲ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 


صلة ولیس له من القبول عائد. وقال بای :الراد 
یأخذواباتاسخ دون النسوخ, 

وقيل: الأخذ بالأحسن هو أن تحمل الكلمة الحتمئة. 
لممنيين أو لمعان على أشبه ممتملاتها بالحق, وأقربها 
للصواب. ولابنبغي أن يحل «الأخذء عل الشروع .كبا 
في قولك: أخذ زيد يتكلم أي شرع في الكلام: 
و«الأحسن» على المقائد , فيكون الراد أمرهم ليشر عوا 
بالتحل بالمقائد ال وهي ‏ لككونها أصول الدّين 
وموقوفة عليها صمّة الأعبال ‏ أحسن من غيرها من 
الفروع؛ وهو متضمّن لأمرهم ببميع مافيهاء كرا لايخنق. 

فإن أخذ بالمعنى الم من أفمال الشروع , ليس هذا 
استمراها المسهود في كلامهم , على أن فيه بعد مافية: مق 
هذاكون ضمير (أَحْسيها) عائد إلى قوة, أمل معني: 
مُرهم يأخذوها بأحسن قرّة وعزية,رفيكون أمراسنه 
سبحانه أن يأمرهم بأخذها, كبا مه به ربا 
أنه تعالى اکتق أمره عن ذكر الأحسن با أشار إليه 
تون فان ذلك خلاف المأثور المنساق إلى القهم . مع 
دُوا) عليه 





أنَالم نبد في كلامهم أحسن قوة. ومفعول (يأ 
محذوف, كبا في بعض الاحجالات الشابقة , غير أنه فق 
ظاهر بين ماهنا وماهناك. 

رشید رضا: قیل: ان (أحسن) هنا ببسعنى ذي 
لسن الم الكامل , ويس فيه ممنى 
آخرء وهو مايعيرون عنه بقوهم: اسم التقضيل عسل 
غير بابه, أي وأمُر قومك بالاستمساك والاعتصام بهذه 
المواعظ والأحكام المفصّلة في الألواح التي هي كاملة 
امن 


(A4) 














قيل: إله على الأصل؛ فيه من تفضيل بعض 
لضاف إليه على بعض. ومنه الحسقيق والاستباريٌ 
والإضاق. فأصوا إل المقائد من الإييان بالله تتعالى 
وتوحيده وتازيهه أفضل وأشسرف من الأحكام العمليّة, 
ولکن لایصح آن براد هنا قيل: إلاإذا أريد بالأخذ: 
الشروع والابتداء. 

والأوامر أفضل من التواهي » ويصمح أن تراد في مثل 
الامر بعبادة اه وحده والّمي عن اتفاذ الصّور 
والسائيل, وكلاهما من الوصايا التي كتبت ] 
وذلك أن الإخلاص فش تعالى في العبارة أمر وجوديّ, 
یتح به امقل ونتزگی به الَفس, وترل الخاد الور 
والشمائيل أمر سل مض ء إذالم يكن أئرًا للإخلاص في 
العبادة وسدًا للذّريمة. فلاقيمة له. فإلّه لم ينه عه إل 











لام من ذرائع الشرل, والا فقد یترکه الزء لمدم 
التاعية وإن كان مشسركًا. 
والفرض أفضل من ائل, ولكن ليس في الوصايا 
العشر نوأفل ؛ ويقال مثله في قوم : والمزية أفضل من 
الرّخصة. ومتل هذا التعبير قوله تمای: زا 
خن ...4 وانمال فیه آوسع, فن القرآن أحسن 
ماأنزله الله تعالى إلى خلقه على ألسنة رسله, بإكياله 
تما لين به ويفير ذلك من مزلي , واخطاب فيه لأمة 
الدّعوة, أي للّاس كاقّة, لأنّه معطوف على قوله: 
أَشلِمُوا لَهُ» الزّمر: 1ه 
إن فا أنزله فيه المزية والّخصة؛ وفيه من 
لدب ماهو آفضل من مقابله, كالصَدقة بالدّين بدل 
إنظار امسر به وهو واجب. وكالعفو في مقابلة 


















القصاص. 

التراغي : أي وأمُر قومك بالاعتصام بهذء الموعظة. 
والأحكام المفصّلة في الألواح التي هي منتهى الكال 
وان کالاخلاص ۵ البادة إذ يتحلّ السقل 
زكى اللّفس مع ترك اتخاذ الصّور والشمائيل» لأثها 
ذرائع للشّرك, وسبب للوصول إليه. M:N‏ 


Qere) 








ْيّة: كلّ مأنزل الله في كتابد فهو حشن, ولکن 





راجع إلى الأمياء المدلول عليها بوله لنش 
قر من الموامظ وتفاصيل الآداب والشّرائع. 
والأخذ بالأحسن كناية عن ملازمة امسن في الأمور 
واتباعه واختياره, فإنّم بهم بأمر الحسن في الأمور إذا 
وجد سنا وحستا اختار اسن الجسميل؛ وا وجد 
حسّنًا وأحسّن منه اضطرّه حب ا لجال إلى اخستيار 
الأحسن وتقدهه على الحسّن , فالأخذ بأحسن الأمور 
لازم الجبال وملازمة الحنسن فكت به عته. 

والمعنى: وأمُر قومك يجستبوا الشيّئات ويلازموا 
ماتهدي إليه التّوراة من الحسنات, ونظير الآية في 
قوله تعالى: أذ 
ات6 الم ۸۸ 

عبد الكريم الخطيب: أي بأحسن مافي هذه 












۲:۸ 


اع س ن/ 1117 


الألواح, والمراد بأحسسن مافي الألواح: ال ال 
لتاس وهي التي تعرضها الشوراة لأهل الإيان,. 
والاستقامة والتقوى. )4:0( 
مکارم السيرازي: آن یأسر قومه آبشا پأن 
يختاروا من هذه العام أحسنها. لدا ن قال[ 








يأتنها» لايني أله كانت في ألواح مومی تمالم 
حسنة وأخرى سيكة, وأتهم كانوا مكلفين بأن يأخذوا 
بالحسنة ويتركوا الشيئة أو كان فيا امسن 
والأحسن وكانوا مكلفين بالأخل بالأحسن فقط, بل 
تي کلمة «أفقل اتفضیل» بمعنى الصّفة المعسبّية , 
اد البحونة من هذا القبيل ظاهرًا. يعني 
«الأحلن» هنا بمنى «الحسّن» وهذا إشارة إلى 
تلك التماليم كانت احسّنةاوء 
إن هناك احجال آخر في الآية: وهو أن الأحسن 
بعنى أضل ال أنه کان ين تلك 
الم مور مباحة مثل اتقصاص, وأسود أخرى 
وُصفت بأئها أحسن منها مثل العفو يمني: قل لقومك 
ومن مك لیختارواماهو أحسن مااستطاعواء وللمثال 
يرجّحوا الو على القصاص إلا في موارد خاصّة. 
(: 0۹ 
فضل الله : فليفشوا عن الأحسن فيا ليأخذوابه. 
وسيرون أن كلّ مافيها يتل المرتبة الشليا في اسن 
فلاتفاضل بين نشريع وتشريع »أو بين مفهوم ومفهوم, 
بل هوالتوازن في اجميع , لأنّلله قد راعي ال حكمة في كل 
ذلك في مابريده من تحقيق الفلاح للإنسان المؤمن في 
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٠‏ وفي التعادة لت بصل علها في الحسياة. وفي 
التصر بغلبة الحقّ لته نی مواجهته لأعداء له 





۲:۲۵:۰۱ 
الساء: ٩0‏ 
این عباس :بایان wı‏ 


وجاء نحو ذلك عند أغلب الفترین, 

الخرالواز 
فقد وعده الله المنسنى. 

قال الفتهاء: وفيه دليل على أن فرض ابمهاد جلي 
الكفاية, وليس على کل واحد بعينه, لثم شال وعد 
القاعدين المُسنى كبا وعد الجاهدين, ولو ان لها 
واجّا عل التمیین ماکان الفاعد ال اف یلیام 
السنی. AY‏ 

الالوسي : وهي الم - کم قال فا وغيره لا 
أحدهما [الفريقين] فقط. وقرأ الحسن (وكُل) بالرّفع 
على الابتداء, فالمفعول الأوّل وهو العائد في جملة الخبر 
محذوف , أي وعده, وكأنّ القزام التصب في المتواترة لأنّ. 
قبله جملة فعليّة , ويذلك خائف مافي «الحديد». 

و(الحُشنى) على القراءتين هو المفعول التاني, 
والجملة اعتراض جيء به تدارا لا عسی یوهمه 
تفضيل أحد الفريقين على الآخر من حرمان المفضول. 

۳ 

القاسمي : النوبة امسن وهي اة مسن 

عقيدتهم وخلوص نيتيم . والجملة اعتراض جيء ببه 


أي وگلا من القاعدین الماهدین 








تداركًا لا عسى يوهمه تفضيل أحد الفريقين على الآخر 
من جرمان المفضول: لقَطَلَ اث المُجاجدين) 











بالجهاد عل الْمَاعِدِينَ» أي بغير صُذر (َأَجْرًا 
عظيئا) التساء: 46, أي: ثواًا وافرًا في الج . 

40 

فضل الله : فلكلّ من القاعدين والجاهدين أجره 

سب عمله . (۷: 44۱۲ 

رب الشق.... الأراف:۱۳۷ 

or 


جاهد : ظهور قوم موسى على فرعون, وکین 
لله لم في الأرض, وماورئهم منها. (اللّ 
في وعد اله الذي وعد بسني إسرائيل 
يعامهب ,على ماوعدهم من تمكيتهم في الأرض . وتصبرء 
إيّاهم على عدوّهم فرعون. وكلمته المسنى قوله جل 
تازه: وري آذ تن على لين استطيثُوا في 
لض ..يحْذَرُونَ» القصص: 1.0 

الطوسي : ونا قبل: (الحمُشنى) وإن كانت كلمات 
لله كلها حسنة, أله وعد با يحون )01:4 
نس (0: ۵۷۰ وال غرالرازي 
ان (۵: ۳۳۱ والآلوسي (۳۱:۹). 
فضل + ی رحته واطفد وإحساته. (۲۲۵:۱۰) 
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لقع 









نموا 


(۲۲۲:۲۸), وأبو 
راجع هت مت 


و 
الاعراف: ۱۸۰ 





اردتا إلا اش ... التوبة: ٠١۷‏ 
إلا الإحسان إلى المؤمنين لكي 
یصل‌فیه من فانته صلاته ی مسجد قبأه, 0 

الشعلبي: إلا الفعلة المُسنى , وهي للمرضی 
المسلمين؛ والتوسعة علل أهل الصّعف والملّة والسجز 
عن المسير إلى مسجد رسول ال5 لمعل 

نموه الواحدي (۲: 0۲4), والبقّويّ (۲: ۰6۳۸۷ 
رس (۳: 00۲, واففرالراز (۱۳: 20195 
وانازن (۳: ۰0۱۲۱ وابن کتبر ۳۱: ۰6۵۳ وال یت 


(MA: 






ow 








الما دي » ينمل ثلائة أوجه : أحدكاء اة أي 
تعالى , والتاني: الجمئّة, والثَالت: فمل الى هي أحسن. 
من إقامة الدّين والجباعة والصّلاة. وهي ين تج . 





GN: 
الطسي:سماء وله باون صل تم‎ 
ماأرادوا یناه هذا السجد المسنى» يمني إلا اليحلة‎ 
isso) الى‎ 
الحخقري: اانصلد ای آر الردة افستی,‎ 
وهي اللاة وذکر الله والتوسمة على المصّين.‎ 
Me) : 





له ایضا و (۱: 4۳۲), مود (۳: 0۱۹۱ 
والكسامان (۲: ۵ والمُرُوسَوي (۳: ۰10۰0 








والقاسی (۸: ۱۳۲7۱, وط ار (1: 4۲۵, 


آبوعیان: [علتول اي وأضاف:] 
كاله في قوله: لا ااتصلة الستی. جمله مف 


وفي قوله: أو لإرادة الحسنى ؛ جعله علّة 











ED 

أرشيد رضا: إخبار مؤكّد بالقسم یم سیحلفون 
موا بنائه إلا المصلة أو الحسطة ال 
غيرها في امسن , وهي الرّفق بالمسلمين ونيسير صلاة 
المباعة على أو السجز والفلعفء ومن يميسهم المطر 
منهم. ليصدفهم سول ویصلی طم فیه. (۱۱: 46۰ 











مثله لماي . ۲۱:۱۱ 

إن غايتهم من بناء المسجد هي العبادة لله, 

ومنفعة المسلمين. :۰۲ 
بان 
بعد فا اله 1 


یونس :۲۹ 





/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 


لسن ومي ات اد النظ إلى وه له 
کر قعل 0۲۹:۵ 

ابن عجاس: ترا وعدوا افشن: اد 
Avr)‏ 


يعني الذين شهدوا أن لاإله إل اله الجئّة. 





(شلی :۸۳۰ 
مُجاهد: (الحُشى): حسّنة مثل حسنة. ودالرّيادة» 
مغفرة من الله ورضوان. (لقَملبي 00٠:0‏ 


ابن ريد :اشن الجن ولا 
ف العاء لاجاسیهم به بوم القيامة. (اقلي۱۳۰:۵) 

أبومسام الأ 9 
ودالرّيادة»: الدّوام. يك 

عبد الإحمان بن سابط : (ا لشن الكل 
و«الريادة»: ار . TES)‏ 

الطتري قول تال ذکره: اتشاي 
الله في الدّنيا من خلقه , فأطاعره فيا أمر ونهى , الحسنى 
م ذكر الأقوال في معنى الريادة وقال:] 

وأول الأقوال في ذلك بالصّواب أن يقال إن لله 
تبارك وتعالى وعد المسنين من عياده على إحساتهم 
اسف أن جرم على طاعتهم إياه المئةء وأن تبيضٌ 
وجوههم, ووعدهم مع الحستى الرّيادة عمليهاء ومن 
الزّيادة على إدخاهم الجئّة أن يُكرمهم بالتظر إليد. وأن 





اعطاهم 














يلبهم غرمًا من لآل وأن بزيدهم غفرانًا ورضوشاء 
كل ذلك من زيادات عطاء لله إيَاهم على المُسنى التي 
جملها الله لأهل نا 





وعم ريا جل ثتاؤء بقوله: (وَزِيَادَة): الرّيادات 








علىالحُنى. فلم يُخصّص منها شينًا دون شيء. وير 
مستدكر من فضل الله أن يجمع ذلك هم, بل ذلك كله 
ج لم إن شاء الله فأول الأقوال في ذلك بالصّواب: 
كبا عمّه عر ۸۱ 
ابن الأنبا, : (اسن) کلمة مستفی عن 
وصنها ونمتهاء لأنّ العرب تُوقمها على الخلّة الحسبوبة 
ا مرغوب فيها لفروح بها فكان الذي تعلمه المرب من 
أمرها يني عن نمتها. فكذلك المزيد عليها تحمول على 
ممناها ومتعرّف من جهتها إلى أن قال:] 

















الشی: اد ابن اجو 
الأصم؛ مناء لذبن أحسنوا في كل ماتدوابه 
(لفعر رای 0۷:۱۷ 
4 يعني عبادة رهم 
مش فيه خمسة تأوييلات: [وذكر الأقوال 
کاب م قال:] 
وستمل سادشا: آن (افسشنی) مایتملونه. 





و«الزّيادة»: مايشتهونه. Grr:‏ 

الطوسي: بر اف تمال للذين ييقملون 
امسن من الاعات التي مرحم اث ها جزاة عل ذلك 
(الحشئى) وهي الجن ولذّاتها. وقيل : جامعة الحاسن من 
الترور واللدّات على أفضل مايكون. وهي تأنيث 
الأحسن :۱۹ 
غوه ارسي Qtr)‏ 
یو أي عملوا وأحسنوا إذ كانت 
أفماهم على متتضى الإذن. 


ويقال: (أحْسَنُوا): لم يسقضيروا في الواجسبات. ولم 














ويقال: (أَحْسَُوا) في المآل كما أحسنوا في الحسال, 







ال ومفیا من صنوف ام 
وبقال : )نی النبا: توفیق بدوام و2 
غفران معجّل» وصیان عسل 









فمل موجب الخبر وإجماع الشلف: 
الط إلى الله. ويمتمل أن تكون (المحُشنى): الزُية” 
إيادة»: دوامها. ويمستمل أن تكون (المُسلن): 
اللّقاء , «والريادة» البقاء في حال العا يقال 
١الحُشئى)‏ عنهم لامقطوعة ولاسمنوعة, و«الرّبادة لم 
لاعنهم محجوبة ولامسلوبة 
مَخْشَرِيَّ: (الحُشنى): امنوبة الحسنى. (1551) 
مثله التيُضاويٌ (۱ 0 والکاشان (۲ ۰« 





Mr) 












المكة و(الزبادة): اتر إلى وجه اله عروجلء وروي 
ذلك حديثٌ عن الي#..وروي عن علي بن أي 
طالب أله قال: (الريادة) غرفة من أؤلؤةٍ واحدة 
وقالت فرقة: (لمُشنى) هي الحسّنة, و«الريادة» هي 
ضعيف الحسنات إلى سبعمئة فدونها, حسما روي في 
نص ال حديث , وتفسير قوله تعاى : واه باب ین 
البقرة: ۰۲۹۱ وهذا قول يعضدء النظرء ولول 











جس ن/ ۱۳۷ 


عظم القائلين بالقول الأوّل لتربمّح هذا القول. وطریق 
ترجيحه أن الآية تتضئن اقترانًا بين ذكر مَيَال الحسنات 
وال التسيثات, قوصف للمسنين بأنّ لحم حُستى 
وزيادة من جنسهاء ووصف المسيئين بأنّ لحم بالسيّئة 
مثلها فتعادل الكلامان: وعبّر عن الحسنات ب(المُسفي) 
مبالغة؛ إذ هي عشر: 

وقال الطَبْريَ: (المشنى) عام في كل حُنى , فهي 
تم جميع ماقيل , ووعد الله تعالى على جمبعها بالرّيادة, 
ويؤيّد ذلك أيضًا قوله : 3 
کان معتی )ام . لكان في القول تكرير با مع ٠‏ 
على أنّ هذا ينفصل عنه أنه وصف المسنين بأنّ هسم 
ِقٍ وأّهم لابرهق وجوههم قث ولاذلة. 110:10 

0:۱ 

اعلم أنه تمالى ) دعا عباده إلى دار 
لامك التمادات التي تحصل لهم فيهاء فقال: 
لین أحسئوا المُشئى وزيا فيحتاج إلى تفسير 
هذه الألفاظ الثلائة. 

أن الأنظ الأّل: وهو قوله: للد 
[نقل قول ابن عباس والأصمم ثم قال:] 

والقول الثّاني: أقرب إلى الصّواب, لأ الترجات 
المالية لاتحصل إلا لأهل الطّاعات. [ثم فشر باق 
الأثفاظ بنقل الأقوال] ۳۷:۱۷ 

تحوه ابسابوريِ (۱۱: ۰06۲ والخازن (۲: ۱۵۱), 

الط : [ل حدیت لبي قال.] 

وهو قول جاعة من التابمين» وهو الصحيح من 
اباب ۳۳۸ 
























۸ /العجم نی فقه لغةالترآن... ج ۱۲ 


١أَحْسَنُوا)‏ آمنوا بالله ورسوله (المُشنى). 





ابن كشير : يخبر تعالى أن من أحسن العمل في انيا 
بالإهان والعمل الصّالح : الحسنى في الدكر الآخرة, كقوله 
إختا 





(vr) 
أبوالشعود : لَلِنِّينَ سا4 أي أعباهم. أي‎ 
عملوها صل الوجه اللائق , وهو حمسنها الوق‎ 
الستلزم نبا الا وقد فسمره رسول الل 3 بقوله‎ 
هن تیدا‎ 
أي المثوبة المُسنى . رع‎ ) 
088:11 والراغيَ‎ ۲ .1١( نحوه الآلوسيٌ‎ 
البْوُوسَويّ : [مثل أبي الشعود وأضاف:]‎ 
يقولالفقير:العبادةعلى وجه رؤية أ تما وختهوده‎ 
والحضور معه لاتكون إلا بعد غيبوية الفير عن القلب.‎ 
وارتفاع ملاحظته جد. فيأوّل المنى إلى قولنا للّذين‎ 
أخلصوا أعرالهم عن الرياء وقلويهم عن غير الله تعال.‎ 
لش أي المثوية الحمسنى . وهي في الله تأنيث‎ 
الأحسن. والسرب تُطلق هذا الأفظ مل النصلة‎ 
المرغوب فيها. غلم‎ 
د آخسئواه سل في دار الدنيا‎ 















القاس أي لذن أحسنوا التق . فعرفوا مكر 
الانيا والشّهوات, فأعرضوا عنتها. وتسوجتهوا إلى الله 





تعالى؛ فعبدوه كأتهم يرونه: ا مثوبة ا مسن , وهي املد 
:۳۳۱ 

رشید رضا: هذا بیان لصفة الّذين هداهم إلى 
معراط السلام. فوصاو بالتير عليه إلى غايته» وهي 
دار التلام ۳۵۱۱ 
سيد قُطب: فأمًا زین آخسئوا6: احسنوا 
الاعتقاد , وأحسنوا العمل , وأحسسنوا معرفة الصّعراط 
المستقيم , وإدراك القائون الكو ني المؤدّي إلى دار السّلام 
فأما هؤلاء فلهم لسن جزاء مأأحسنوا, وعليها زيادة 
من فضل الله غير حمدودة. وهم ناجون من كربات يوم 
حشر ومن أهوال الموقف قبل أن بقل في أمر الحدلق . 
لواو 

قال الرَاِيّ: تظير هذه الآية قوله تملی 
الاختان4 الرهن: ۰ 
باحق بان الاحسان ینتم بِالتَفْضّل على الغبير. 
والحسن ماكان تحبوبًا للفطرة سواء أكان تنطّا. أم لم 
یکن ويدخل فيه حُسن المقيدة, وخسن القول 
والفعل, ونية الخيرء بل والشّمور بالنب. فكل هذه 
حبوية فه وللفطرةء وهو سبحانه يكاف عليها با سى . 
إذن فالآية نظير قوله تعالی: ( ومن يقارف تة تر 
المّوری : ۲۲. :0۱ 
للذین أحسنوا ف انیا الشرية 
انى وزيادة من فضل لله. أو الماقبة المستى وزيادة. 
الاتخطر بباهم. ولايغشى وجوههم سواد من قَمَرَ ال 
وأواتك أصحاب الج هم یا خالدون. ۰ (۱۰: 1۸۲ 
قضل افه: فلکل واحد منهم تواب عمله, حستة 


























(AY 


ابن عبئاس : يمني الأّكور. 


مُجاهد : قول قريش: لا البنون, وف البنات. 





يقولون: نحن في المنّة إن كان محمد صادمًا بالوعد ف 
المف. E)‏ 

نحوه أبوسليان الدمشق. (ابن الجؤري 65١ 7٤‏ 

الطبَريّ : ونقول ألسنتهم الكذب وتفقري أنهم 
امسن ف (أنّ) في موضع نصيء لأئها ترجة عن 
الكذب. وتأويل الكلام: ويجعلون لله مايكرهونه 
الأنفسهم, ويزعمون أن لحم ا مسى, الذي يكترهوته 
الأنفسهم البناء نه له تعالى وزعموا أ املائكة 
بنات الله ما «امُسنى» التي جعلوها لأتفسهم فا كور 
من الأولاد. وذلك أَنّهم كانوا يئدون الإناث من 








أولادهم , ويستبقون الذكور منهم , ويقولون : لناالّكور 
وف البنات. 

الرّجَاج: (أنَ) بدلّ من (الكَذِب), المعنى وتصف 
ألسنتهم أن هم انى أي يصفون أنّ لهم _مع فملهم 


Onn 


جس ۱۹/5 





البنات ويزعمون أن هم 1 
بل المُشني) امه في امعاد إن كان حتذا صاد نی الیست. 
WEY‏ 

الواحديّ : يمني الج 
يعني البنين, محل لأ تصب بدل عن 
نقل كلام بن أبي لبان ] 





0 








الأنفسهم من البنات ومن شركاء في رئاستهم ومن 
الاستحقاق برسلهم والتهاون برسالاتهم, ویچ مون له 
ززل أمواهم ولأسنامهم أكرمها وتم آلب 
إلك ان قم الى عند اء كقوله: (وين 

(No:1) 
٠۹١ :۲( نحو التتِضاويّ (۱: 07۰ وان‎ 








ابن 





الأولاد. وهو الأسبق من معنى الآية. 

وقالت فرقة: بريد الجمنّة. ويؤْيّد هذا قوله: 
جرم ن همالا وممنى الآية على هذا التأويل: 
يبعلون لله المكروه ويدّعون مع ذلك أتّهسم یدخلون 
اب كما تقول لرججل : أنت تعصي الله . وتقول مع ذلك: 
أنت تنجو أي هذا بعيد مع هذاء ثم حكم عليهم بعد 


ذلك بالار (۳: 6۰۳ 
الَخْرالَاِيّ : [حکی تولي لاه والجاي 2 





۰ /العجم في فقه لغة القرآن... ج11 


[Jl 
وفي تفسير(المحُنى) هاهنا قولان":‎ 
الأوّل : المراد منه : البنون, يعنى أنّهم قالواء لله البنات‎ 





هذا القول, وأتهم على الدين لمق والمذهب الحسن. 

الثالك: أنه حكوا لأنفسهم بالجنّة والتواب من 
الله تعالى. 

فإن قيل: كيف يحكمون بذلك وهم كانوا منكرين 
اللقيامة؟ 

قلنا: كلهم ماكانوا مدكرين للقيامة. فقد,كيل: له 
كان في العرب جمع يقرّون بالمث والقبامة. ولذلك 
فإنهم كانوا يربطون البعير انيس صلرفي رجز 





متکرین للقيامة, فلعلهم قالوا دم سا 
قوله بالبمث والتشور. اه یعصل ان اس واشواب 
بسبب هذا لين ام اي حن علی 

ومن اس من قال : الأولى أن يحمّل (الحُشئى) على 
هذا الوجه بدليل أنه تعالى قال بعده: ( جرم أن ّم 
4 فرد عليهم قوهم وأثيت هم الثار. فدل هذا عل 
تیم حکوا لشیم بالجئة. 0 
QENE)‏ 








لاز4 والمعنى على هذا يجملون له المكروه ويدعون مع 
ذلك تیم یدخلون 
وتقول مع ذلك : أنّك تنجو. أي هذا بعيد مع هذاء وهذا 
القول لايتأنى إلا من يقول بالبعث , وكان فيهم من يقول 
به. أو على تقدير: إن كان مايقول من البعث صحيمًا 
وان لم الحُشنى» بدل من (! 
ارف يب م 
الشمین: العامة على أن (الَكَذِب) مفعول به. 
ونم لس بدل منه. يدل كل من كل أو على 
إسقاط الخافض, أي بأنّ هم الحسنى. 
إنكار عليهم في دعواهم , مع ذلك أن 
هم امن لي الدنيا وإن كان ثم معاد ففيه أيضًا لهسم 
المسنى . وإخبار عن قيل من قال منهم , کقول: و 





کا تقول أنت تعصي الله 











۳۳۹: 








0۱ کا اهر لت ره رد ات 





هؤلاء بين عمل السّوء وت الباطل بأن يجازوا على 
ذلك حسنًا وهذا مستحيل .كبا ذكر اب 
حجر في أساس الكعبة حين نقضوها ليجدّدوها مكتوب 





إسحاق أنه جد 


عليه يكّم؛ ومواعظء فسن ذلك: تعملون الشيّئات 
وترون ال مسنات؟ أجل كبا يتن من الشّوك العنب . 
(Yt)‏ 


الشّربينيٌ:: [مثل الرَْسَرِيَ وأضاف] 
ولاجهل أعظم ولاأحكم سوء من أن تقطع. بأنّ من 





تیمل له ماتكره أن يمل لك ماتحبّ فکا له قیل: ماه 
عنده؟ فقيل الَاجَرّم) . (te:‏ 
أبوالشعود: العاقبة الممُسنى عند الله . كقوله : <| 








م للحُشني» فصّلت: 
0 
نوه الرُوسَوي (0: 60 والقامي ( ۳۸۲۳۱۲:۲۰ 
والراغي (۱۶ ۱ وطه ال (۷: 607 
عرّة دّروزة : و(الحُش) الي حكت الفتر: نی 
من الآية الأول أن _لشركين كانوا يزعمونها لأنفسهم ٠‏ 
هي على مابتبادر في مقام التبجّح با هم فيه من حسالة 
حسنة أفضل من حالة الي وأتباعه, وكون ذلك في 
تغلرهم اختصاضًا من ال هم . وطبيعي أن هذا العم تا 
هو صادر من زعبائهم انّذين كان الجسدال والميجاج 
بيهم و ي في العم الأغلب» وقد 
تکزرت حكاية زعمهم هذا في سور أخرى مر بعضها. 
ولقد قال المفشر ون بالإضافة إلى هذا الوجه الذي 
قالوه أيضًا: إِنّها بسبيل حكاية زعمهم على سبيل 
إذا كان بعث أخروي 





EEE 




















پدورا 








ح س ن/۱۳۱ 


فلسوف يكون لهم عند الله الحُسنى كبا جعل هم ذلك في 
من وجاهة. وقد تكرت 
ات أخرى مر تسیر سورها, حیث 
ناد زعياء المشركين الكقار 
ومقابلتهم در الفرآنية, كلما كانوا يسمعونها تبجح 
والتَحدّي. وإسعرارهم على مواقفهم. باعتبار أنّ ماهم 
عليه هو الأفضل الذي شاء. الله هم. 

ومع خصوصية المواقف الرَمنية. فإنّ 
الف رآ تلقيئًا مستمرٌ المدى في تفبيح اغترار الناس با 















عذلفهم الإنون . وقيل. المراد بل الحُسنى): الجئّة. على 
تقدير صحّة البعث وصدق الأنبياء فيا يخيرون به, كما 
حكاء عنهم في قوله: وَل 
آلخشنی» فعلت: ۰۰ ا ا 








الآية با سيجيء من معناه. (TAT NY)‏ 

عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى أتهم يصفون 
الكذب بغير صفته, فهو قبيح خبيث» لابثمر إلا التبيح 
الحبيث, ولكتّهم يُحلونه صفة القيء الحسكن. ويرجون 





من ورائه مايرجو الحسنون من إحساتهم. 

وهذا من الفمل (نَصِفٌُ) معنى القول, أي يقولون 
الكذب الذي بقولونه. وهو قوهم: آل َم لشي 
فهو بدل من (الکب). ۳0:۷ 


مكارم الشَبيرازيّ: وجساءت (المُشنى) وهي 





۲ / المعجم في فقهلة ار 





e 
مؤت أحسن هنا بعنى أفضل الوا‎ 
وذلك مايدّعيه أوئك المغرورون‎ 
کل ماجاؤوا به من جرائم!‎ 

.وهنا بطرح السّؤال التَالي نفسه: كيف يقول عرب 
الجاهلية بذلك وهم لايؤمتون بالمعاد؟ 

والجواب: أنه ثم ينكروا ا معاد مطلمًاء وا كانوا 
ينكرون المعاد لسن ویستوعبون مسألة عودة 
الإنسان إلى حياته الا مر أخری. 
1 إضافة إلى إمكان اعتبار قوهم قضيّة شر طية. أي 
إن كان هناك معاد حمًا فسيكون لنا في عالمه أفضل 
الجزاء! وهكذا هو تصوّر كثير من الجبابرة والمتحرفين 
من اين يمتبرون أنفسهم أقرب النإنن إى قر 
وبالرّغم من ادّعاءاتهم الحزيلة المدعاة للتبخر ی 

واحتمل بعض المفشرين أيسا أن لالحيشني) تعني 
نعمة الأولاد الذكور, لأتهسم یمتبرون السنات سول 
ودلاءونن سا وشن. 
التفسير الأوّل يبدو أكثر صوابا. وهذا يقول 
القرآن. وبلافاصلة: جرم أن انار أي أتهم 
ليسوا فاقدين مسن الماقبة فقط بل وهم الار. 

VA) 

فضل الله : ذلك أ الكذب يطبع سلوكهم وحياتهم 
في كل مايقولونه عن أله وعن الاس وعن أنفسهم. لا 
اّذین لابلتزمون بالق نی السقيدة, ولایتحتلون 
مسؤولية البحث عنه. لاليكن أن يمترموا الحسقيقة في 
کلامهم» على حساب نوازعهم ات وشبواهم 
ومطامسهم التي يتطلقون منها ويُقرّرون على أساسما أن 

















م انی ورئما کان ردب الم التي قد يرو 
يستحقّونها دون حجة تكد ذلك أو علم. (۱۳: ۲۵۰) 


انا من تنعل ای له جرا المُشئى 
الکیف: ۸۸ 
(or)‏ 





سول له بن آفرنا یُشرّا. 





ابن عباس : المئة في الآخرة. 





بي : يقول: وأما من صدّق الله منهم ووسّده. 
وعمل بطاعته فله عند اف المسنى , وهي الْمئة. اج 
يمني واا على لینه, وطاعته یه 








وقد اختلفت ال 
قراء أهل المدينة وبعض أهل البسسيرة والكوفة (فَلَهُ 
َرَاهُ المُشنى) برفع الجزاء وإضافته إلى الحسنى. 

وإذا قرئ ذلك كذلك , فله وجهان من التأويل: 

أحدهما: أن ْمَل (الحُشفى) مراد بها إييانه وأعباله 
الصّالحة , فيكون معنى الكلام إذا أريد بها ذلك: وأمَا من 
آمن وعمل صالم) فله جزاؤها, يمني جزاء هذه الأفمال 
الحسنة ۱ 
والوجه ی أن یکون مما بلا 


اء في قراءة ذلك. فقرأته عامّة 









جزاء. فيكون «الجزاء» منصويًا على المصدر, بمعنى: 
يجازهم جزاء الجئة. 

وأولى القراء 
را 5 





بالصّواب في ذلك عندي قراءة من 
فى» بنصب الجزاء وتتويئه, على 





المعنى الذي وصفتُ؛ من أنّ لهم الج جزاه. فیکون 
«الجزاء» نصيًا على التمُسِير. 
وجاء نحوه عند أکثر الفترین. 
لحاس : قیل: (اسشنی) هاهنا: لد 
ويُق ةراشن )أي الإحسان. 


۳:۱۵ 


Cu) 





أو الجئّة جزاء؛ على أن (جَرا) مصدر مود لضمون 
الججملة قد عل المبتد! اعتناء به أو منصوب بمضمر, أي 
يبزى بها جزاء. والجملة حالية أو معترضة بين المبتد!ٍ 





Cew 
(صَالجا) وصف أت مقام موصوط‎ 
.. وكذا(المُشنى). وَاجمرَاء) حال أو تمييز أو مفمول مطلق‎ 
والتقدير: وأمًا من آمن وعمل عملا الح فل تالوب‎ 
المسنى حال كونه‎ 
۳۲:۱۳ جزاه.‎ 
فضل الله : أي فله المثوية الحُستى جزاء صمله‎ 

وإيانه. ونضعه في المركز الكبير في الحياة الاجماعيّة, 
ليكون ذلك تشسجيمًا للمحسنين على إحسانهم, 
وللآخرين على الأخذ بأسباب ذلك. ‏ (0281:34 








أو من حيث الجزاء آو جزیه 





ابن عباس: وجبت َم نا الشف » الجئة. 
(ve)‏ 


4 
مثله الشدَيّ (الماوَرْديَ *: 677) والطوميّ (1: 


حسن/۱۳۳ 


۲ رکه (ين اي ۵: ۳۹۳ واشرطي 
(۱۱: ۰۳۱۵ وتفیید (۵: ۳۰۱ 
الرّعة. (ابن کتیر :10۹۷ 
ابن رَيْد (الحنشنى): التعادة. (الطََري 48:1) 
الوشانی: تا امد ۵ تمای.(لاوزد (EY‏ 
ال من امن ولا عتی به التمادة 
الشابقة من له لهم . 6۸:۱۷ 
التعلبى:التعادة والدّة الجميلة با جه )١٠١:١(‏ 
مله الخازن (8: ۲۹۲( وغوه شر (8: 0۲۱۸ 
الماوزديٌ: فیها لائة تأویلات: وهي أقوال ابن 


عباس وابن رَيْد والوماني] 

















يحتمل تأ ويلا رابمء ئها التوي ع الاق 
بر أي الكلمة با مكسنى . والمشيئة والإرادة 
بامشنی, لا ای فله. :0۹ 


الرّمَخْشَرِيٌ: الخصلة المنشّلة لي اسن تأنيث 
الأحسن, [ّا الشعادة وشا الستری بالواب ولا 
التتوفيق للطّاعة. 0۸:۱ 
مله اي 
ابن عَطيّة 





۳۶۲ :1( وأپوخیان‎ ٩۰ 
. يريد كلمة الرمة والحم بالتقضيل‎ 
Nee} 
القَخْرالَازيّ : [ذكر قول ری وأضاف:]‎ 
والحاصل أن بتي العفو لوا (الشنى) على وعد‎ 
العفو. ومتكري العفو جبلوه على وعد التو‎ 


أمورًا خحسة: 








#إنه 





سبحانه وتعلی شرح من أحوال وا 
آحدها: قوله: (َأَوليِكَ عَنْا مُبِقدُونَ» فقال أهل 
أءأولئك عنها مخرجون, واحتجّوا عليه بوجهين: 











۶ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 





الإخراج. 






هما لو كانا متباعدين استحال إسعاد 
أحدهما عن الآخر. لأنّ تحصيل الحاصل تحال. 
واحتج القاضي عبد الجتار على فساد هذا القول 






الأول بأور: 
أحدها: أنّ قوله تماى: <إر ب 
الْحُشنى» يقتضي أن الوعد بثوابهم قد تقدّم 








ولیس هذا حال من يخرج من الث و سح ذلك. 





وكيف دغل أي ذلك من زع یا 
وثاها: قوله تمال: ل( 








2 


الأنبياء: ٠5‏ وقوله: یریم ثرا 
الأنبياء: ,٠٠٠‏ ينع من ذلك. 









والجواب عن الأوّل: لانم أن يقال: المراد من 

ما انى هو أنّ الوعد 

مراد من (الحُشق) تقدّم 

الوعد را تقدّم الوعد 
بالواب , لكن فر قلتم: إن الوعد بالتواب لايليق بحال من 
يخرج من التار, فإنَ عندنا الحبطة باطلة, ويبوذ البمع 





بين استحقاق التواب والعقاب. 
وعن الثناني: أنَا ينا أن قوله: «أرليك عا 
إجراؤه على ظاهره إلا في حقّ من 











مخصوص با بعد الخروج. 

أما قوله : َا يم ار که فالفزع الأكبر 
هو عذابالکثار.وهذابطریق الهوم يقتفي أسم 
يحزنهم الفزع الأصغر, فإن لم يدل عليه فلاأقل من أن 





جر 
لایدل عل نبوته ولاعلى عدمه 

الوجه الثاني7": في تسیر قوله: و 
و4 ناراد آلذین سبقت هسم متا لسن 
لایدخلون لثارولایقربونبا لب وعل هذا القول بطل 
قول من يقول: إن جميع الّاس يردون الثار ثم يخرجون 





إلى الجنّه. لأنّ هذه الآبة مانعة منه. وحيئذ يجب 


التوفيق بينه وبين قوله: وان نگم إلا رارقا [ م 














أدام البحث في بقيّة الصّفات فلاحظ , وستجيء كل صفة 
ف ملا (YD‏ 
الربيني: أي المكم بالوعدة ال امسن 
في الأزل 0۳ 


أبوالشعود: أي سبقت هم منا في التقدير المخصلة 
اسف التي هي أحسن الخصال وهي السّعادة. وقيل: 
التوفيق للطاعة. أو سبقت طم كلمتنا بالبشرى بالتواب 
على الطّاعة. وهو الأدخل الأظهر في الحمل عليها ما أنّ 
الأوَلينَ مع خفائهها ليسا من مقدورات المكلّفين. 
فالجملة مع مابدها تفصيل لا أجل في قوله ول 
الأتبياء: 4 


نحوه لوسو (۵: ۵۲4), واللوسي (۱۷: 4۷ 





۳0۸: 


١‏ والرجه ال تلد «فقال أهل المنو معناء ود عنها 
مخرچونه. 





والقاسي (۱۱: 18۳۱۱. 

المَراغيّ : أي الكلمة نی اي تتضتن البشارة 
وم خی زاء على أعراهم . ۳۲:۷ 

الباطائ : (لشنی): سوت أحسن. ومي 
وصف قائم انم وس والتقدير: الِدّة أو الموعدة 
الحُسنى بالتّجاة أو بالجئّة. والموعدة بكلّ منهما وارد في 
کلامه تمالی قال: <6 تی الذي 
۲ وقال: وعد اله الي 
الویة: ۷۲. 

مكارم الشّيرازيّ : وهو إشارة إلى أننا سنفي بكلّ 





YANE) 











الوعود الي وعدن بها المؤمنين في هذه الذنياء وأحدها 

مام من قار 0 

نموه فضل اه re‏ 

دكت إلى 

الّذِينَ كلو يا 

فصّلت: .6 

ابن عبّاس : الجئة. (o)‏ 

مله الوس ۳۷ 
مُجاهد: إن لي عنده غق ومالا. 

نو اي طبري 00:78 


القعلبيَ؛ عن الحسن بن عمتد بن عل بن أبيٍ 
طالب قال :الكاف في أمتين: أ في الدنياء فيقول 5 
رجمت إلى ريي إن لي حتده الست وأنا في الآخرة. 
فيقول: ياليتني كنت تراب . لوه 

الماوَّزديّ : إن كان كبا زعمتم رجعة وجزاء, 





اع س ن/ 3178 


لي عنده آجلاءمثل تایه عاجلا 
الواحد: 


كد 





في الآخرة الج 
مه او (۱۳۷:۸), اس (۱۸:۵). وین 
لوزي (1: 511), نزن (3: ,)٩0‏ 
1 نف عند الله الحالة المحُسنى من 
أمر الآخرة على أمر الدّنيا. ثم 
(۳: 0۷ 





آدام غر اشلي] 
نحوه الق (4: ۸ والشرميني (۳: تن 
وي زه مد 
القَخْرالَازيّ : يعني أن العالب على القن اقول 
بالييت والقيامة باطل , وبتقدير أن يكون حلا فإ لي 
عند للحُسنى . وهذه الكلمة تدلّ على جزمهم بوصوظهم 


إلى الوا من وجوه 
: أن كلمة (إِنّ) تفيد التَأكيد. 





الوا 


التاني: أن كلمة (لي) تدلّ ملى هذا 








الدنائير, فإنّ هذا يفيد كونها حاضعرة عنده, فلو قلت: 


إن ل عند فلان كذا من الدّنانير, لايفيد ذلك. 
ریم للم في قوله: الْش) تقد التأكيد 
الخاسس: (لَْحُسْن) يفيد الككال في الحُستى, 
OTA TY)‏ 
أي المسة, واللام للتأكيد. يتمق 
بلاعمل. [ذكر نمو القملي] 
اويّ: أي ولأن قامت على الوم كان لي 








(vr 10) 








۷ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج11 


عند الله الحاثة المحُسنى من الكرامة؛ وذلك لاعتقاده أنّ 
ماأصابه من عَم الدّنيا فلاستحقاق لاينفكٌ عنه 
a:‏ 
نحوه أبوالعود (5: ؟). والكاشاني (8: ۳0۵ 
النّيسابوريّ : [نحو الرطْسَّريّ وأضاف:] 






ووذ إلى ې 
خیّب افه آمله وعکس ماتصوّره بقوله: للم 
:۳ 
r NW) 9‏ 
وهو جواب القسم لسبقه ‏ 
1 اللحالة الحسنى من الكرامة, يمني استحقاق من عم 


|#استعمد بشمر] 





بطي 





اعتقد أن ماأصابه من نعم الدّنيا لاسعقاقه ها وأن 
نمم الآخرة كذلك. لأنّ سبب الإعطاء متحقق ف الأخَرَة 
أيضًا وهو استحقاقه إيَاهاء فقاس أمر الآخرة على أمر 
الدنيا لوهم العض, الي الكناذية. ثم أدام سثل 
اللي وأضاف:] 

وعن بعض أهل التقسير: إن بي 
أي المئة , يقول ذلك استهزاء. ۷۸۸ 

الآلوسي : أي للحالة امسن من الكرامة. والتأكيد 














القضبل (Ye)‏ 
فضل الله: أي التواب الحسن, أو العاقبة الحسّنة,. 

الأنّ عطاء الله ونعمته .يدلان على أن لي عسنده الموقع 
الكبير. فلايتصوّر لتعمة التي تلق صادرة عن اله سن 
موق الرّجمة التي يشمل بها عباده ليسبتلهم بهاء كما 
ييتليهم بال حرمان, كي يفكّروا بالشّكر وبا مؤولية في 


للك 





لمح بالمثوية الحسنى وهي المئة, أو يسيب 
ماصلوا من التوء, ویسیب بل الشنی. (4: 4۳۲ 

ابن مَطيّة : و(ننق) هي استة, ولاحسی 
دونها (۵: ۲۰۳ 

التَخرالوَايّ: وقوله تعالى في حق المسيء: ينا 
عيوا) وفي حق المسن: (بالحش) فبه اطيفة, لأ 
جزاء المسيء عذاب, فته على مايدفع الم 
فيدر وأا في (الحُس في) فلم يقل: بما 
عملوا. لأنّالقواب إن كان لاعلى حسنة يكون في غاية. 
الفضل فلايخلٌ بالممنى» هذا إذا قلنا (الحُشئى) هي المثوبة 
امن 

وأمَا إذا قلنا: الأعبال الحستى, ففيه 
ن أعباهم لم يذكر فيها التساوي , وقال في 


ذلك وهي أن 
أعبال المسنين : (ا لمش إشارة إلى الكرم والشفع؛ 























حيث ذكر أحسن الاسمين. 

و(الش): صفة أقيمت متام الوصوف كات تال 
قال: بالأعبال الحسنى, كقوله تعالى: لاء 
الْحُشني» الأعراف: .٠۸١‏ وحیتذ هو كقوله تماى: 








€ المنكبوت: ,أي ند امس ماقم 
ويجعل ثواب كلّ ما وجد منهم زا ذلك الأحسن» أو 
هي صفة الثوبةء كاله قال : ويجزي الدين أحسنوا 
بامثوبة الحسنى أو بالماقبة المسنى » أي جزاؤهم حسن 
العاقبة وهذا جزاء فحسب . وأمًا الزريادة التي هي القضل 
بعد الفضل , فغير داخلة فيه. 
أ + و(اسشنی): المسّة. وقیل: النقد پا 
بالأعبال الحُشنى . وحين ذكر جزاء المُسيء قال: «هن. 
عَلُوا4 وحين ذكر ججزاء امسن أق بالصّفة أي تقعضي. 
لتقل؛ ول عل لکرم والزّيادة للمُحسن , كم 
اذى كَائُوا يَعُونَ» 
لخت 
الشربينيّ: «الذين توا أي على ثباتهم 
على الدّيين وصيرهم عليه وعلى أذى أعدائهم 
١بالْحُسْئى)‏ أي بالمثوبة المُسنى , وهي الج 
۱ (6: ۳۲ 


آختُوا) آي اهتدوا. (بالحنن) 





Rr 























و أو يسبب أعباهم ا حسنى. 
فالباء للتبييّة والمقابلة. ۲۱ 
الآلوسي. : (آحْسمُوا) أي اهتدواء (باشُشنی) أي 


جس ن/۱۳۷ 


بالمثوية امسن التي هي الم ,و أحسن من آعراهم, و 
بسیب الأعيال الحمسنى , تككيل لما قبل , لأنّه سبحانه .4 
أمره عليه الصّلاة والتلام بالإعراض » ت توهّم أن ذلك 








تیم یترکون سدی, 

وی امدول عن ضمیر ريك إلى الإسم الجاع 
ماين عن زيادة القدرةء وأنّ الكلام مسوق لوصيد 
المعرضين. وأنّ تسوية هذا الك الظيم هذه الحسكمة, 
فلاب من ضال وتهتد. ومن أن يلق ككل مايستحقه, 
وفيه أل بلق المسنى جزاء لتبليغه, وهم يلقون 
الگوأی جزاة لتكذيبهم. وكرّر فمل الجزاء لإمراز كيال 
بالاعتناء به, والتنبيه على تباین بمزاءین. ‏ (1۱:۲۷) 

لقراغي: أي نهو يجازي بحسب علمه الميط بكلّ 
شيم اميل بالإحسان. ويُدخله جات تهري من تمتها 
الأنهار ويتَّعم بنعيم لايخطر على قلب بشر؛ والمسيء 
بصنيع ماأساءء وها دسّى به نفسه من عروب القرك 
والمعاصى. وبما ران على قلبه من كبائر الذّنوب والآثام.. 
وقد أضله اله على علم, وختم على سممد وقلبد, وجمل 


عل بمعره غشاوة. 

















(1:) 











3 كنا ولقهرء یت 


۸ /المعجم في فقه لغة القراً, 


وصدّق بالمخلف من الله...وكذّب 
لی ۳۰ ۲۱۹۔۲۲٣(‏ 








نحوء أبو عبد الرّحمان السَلميّ والضّمّاك 
قعل ۱۷:۰ 
مجامد:بامه.. کب بات . 1 





I) 
الضّخَاكك : بتوحيد الله وهو قول لاإ إل ال ر‎ 
۳۸۰3 مودي‎ 
4۲/۸3 الحسن: بالتکف من عطانه. ورد‎ 
07 «الماوَرْدئَ:‎  . عطاء: با أنمم لله عليه‎ 
قَعَادة: بومود اه عل نفسه..وکذب بوطرد ها‎ 
۰ 





OW: 
من أصطلى حزن ال و انى مارم اش‎ 

الوس ۳۹۳:۱۰( 
زید بن أسلم ؛ بالصّلاة والرّكاة والصّوم . 


(اوَزدي ۸۸:۲ 
الامام الضادق 1 : بالولاية سس 
مُقاتِل: يسقول: بيدَة الله مرّوجِلٌ أن يمخلفه في 

الآخسرة خسيرا, إذا أمطى في حقّ الله عرَوجل.. 
«وكذَت ...> يعني بيده لله بأن 














لفه خی منه. 


۳: 








. بشواب الجئة .أله لائواب. 
۷۰:۲ 
[ذکر الأقوال الابقة م فال:] 


ارام : و 


الطب 





وأشبه هذه الأقوال با دل عليه ظاهر الشنزیل. 





وأولاها بالشواب عندي, قول من قال: مني 
التصديق بالف من الله 

ونا قلت: ذلك أولى الأقوال بالصّواب في ذلك. 
لأنَّ الله ذكر قبله مُتنقًا أنفق طاليًا بنفقته الخكف منهاء 
فكان أولى ا معاني به أن يكون الذي مقيبه المي عن 











تصديقه بوعد الله إتاء بالخلف؛ إذ كانت نفقته على الوجه 
الذي يرضاء. مع أنّالمدبر عن رسول الله و ببحو الذي 
قلنا في ذلك ورد. لم 





وأا قوله: وَكَدْتٍ بالحُشنى» فإنَ أهل التأويل 
اختلفوا في تأويله نحو اختلافهم في قوله: (وَصَدق 

بَآُسَن4 وأما نحن فنقول: معناء: وكذب بالف , 
(۳۰: ۲۲۲ 


الماوَزدي : فيه سبمة تأويلات: [ثمذكر الأقوال 





ابقة وقال:] 
وسماني أکثرها متفارة .دب ...4 فيه 
التأویلات التبعة. (FAY‏ 


الطوسن: و(المشفى): اعمة المظمى بحسن 
مرها مند صاحها, وهذه صفة الد ی أصتما اه 
تعالى لتقي وحرّمها من كدب بها ۰ (۱۰: ۳۱۳ 
الفُمَسيْرِيٌ : (َوَصَدُقَ ...4 بالمئ أو بالكرة 
الآخرة , وبالمغفرة لأهل الكبائر. 
الرتسول5ة3. وبالخلف من قبل الله..أمَا من نع 





» وبالشّفاعة من جسهة 








يديّرهاء ونوقف له أسباب الخالفة, 
الواحديّ: بالمئة وثواب لله والخكف من الل... 
(ort)‏ 
خر : ووضدق...4 بالیملة السنی 
وهو الإيان. أو بالملة الحسنى وهي ملّة الإسلام؛ أو 
بامثوية ا مسن وهي الجئة 
نموه ان (6: ۲ . واليساپوري (۳۰: 
۰ والبروسوي (۱۰: 66۸ 





(MN: 








ابن عَطيّة ؛ [نقل الأقوال التابقة ثم قال:] 

وقال كير من المغترين: (المش): الاطلو 
والتواب يجملا. Alo)‏ 

ط 3 ال وقال:]. 

كدب باش أي بالمئة ولواب والوعة 
بالالف. :0۲ 

نجوه الخازن ۳۱۰0 

ابن العربي الس فيا أقوال 





ثلائة: [ونقل الأقوال السابقة ثم قال:] 

في الفتار: كل معنى بمدوح فهو حُسنى » وكل عمل 
مذموم فهو سُوأَى ومُسرى. وأوّل الحسنى الشّوحيد 
وآخره الجنّة وكلّ قول أو عمل بينهما فهو حُسنى. 
وأوّل الشوأى كلمة الكفرء وآخرء اثار, وفیر ذلك ما 
يتملّق بها فهو متها ومر بالف المعبر عنهها. 

واختار الطَبَرىَ أنّ (المُسنى): التتف. وكل ذلك 
يرجع إلى التواب الذي هو الجّة. OEE)‏ 





س ن/۱۳۹ 


القَخرالرَازيّ : وقوله: و 
فالستی فا وجوه: 
أحدهما: أنّها قول لاإله إلا لله. والمعنى: فأما من 
أعطى وائق وصدّق بالتوحيد والبوّةحصل تله امسن 
وذلك لأنّه لاينفع مع الكفر إعطاء مال ولا ناه ارم 


صَدُقَ بالمُسى» 











افرضه الله تعالل من 
العبادات على الأبدان وي الأموال, كأنه قيل : أمطى في 
سبيل الله وائّق الممارم وصدّق بالشّرائع . فعلم أنه تعالى 
لم یشمعها لا نا فيها من وجوه الماح والحسن. 
وثالها: أن 0 الحكف الذي وعده ال في 











۷۱ فكان امخلف لكان 
زائدا صح إطلاق لفظ (المُسن) عليه . وعلى هذا المع 
لَوَكَدْبَ بالحُشنى» أي لم يُصدّى بالمتلف, فبخل اله 











يوم غربت فيه شمس إلا وملكان يناديا 
الله كلهم إلا التتلين, اللّهمْ أعط كل 
مسك تلقاء. 

ورابعها: أن (الحُنى) هو التواب, وقيل إِنّه الجئة, 
والمعنى واحد . قال قنادَة: صدّق بموعود الله فعمل لذلك 
الموعود, قال الققّال: وبالجملة إِنّ (الحُشْئى) لفظة تع 








16٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 





التہادة. وقال تعالل: 9وَمَنْ تفه ترذ له 
يها عُسًْا» الشّورى: *7, فسمّى مضاعفة الأجر 








اشرطبن [ذكر الأقوال الشابقة ثم قال:] وكلّه 
متغارب المعنى؛ إذ كله يرجع إلى القواب الذي هو الج 


(۲۰: ۸۳ 
ابن عرب؛ وصتّق بالفضيلة ا نی التي همي 
مرتبة الكثال بالإيان العلميّ؛ إذ لو لم يتيقن بوجود كباله 








«وک تب بالمُشفى» بوجود مرت العا 
والفضيلة , لاستغنائه بالحياة الدّنياء واسعجايه بها عين 
عام الثور. والآخر: 
البتييضاويّ: من أعطى اللّاعة واّق المعصية 
وصدّق بالكلمة الحسن . وهي مادلت على حق ككلمة 





RT 





0۲:۱ 
الشربينيّ (وصدق باش تفصيل ميك 
اتشسنيت المساعي واختلف في الشنی): [ نقل 





4 أي أوقع التكذيب لمن يستحق 
التصديق «با ش4 أي فأنكرهاء وكان عامدًا مع 
الحسوسات كاليهائم. 60:۱ 

أبوالشعود : تفصيل لتلك المساعي المشحة وتييين 





الأحكامها, ي قأتا من أعطی حقوق ماله وال محارم 
الله تعالى التي نهى عنهاء وصدّق بالخنصلة اللمُسنى وهي 
الإيان. أو بالكلمة المسنى وهي كلمة التوحيد أو بالل 
الحستى و مله الإسلام, أو با منوبة لمُسنى وهي الجئّة. 
> أي ماذكر من المانياللازمة, 
تحصن 
الكلمة ا حستى والمتوبة من الله. 
۳۳۷ 
شير بامثوية أو الكلمة الحسسنى. وهي كدلمة 
كدب انش بأنّ ا بلي بالواحد 
۸ 














عشرًا إلى ماثة ألف. 
الآلوسي : أي بالكلمة الحسنى [ونقل الأقوال 





ابقة ثم قال:] 
والقصديق بالحسنى إشارة إلى الإيان بالتوحيد با 


يله وغيره مما يجب الإيان به. وهو تفصيل شالى 


للمساعي كلها. 

« ودب بش4 نی ماب ود باش 
والمراد بالحسنى فيه: مامرٌ في الأقوال قبل. 

MEA) 

القاسميّ : أي بالمنوبة الحسنى. قال قتا 

صدّق بموعود اه امسن. وهو بعنی قول ماد لّ 





أي 








لمن آمن بالحق, لاستعنائه بالحياة الدّنيا واحستجابه بها 





عن عالم الآخرة. vvi)‏ 
الراغيّ ؛ أي وصدّق يتيوت الفضيلة والسمل 
اليب » ونو ذلك تنا هو مركوز في طبيعة الإنسان, 
وهو مصدر الصالحات وأفعال البرّ والخير. 
ولایکون تصدیثا حف ولايظر ال إليه إلا إذا 
صدر عنه الأثر الذي لابنغك عنه وهو بذل المالء واتقاء 








مفاسد الاعمال. 

وکثیر من نتاس ین نفسه مصدَكًا بفضل الخبير 
على الشّرّء ولكن هذا التصديق يكون سر ی اقفس, 
خيّله الوهم, لأنّه لايصدر عنه مايليق به من الأئر. 
فتراء فاسي القلب, بعيدا عن الحقّ, خيلا في الخبير. 
رفا افر ثم#ذكر جزاءه على ذلك ... 

«وکَذب پالْشنی» آي وکذب بأن اث على هل 
المتفقين في سبيله, فبخل بماله وم يُنفق إلا فيا لله 
ويه في حاضعره ولابيالي پا عدا ذلك. 

ويدغل في المكسدّبين بالحسنى أولئك الذين 
یستکلمون بسا تقليدا لديرهم. ولايظهر أنرها في 








ده العقيدة التي إذا قيل: (الحُسَنى) كانت اا ها 
وعَلمًا عليها. ومن بخل بنفسه وماله, واستغنى عن الله 


ع سن/ 141 


وهداه, وكذّب بهذه المستى. 
وهذان هما الصَّقّان اللّذان يلتق فيهما شتات 
التُوس. وشتات التعي. وشتات الناهج, وشتات 
الغايات . ولكلّ منهما في هذه الحياة طريق ؛ ولكل منهما. 
طریقه توفی. فا تن أغطى ...» وألذي يلي 
يق ويصدّق با حسنى يكون قد بذل أقصى مافي وسمه 
لیزگي سه وديا 
الذي أوجبه سبحانه على نفسه بإرادته ومشيئته . واّذي 
بدونه لايكون شيء, ولايقدر الإنسان على شي». 
۱ ۳۹۲۲ 











یستحق عون له وتفیقه 





نحوه عبد الكريم المنطيب. ۹۳:۱۵ 
ابن عاشور: [ذکر وجوه اش ثم قال:] 
عل الوجوء كلها فالتصديق بها: الاعتراف 

بوقوعها رويك به عن الغبة في تمصيلها. 
وحاصل الاحجالات يحوم حول التُصديق بوعد الله 

با هو حسن, من توية و نصمر أو إخلاف ماتلف. 

فيرجع هذا التصديق إلى الإيان. ويتضتن أله يعمل 

يحصل بها الفوز بالحسنى» ولذلك قويل في 
بالمحملى». 50م 







المفشرين من أوّل جملة وَصَدقَ بالحُشفي» يبعنى 
صدّق بوعد الله بزيادة الإخلاف على المنق 





ومنهم من أوَها بمنى صدّق بالموعود الأحسن من 
اللهء ومنهم من أَوَا يمنى صدّق بالجئّة تي وعد الله 
المؤمنين المسنين. M:N‏ 


نس ات ار الملال والمرام» ول 




















العمل وليس غاية في نفسه.. 
لاجنّة ولانار ولاحلال ولاحرام . )¥ (ove‏ 
الطسباطّبائي: الشف صفة قالة ستام 








الموصوف. والظاهر أنّ 
ماوعد الله من التواب على الإئفاق لوجهه الكريم, وهو 
تصديق البعث والإمان به, ولازمه الإيان بوحدانيگه 
تمالى فيالربويية والألوهية ‏ وكذا الإيان بالوسالة, فا 
طريق بلوغ وعده تعال للتواب. 

وحصّل الآيتين أن يكون مؤمًا الله ورسوله واليوم 
الآخر ويتفق المال لوجه الله وابتغاء ثوابه الذي وعدي 
بلسان رسوله ... 

وامراد بالتكذيب بالمسنى؛ الكفر بل اس 
وثواب الله الذي به الأبياء ار سل »بجع رانک 
TT‏ 

مكارم الشيرازيّ : و(الحُسْى): مؤنّث أحسن 
إشارة إلى مثوبة اله وجزاءه الأو , والقصد. 


التقدير باليّة الحسنى , وهمي 











قيل: إن المقصود هو الشّريعة المسنى , والتصديق 
بالمسنى هو الإيان بالإسلام. الذي هو أكمل الأديان 
وقيل : إنّها كلمة لاإله اه . وقیل: ل 
غير أنّ سياق الآببات. وسيب القٌزول؛ وذكر 


الحسنى بمعتى الجزاء الحسن في كثير من الآبات, كله 





يرجح التفسير الأول. 

اللقصود من التكذيب بالحسنى, هو إنكار ثواب 
, أو إنكار الدّين الاي 

افضل الله: (وَصَدُقَيامحُسنى) في ماوعده لله من 
العاقبة الحُسنى من لواب الجزيل على أعبال الخير, على 
أساس خط الإثيان والعمل الصّالح. فيكون عمله على 
أساس مايتظره في الدّار الآخرة من ذلك. متنا يجسمل 
المسألة متحرّكةٌ في خط التصديق ب 
والالتزام بانط ا 

« کب با 
في عطائه وفي حركته العملية المامّة والخاصّة . ولذئك لم 


۳۰:۲۰ 51 














بتكن حياته منسجمةٌ مع خط دين الله 


۲0 :۲۶( 









ج س ۱6۳/۵ 


ابن عباس حدًا. e)‏ 







صوابًا. مودي £: £۳ 
َي : أفن حكن له القيطان أعراله السيئة من 
سامي الله والكفر به. وعبادة مادونه من الآلمة 
والأوثان فرآء حسنًاء فحسب مبئ ذلك حسًاء ولق 








س ئا... اتحل: ۷۰ 
زد ی بلاغ ميو أو عاثوا 





















(ET 4)‏ 
2 المخ:١‏ الطوس؛ یمن اکتا زیت فوسپم لهم الم 

راجع «ر ز ق» سید فتصوّروها حسنة. أو الشيطان ب 
۱-..یاقز م وذ گم ركم دا حسنً... فيميلهم إلى الشيهة وترك التطر في الأدلة الآأنة عسل 
له اق ونه.حت يمشاغلوا ا في اله وطرح اند 
A)‏ £10( 


N) 


0: 

وسعنى تزیین الممل والاضلال 
واحد. وهر أن يكون العاصي على صفة لاتهدي عليه 
الصا حت يستوجب بذلك خذلان ال تما وتطليته 
وشأنه. فمند ذلك بهيم في الصّلال ويطلق آمسر الي 
ويعتنق طاعة الهوى, حت بری القبيح حسنًا وا حسن 
قبيمًاء كأنا غلب على عقله وسلب قبيزه. (0017 
وه التتيضاويّ (؟: 584), والقاسمي (14: 451/4 









64 /المعجم في 
الغنی انسبیره وا وَلااشُور» فاطر: 
٩‏ ۲۰ وله تعلّق با قبله , وذلك من حيث إِنّه تعالى .4 
بی حال ايء الكافر والُحسن المزمن. ومامن أحد 
يعقرف بأّه يعمل سيمًا لا قلیل. فکان الکافر یقول 
الذي له العذاب الّدید هو الذي يمع الشّيطان. وهو 
ند وفع این استوتم ماما اي له 
الجر العظيم نحن الذين دُمنا على ماکان عليه انا 
فقال الله تعالى: لستم أنتم بذلك فإنّ المسن غير ومن 
ين له العمل السب فرآء حسنًا غير , بل اين زین م 
دون من أساء وعلم أنه مسيء. فإِن الجساهل 
الذي يعلم جهله والمسيء الذي يعلم سوء عمله يرجع 
ويتوب. والذي لابعلم يمير على الأنوب الي 
العام له صفة ذم بالإساءة وصفة مدح بالألم "اللي ء/ 
اي بری الاساءة احسائاء له صفت دم اه 


الفة القرآن... چ ۱۲ 
















الله. وقال: قن ال مضل 
بسا فاطر: ۸. وذلك لأ 
الناس أشسخاصهم ستساوية في الحسقيقة والإساءة 
والإحسان, والسيّئة والحسنة تاز بعضها عن بعض, 
فإذا عرفها البعض دون البعض » لايكون ذلك باستقلال 











فلاب من الاستناد إلى إرادة الله 0:۲9 
أي عملا صالح جم 
ا مراد بمن زيّن له سوء عمله فرآه 


حسنًا: الكافر, ويشير به إلى أنه متكوس فهمه مغلوب 
على عقله. يرى عمله على غير ماهو عليه, ولمعت أله 


لايستوي من زین عمله لین فرآه حسن والّذي ليس 














(Ne) 





م تقل أي مناقشة, 





بل قد يتعقّد من التاقدين لعمله أو لفكره, فيرى فيهم 
الأعداء انذين يبغضونه ويككيدون له. ولذلك فإنّه 
لایرضی بالاسجاع لیم مهب كانت الأمور, ومهما كانت 








درجتهم من الملم والمعرفة والصّلاح.  :۱٩(‏ ۸0 
راجع «زي ن - رُيْنَ» 

حَسَنِ 
لها يها بول حَسَنٍ .. آل عمران: ۳۷ 
راجع دق بل -قبرل» 





أي في النيا حسنة. وفي الآخرة حسنة وو عذاب 
الثار». (الواحديّ 0601/1 











والعصمة من ال نوب, والشجاد: 











حسته6: له ونیمها. )۸( 
ال شهادة آن لالهلا وفي الآخرة:ابمئة. 
(وجوه الق رآن للعيري: 4۲۰۱ 
أنّس ؛ كان أكثر دعاء اي له آتنا في اليا 
حسَنةٌ وق الاخرة حستا, (الواحديّ 4:١‏ 
الحسّن: المسنة في الدّليا: الملم والسبادة. وفي 
الآخرة: ی ۲: ۲۰۰ 
مه لور زد ۱: 4۲۳۲ 
اللستة في الدّنيا: القهم في كتاب الله والملم , 
E)‏ 


العَوْفيَ : (في الدنيا حسنة): العلم والسمل. (وفى: 
الآخرة سة): تيسير ا حساب ودخول الجئة تن > 
(القملبي ؟: 00186 

قتادّة: في الدّنيا عافية . وفي الآخرة عافية. 
َي ۲ 








وعم الآخرة 
بان وأكثر المفسر ين . ن. وس :۷ 
بن علي : «في الدُنْيَا حَسَنَة معناء: عيادة. 
ونا > معناء: الجنّة. [وقال أیضا:] 

في الدنبا: صحة الجسم وسعة في امال وني الآخرة 
خلّة ا ساب ودخول بت 1 

السَدّيّ : هؤلاء المؤمنين, أمَا حسنة الدّنيا فالمال, 
0 











010 








وأا حسّنة الآخرة فالج 


نحوه ابن ويد اي 0۲:۱ 











صالحا, ؤوَنٍ الْأخرَةٍ حسَمَة» التواب والمغفرة. 
(التملئ 

الإمام الشادق م « ما وقف بهذا الموقق 

] أحد من الاس مؤمن ولاكافر إلا غفر اله له 





Ne 


في مغفرتهم على ثلاث منازل» مؤمن غغر اله 


لفقي ۷۰:۱ 
رضوان الله اله في الآخرة, والسمة والمعاش 

وحسن الحتكق لي الّنيا 
مَل : [في الدنبا] از الواسع. 
ابن ا ززي )۲٠١ ١١‏ 


شير ۲۰:۱ 





نبا: العلم والرزق الب . 
سمي ۰۰:۲ 


حمّاد بن سلّمة؛ عن ابت أنهم قالوا لأنس بن 
مالك : ادع الله ثنا. فقال: اللّهمْ ّنا آتنا في الدّنيا حسّنة. 
وفي الآخرة حسنة وقنا علاب لان 0 

قالوا: زدنا, فأعادها, قالوا: زدناء قال : ماتريدون؟ 
قد سألت الله تعالى لكم خير الدنيا والآخرة. 





الطبَريٌ: اختلف أهل التأوبل في ممن الحسنة 
اذكر الله في هذا الموضع, 


١1ج /المجم فقد لفة القرآن..‎ ٩ 


اس من يقول: ربّنا أعطنا عافية في الدنياء وعافية في 
الآ 








وقال آخرون: بل عن لله روسل بالحسنة في هذا 
الموضع في الدنيا: العلم والمبادة, وني الآخرة: الج 

وقال آخرون: الحسنة في الدّنيا:المال, وفي الآخرة: 
اند 

والّواب من القول في ذلك عندي أن بقال :إن لله 








جل 
من حج 
فى الآخرةء وأن بقييم عذاب التار» وقد تجمع الحسنة 
من الله عرّوجِلَ العافية في الجسم . والمماش والإزقر. 


بر عن قوم من أهل الإیان به وبسرسوله. 
يسألون رهم احسنة في الدّنياء والحسنة 











وغير ذلك» والعلم والعبادة. 

وأتا في الآخرة فا أتها المنة . لنم لم بنلها 
يومئذ, فقد حرم جميع السنات. وتأرق هم ,صماف. 
العافية. 


ونا قلنا: إن ذلك أولى ال 
عروجل ل بخص بقوله بر عن قائل ذلك من معاني 
الستة ياء وائصب على خصوصه دلالة دألة على أنّ 
من القول فيه 





رن ال بض دون مش فالواجب 





وأن یکم له سوه عل مامت له 
الرّجاج: هؤلاء المؤمنون يسألون الحظ في النيا 

(VE 1) 4 

الماّزديّ : فيها أربعة تأويلات: [وذكر أقوال 

ده والحسسن والقوريّ والشُدَيّ وابن رَيْد وقال:] 

نه نعم الدنيا ونعم الآخرة, وهو قول أكثر أل 


وال 























العلم. (AY)‏ 
القعلبيّ : [نقل عدة أقوال وقال:] 
حَسَنّةُ4 : التوفيق والمصمة» 
الرحمة. 


أولان) أبراڙاء وی 





الْأخِرَةٍ حَسَنَة» : قام اسة وهو الفوز, والنلاص من 
لثار ودخول ال 





وقيل: ف اليا حت : سلارة اللاعةء وني 
اقبة. [إلى أن قال:] 
السيّب عن عوف في هذه 


الأخرة مت لد 





: سن آنا لل 








وأهلا وما ول ند و الا 
Mer 1‏ 
عوسي : والمسنة تي سألوها قيل: في معناها 
قولان: [وذكر قولي قحاد والمستن قال:] 
وستيت نعمة الله حسنة, لأئّها ما تدعو إليه المكلة. 
وقيل: الطاعة والمبادة حسنة, أنه نا يدعو إليه المقل. 
0۳ 


ادا حستة تظم بوجودها چیع 





مس سح س ن ۱۹۷ 


الحسنات , والمحسنة التي بها تحصل 
التيا: حفظ الإيان عليه في اناز 








» فان من خوج من 
نيا مؤمنًا لايخلد في الآاء ويفوات هذا لايحصل 
والحسنة التي تنتظم بها حسنات الآخرة: المغفر: 
هایس کل خر 
ة في النيا: العزوف عنهاء والحسنة في 
الّون عن مسا كنتها. والوقاية من التار ونهران 
الفرقة؛ إذ الام في قوله: (النار) لام جنس فتحصل 
الاستماذة عن نيران الحرقة ونيران لرقة مي 

ويقال: الحسنة في الدَنيا: شهود بالأسرار. وفي 
الآخرة : رؤية بالأبصار. 

ويقال: حسنة الدّنيا: ألا يُغنيك عنك, وح 


/ 














الآخرة: ألا يرك إل 
ويقال: حسنة الدّنيا: توفيق الخدمة وَسَتِجم 
ال خر الوصلة. ۸۰:۱ 





خر واهستتن ماهوطلبة امین نی 
الدّنيا من الصّمّة والکناف وا 
في الآخرة من الثواب. [منقل قول الإمام 98 ] 

e. 
۱( وأبوالمود‎ ۰ 





نوه البيضاوي (۱ 


۳ والکاشانی (۱: ۲۱۷), وشْع (۱: ۲۰0 





(vv: 


القخرالرازي :أ قله تعالى : یلم تن ...> 


فالمفترون ذکروا فيه وجومًا: 
أحدها: أن الحسنة ف الدّنيا عبارة عن الصَّحَةَ, 





والأمن. والكفاية والولد الصا ؛ والرُوجة الصّالحة, 
والتصعرة على الأعداء. وقد ستّى الله تعالى الميصب 
دن ا : حسنةء فقال: إن تمك 








الأفر والتصيرة والقهادة. 
وأا المسنة في الآخرة 
والخلاص من المقاب. 
وبالممملة فقوله: (َيْنا نا في لاه و 
لاخ حَسَنَةه كلمة جامعة لجسميع مطالب الدنيا 
:والاغزة . [ثم حكى قول أنس المتقدّم عن حناد بن سلمة 
قال[ 
ولقد صدق آنس. 





فهي الفوز بالثواب, 





فّه لیس للمد دار سوى الدّنيا 
والآخرة» فإذا سأل حسنة الدّنيا وحسنة الآخرة لم بي 








غيء 
2 وثانيها: أنّ المراد بالحسنة لي الدّنيا: العمل التَافع. 
وهو الإيان والطاعة, والحسنة في الآخرة : اللَذة الدقة, 
والقظیم: وئقم بذکر لله, وبالأنس بد. ومحيتد 
ویرژیته. [ل آن قال:] 
وتا [نقل قول قتادة والمستن ج قالة) 
واعلم أنّ منشأ البحث في الآية أنه لوقيل : «آتنا في 
الحسنة وفي الآخرة اه لكان ذلك متناو 

















لكل المسنات, ولكتّه قال: «أ: 











حَسَنَةٌ» وهذا نكرة في حل الإثبات . فلايتناول 


۸ /لمجم ف فقه لارنج ۱۱۲ سس یهت 


لا حسنة واحدة, فلذلك اختلف المتقدّمون من 
المفشرين, فكلٌ واحد منهم حمل اللّغظ على مارآ 
أحسن أنواع امحسئة. 

فإ 





والحسنة فى الآخرة» لكان ذا 
فلم ترك ذلك وذ كر على سيل التدكير؟ 

قلت : الذي أظلّه في هذا الموضع -والعلم عند الله - 
أنَا ينا فا تقدم أنّه ليس لداعي أن قول : الم 
أعطت‌کذا وكذا. بل يجب أن يقول: الهم إن كان كذا 
وكذا مصلحة لی, وموافمًا لقضائك وقدّرك, فأعطني 
ذلك فلو قال: اللَهمَ أعطني المسنة في الدّنيا والآخرزة.. 
لكان ذلك جزمًا. وقد ّا له غير جائر. أن دک 
سبيل التدكير, فقال: أمطني في الَنيا حسلة كان اراد 
منه حم واحدة. وهي المسنة الهَ وتو كيوافقة 
لقضائه وقدره ورضاه ۴4 وحکته, فکان ذلك 
أقرب إلى رعاية الأدب. والمافلة على أصول یی 











۲ 

نموه اّیسابوري. (۲: ٩۰‏ 

الط [تلفول عل 3 تاد واهتن ‏ 
[J‏ 


والذي عليه أكثر أهل العلم أنّامراد يا 
نعم الّنيا والآخرة. وهذا هو الصّحيح؛ فَإنّ لظ 
يقتضي هذا که ,قلح نكرة في سياق الدّعاهء 
فهو حتمل لكل حستة من المسنات علی البدل. وحسنة 


الاخره: الم اجاع. 








وقیل: يرد حسنة وأحدة, سل أراد: أعطنا في 


46۳۲ :۲( 


لیا عطیة حستة؛ فحذف الاسم. 


وعافية أو 





۳ 
امال والجمئّة» آو تاء اشلق ورضا السق, آو الامان 
والأمان, أو الإخلاص والخلاص. أو الئّة والجنّة. أو 
القناعة والتّفاعة , أو المرأة الصّالحة والمورالمين. أو 
امیش على سعادة والبمث من القبور على بشارة. 
۰۳۰۱ 

إن الحسنة في اليا عبارة عن الصّحّة 
والأمن , والكفاية والتوفيق إلى الخير. والتمعر مل 
الأعداءء والولد الصا والرّوجة الصّالحة. عن عبد الله 
ابن عمر وين الماص عن الك ال: انیا متلع 
أوخير. متاعها: المرأة الما حة. 

بوقیل: المسنة في الدّنيا: السلم والمبادة. وفي 
رک 








الا , وفي الآخرة: المغفرة والتواب. 

وقيل: من آناه لله الإسلام والقرآن وأهلًا وسال 
فقد أُوتي في الآنيا حسنة ولي الآخرة حسنة؛ يعني في 
الآخرة عافية. 
الحسنة مطلقة , والممنى أتهم سألوا لله في 
التنا االة اسنة. [واستشید بأقوال عديدة 






0۹:۱ 






ب. و ام و اور المین, و تیسیر امساب. 
أو مرافقة الأنبياء. أو لذّة ازؤية , أو الرضا. أو القاء. 














ورزق واسع, وعلم نافع . وعمل صالح, وتركب هيّك, 


وثناء جميل, إلى غير ذلك مما اشتملت عليه عسبارات 
المفشرين. ولامنافاة بينهاء فإتها كلها سندرجة في 
الستة نالا ١‏ 

وأتا المسنة ی ار ة. فأعلى ذلك دخول المنّة 
وتوابمه من الأمن من القمزع الأكسبر في العرصات, 
وتيسير الحساب, وغير ذلك من أمور الآخرة الصّالحة 





وأا الّجاة من النار, فهو بقنضي نيسيرا أسبابه في التي 
من اجناب امار وام وترك الشبجات واشرام: 

rt 

مثله القاسميّ . كم 

البْدُوسَويّ : في الديَا حسئَة» هي الصّمّة 





والكفاف والشوفيق للخير. وفي «الأنيسير» الحسنة 
جامعة لكل الخيرات في الذارين . «, 
هي الثواب والّحمة. 

قال الشيخ أبوالقاسم الحكيم : حسنة الدنيا: عيش 
هلى سعادة. وموت على شجادة . وحسنة الآخرة : بثك 
من القبر على بشارة. وجواز على الصّراط على سلامة. 


ره 





:۳۹ 
الآلوسي : [نقل أقوالا ثم قال:] 
وا المسنة وإن كانت نكرة في الإئبات 





جس ن/ ۱۸۹ 


واستة الکاملة في انیا ایشمل جسیع حسناتاه 
وهو توفيق الخير وبياتها. بشيء مخصوص, لیس من 





باب تعيين المراد إذ لادلالة للمطلق عل اميد سلا 
وا هو من باب اشمئیل, وکذا الكلام في قوله تعالى: 





ون ال فقدفیل: هي استه, وقیل: 
التلامة من هول الوقف وسوء امساب, وقیل:البور 
المين وهو مرويّ عن ع کرم له تعالى وجهه , وقيل: 
اة الرؤية؛ وقيل؛ وقيل ...والأاهر الإطلاق وإرادة 
الكامل , وهو الرّحمة والإحسان. 

رشید رضا: آي ومنیم من طلب خر انیا 
والآخرة جميمًا, لاحظوظ الدّنيا وحدها كيفيا كانت,. 
کال ین( الأرل. 

.فد اختلف الفّرون فی تعيين «الحسنة» هل حي 
لاف أوإلكفاف أو ار تال و ولا الأرار أ 
آلال الماح أو العلم والمعرفة أو العبادة والطّاعة؟ وروي 
بعض هذه الأقوال عن بعض السلف, ولمل كل ذي قول 
طلقها عل الهم عنده. والظاهر أنّ (حَسَمَةٌ) وصف 
لمذوف, أي حياة حسنة, وأنظر بم تكون حياة المرء 
حسنة فيكون سعيد) في الدّنيا؟ فن دعا الله تعالى دعاة 
والآخرة والمسياة َة 
فيهبا يكن مهتديًا بالآية, ومن كانت له حاجة خاصّة 





۱:۷ 




















إجاليًا فليدعه بسعادة ال 








فدعاء لها من حيث هي حسنة فهو 
على أنّهم اختلقوا في حسنة الآخرة أيضّاء فقيل: 
وقيل: الرؤية, وأختلفوا في عذاب الشار. ورووا' 
عن علي کزم الله وجهه أنه المرأة الكوء. وقد علم ا 





۸۱ آي لاب انا نت 





واستمداد المعونة والتوفيق منهء للهداية إلى ما يعجز 
المبد عنه. 

وعل هذایتخرج تفسير ا حسن لقوله مال: و 
عذاب اثابه بقوله: أي احفظنا من الشّهوات والذّنوب 
لد لها : طلب السياة اسنة في انیا یکون 
بالأخذ بأسبابها المرب فى الکسب والتظام فی ال 
وحسن معاشرة النّاس بآداب الشّر بعة والُرف , وقصد 
ادير في الأعبال كلها. وتوقي الشرور كلهاء وطلی 
الحياة المسنة في الآخرة يكون بالإيان الخال زمکارم 
الأخلاق والسمل الصَالح بقدر الاسططاعط.. وط 
الوقاية من الثار يكون بترك ال معاي واسيعناب إلرذائل 
واتپوات ام مع الم ارات ماو 
الب بلسان القلب والعمل. 

وأّا الب بلسان القال فهو یصدی با ذکر القلب 
بأ هذه الأسباب من لله . فالتعي ها مع الإيان هو عين 
الب من فبضه وإحسانه, مضت مته بأن حلي بها 
فضا مته ورحمة, لاجنوارق المادات اى لايسام لها 
وحکتها غیره. وه ایرجع ال سواء نی افداية ی 
ماخ , وا معونة على ماعسر. 

ولم بُذكر في التقسيم من لايطلب إلاحسنة الآخرة ٠‏ 
التقسيم لبيان مأعليه الاس ف الواقع . وتفس الأمر 
بحسب داعي الجبلة وتأثير 














لان 





وهدی الدّین. 





ولايكاد يوجد في البشر من لاتنوجمه نفسه إلى حسن 


القاس تخفيف ألم ذلك الإحساس, والشّرع يكلّفه ذلك 
بما يقدر عليه من أسبابه. وقد جمل عليه حقوقًا ليدنه 
ولأهله ووئده ولرحه وثزائريه وإخوئه وأئته. لاتمح 
عبوديّته إلا بدعاء الله تعالى فيها. ۳۷:۲ 
۱ ۰0 





وهي كلا فيه التمادة الدّنيويّة, 
.أا 





وجسائية داخلية وخاره 
الظرية بالمامء وكمال 
القرّة المملية بالأخلاق الجميلة الفاضلة, فإِنَّرا زينة 


وهي روحا 
السمادة الرّوحانية فکال القرء 





مره فى الذارين, وأمَا التعادة الجسمائيّة الداخليّة, 
نجّة من الصّمّة والجيال؛ وأمًا السّعادة 
الخارجيّة فهي المال والجاه والأقارب والأولاد. وهذه 





وإهي التمادة 


التَعَادات كبا أنها حظوظ في الدنها مقدّمات ووسائل 
لتحصيل حظوظ الآخرة. والظّاهر أنّ المراد من الحسكنة: 
جميع ماله نفع في الآخرة, وليس حّها وطلبها من حبٌ 
انّنيا وطلبها بل عين حُبَ الآخشرة. [واستتهد 
بأحادیت قال:] 

والجامع ماذكرنا وهو جصيع مايكون له نفع في 
لآخرة, ومايكون معيئًا عل تحصيلهاء ِل لإظهار 
الاهجام بالآخرة وأنّها المطلوب النَفسيّ؛ خصٌ 
کر معريما بقوله: (وفي الا 
وهي التواب والرّحمة. وعن أمير المؤمنين ]42 : هي 
وعن الصّادق مل : رضوان لله وا! 
المسنة عله لإظهار المذلّة وعدم القابليّة 
























لجميع حسنات الدّنيا والآخرة, ولاظهار حسناتها که 
يقول: يُغنيني حسنة واحمدة, فكيف بأكثر منها! 
وملخّصه أكثروا من ذكير الله واسألوا سعادتكم في 
N)‏ 





الد ارین, 
سید قطب :ان هناك فريق 
إل أن قال:] 





: فریشا هته انیا 





وفریگا أفح اء وکر نشکا لاه موصول باش 
يريد المسنة في الدنيا ولكّه لاينسى نصيبه في الآخرة, 





أيطلبون من الله المسنة في التارين , دون 
انوع الحسنة, بل يدعون اختيارها لله, ولله ينتار لي 
مايرا حسنة وهم باختيارء هم راضون . وهؤلاء اف 
نصيب مضمون لايليْ عليهم. فالله سريع الحبايب. 
N‏ 
عرّة دروزة: وفي التدوبه في الجملة الالية ممن 
يجبمع في دعائه بين خير الدّنيا والآخرة, تتلقين بما 
اطوت عليه الّعوة 
والتطابق مع مصالح البسر وطبائع الأسور. فيس في 
الإسلام دعوة إلى الرّهد في الدئیا والاتصراف عنهاء 
وطيبات الدَنيا وخيراتها مباحة هم ضمن حندود 
الاعتداد وال المسنة والمد عن النکر. وقد أمر الله 
المسلمين بالدّعاء لأجل جمع خير الدّنيا والآخرة لهم. 
وقد تكرّر هذا التلقين في القرآن بأساليب متنوعة , مرت 
أمثلة عديدة منها. [تمذكر بعض الرّوايات وقال:] 
ولقد كان هذا الدّعاء من جوامع الدّعاء. وهو كذلك 











الإسلاميّة من سّعة الصّدر وا مرونة , 





اح س ن/161 


كما هو ظاهر. [تم أدام البحث نحو ماتقّم عن ابن كثير ]ا 

ممم 
: الاس في حجّهم نوعان : نوع لاجللب إل 
ماع انا , ولاهم له إلا هتهاء وإذا عبد الله قاتا يده 
من أجلها, وهذا وع محروم من تعيم الآخرة, ونوع 
يطلب خير الذآرين ويعمل لدنياه وآخرته. وهذا حظ 
وافر عند الله غدا. جزاء على صالم أعباله. ‏ (۱: ۳۰۹ 











نحوه عبد الكريم الخطيب. (Yo:‏ 
مکارم الشيرازي : بوح الفرآن بعد أحكام 
الح طبيعة بجموعتين من الاس وطريقة تفکیرهم: 





يجموعة لاتفكّر إلا ببصالحها المادية, ولاتتّجه في 
لمكم إلى الله إلا من هذه المطلقات المادّيّة. فتقول: 
وب ْنَا فى الدَّْيه . هؤلاء لاحظً لهم من المعنويّات 
ولانصيب لهم في الآخرة مما يتمتّع به الا ون 

وامجموعة الثّانية: انسعت آفاقهم الفكريّة وتعدآت 
حدود الحياة الماديّة , فاتجهوا إلى طلب المادة في 
التنياء باعتبارها مقدّمة لتكاملهم المعنويّ. وطلب 
التمادة ق الا 

هذه الآية الكرية توضّح في الحقيقة مطق الاسلام 
في المسائل الماديّة والمعنويّة, وتّدين الغارة 
یات کین ار ن عن الحياة . هؤلاء الا ون 
يطلبون من الله أن يقيهم من عذاب الجحيم في الآخرة. 
ؤَوَيَنَا عدَاتٍ التارِع. 

«الحسنة» ها مفهوم واسع یشمل کل الواهپ 
الایة والمویّة. وروي عن لآ ثل عى 
المسنة في الّنيا والآخرة ... [وقد تقدّم] 




















۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج11١‏ 


وواضح أنّ هذا من تفسير المفهوم العام بخاص . 





الدَنيويون الذين يريدون الدّنيا فق , وهكذا الّذين 


يريدون النيا والآخرة. لايحرم منهم أحد. ولكن لكل 


فريق بقدر هدقه. 
هذا المنهوم يطرحه القسرآن في سورة الإسراء: 
یقول سبحا کان بريد 





۸ 
ال مورا 
۱ 





فالإنسان يبد مايسمى إليه. 
فسضل اله : التموذج الذي يعبكاف بالط 
الإسلاميّ المتوازن الذي يجمع بين الّنيا والآخرة ٠‏ فهى 
مت لیا حقلا من حقول السل ال راد ثم اسان 
أن يعيش فيها حياة طيّبة , مارس فعا ألطيبات ويقيل” 
فيها على ماأحلّه لله له من شهوات وملذًا. 
يطلب من الله أن يؤنيه في الدنيا حسنة, ثم يسرى أن 
1 هي نهاية المطاف , فهي دار المصير الذي يجد فيه 
کل إنسان دار خلوده في النّة أو في الثارء ولذلك فهو 








وهذا نهو 











يطلب من الله أن يؤْتيه فيها حسنة. ومثل هذا اللموذج 
قريب إل الل ON:‏ 

سدم حسنة تشؤكم وإ تبك صيقة 
رخا آلعمران: ۱۲۰ 





الحسّن : فالمراد بالحستة هاهنا: ماأتعم الله عليهم 
به من الألفة والغلبة باججاع الكلمة. وامراد باك 

















الحنة بإصابة العدرّ منهم لاختلاف الكلمة. وسايودي 


إليه من ارق 





اسي ۲+ 0۷0 
الط + ان تالا نها الومنون سروزا ظهورکم 
على عدرّكم. وتتابع اناس في الول في دیتکم: 
وتصدیق نیّکم. وساونتکم عل أعدائكم. يسؤهم, 
وإن تنلكم مساءة. بإخفاق سرّة لكم. أو بإصابة عدو 





عامٌ في كلّ مايمسن ویسوه؛ وماذکر اگفترون من 
الميطب والْجذب واججاع المؤمنين ودخول الفرقة ينهم 
وغير ذلك من الأقوال, فإًِا هي أمئلة وليس ذلك 


(AN) 


ابن عباس: اليب وزم التعرء وتاج الك 
بالأطار. o)‏ 
(أبن کنر ۳۳:۲ 
والبؤس, والرّخاء والنّعمة 


وه ال 
هو السرّاء وا 
والصية, وافیضب وا 


0 ۳ 
مثله أبوالعالية وقتاة. ‏ (اطوسي ۳: 4۳16 





الحسّن : حكاية عن المنافقين, وصفة طم. 


مثله أبوعل وأوالقاسم. ‏ ارسي : 1۳91 
المع وازية. 

متلهابن رَد اي 0۸:۱ 
مُقاتل : ثم أخبر سبحانه عن المنافقين عبد الله بن 





وافزيد ا 3 
حملتنا على هذاء وفى سببك كان هذا. :۳۱ 
نحوه الشّوكاي. (e)‏ 


القراء : وذلك أن الهود © أتاهم التي اند 
قالو: مارآینا رجلا أعظم شوئا من هذاء نقصت نار 


وغلت أسعارنا. فقال اه تبارك وتحالی:.ان أمطرواً 
وأخصبوا قالوا: هذه من عند ال وإن خلت أسَمَارَه' 
قالوا: هذا من قبل عتد 5 :۳۷۸ 





۲ 
اج (۲: ,0۷٩‏ واثعلي (۳: ۳۸۱. والواحدي 
(۲: ۸۳ والبَوي (۱: 070 وش (۲: 0۷۱. 





القیم. وا هنا 





خبر من اه تملی ذکرهعن ذینقال فیم یه« 


حس ن/ ۱۵۳ 


تر إلى اين قبل كم كوا یک اتساه: ۷۷ 





القولين؟ 

فالجواب في ذلك أن ممنى القولين سيمًا عن 
السّادقين فته أنه قالوا: المسنات في كتاب الله على 
هين والسيتات على وجهين. فسن المسنات التي 
ذكرنا الله : الصّحّة والّلامة ولا والمّعة والرّزق. 
وقد سمّاها اله: حنات. 3 





م م يعني 
ال هاهنا: الرض والضوف وابسوع والكد: 


یل را بُونی وشن م6 الاأصراف: ۰۱۳۱ أي 








يتشاءموا به. 
والوجه ااي من الحسنات ٠‏ يعني بأ أقمال المباد, 





والوجه الاي 


لني يعاقبون عليهاء فهو قوله: ومن جا الیو 


ن السات یعنی بها أفعال المباد 





e E 





حبى لله تعالى العلل وتوف والمّدة وعقويات النوب 
كلها سيكات, فقال: و ااا 
4 بأعبالك. 

وفول: کل ین لد 4 یمن لد 
والمافية والتعة. والشيتات التي هي عقوبات توب 








KES 
قالوا: ثم ذكر تعالى فیا ماي هل‎ : 
ات من عندء. فقال : ( وا‎ 


من عند الله. 





والجواب عن ذلك: أن القضيّة وأره كال اأ 
معلوم, لأنّه تعالى حكى عن الكذار ألم عند وقوع 
المسنة والسَيسئة قالوا: إنّ المسنة من عنده تعالى. 
وله من حتد 9 . وماهذا حاله لايصم آن دی 
فيه العموم. أنه لايجوز في ذلك الواقع أن يكون إلا عل 





ت افاهر من قوله: ان شصیز 
عنه..4 وقوله: انم ی یدل على أن 
ذلك من فمل غسيرهم فسيهم, لأنّ مايختار. 
الااطلق ذلك فيه. وربيّك ذلك أنه إن ل على أفعال 
اباد ى إلى أنّ القوم كانوا يقولون :إن اسنات من 
فعل الله تعالی وسیتاتنا من فمل محتد 5 ولیس هذا 














بمذهب لأحد لأنّه لافرق بین (ضافتم له فعلاء 
ن إضافتها إلى غيره. ولو كان ذلك مذهيًا لمكي 
وَدُوَنء لأنّه قد كي ماهو خن منه وأقل» وكل ذلك 
ی من ان ظاهره. 
والراد بذلك: ماقد حکي نم انا یقولون ذا 
أصابهم الرخاء والميثب والتعة. قالوا: هذه من الله. 
وإذا لحقهم الشّدّة والقحط , قالوا: إن حذا لشؤم محمّد. 
حاشاء تل من ذلك! فقال تعال مک لهم : مل كل 
ين عد افو لأنّ هذه الأمور من فعله تماق نها 
بمب المصالح. 
وقد ذكر تال قي قوم موسى صل اله عليه علد 
قلا یز 
ِ ی وه الأعراف: ١١‏ وقال 
ام باساب 




















هدين الأمرين أله يفعله لى ومصلحة لكي يرجح 
المامي ویقلع عن کفره ومعصیته. 

وماقلناهیدل عل أنّ هذين قد يوصفان بالحسئة 
والسيّئة , فليس لأحد أن يدفع ذلك من حيث اللّغة, 
1 لاتكون إل قبيحة؛ كما يقولون 
لايكون إلا ضعررًا قبيمًا, لكنّه قد يجري 
على المضارٌ من فعله تعالل , على جهة 

وقوله تعالی بعد ذلك: «َااضَایك من 
اف وَمَاآصَابَكَ من سَبتةٍ ین تفیت4 اساه: ۰۷٩‏ يدل 
ظاهره على أن العبد هو الفاعل للسّيّتات في 


















أنه تعائى لو أوجدها وفلها لم يكن يضيفها إلى تفس 





الانسان, 

وهذه الآية تدلّ على صمّة تأويلنا في الآية 
اللتقتمة, لأنه لو كان امراد بتلك تقس مأأريد بهذهء 
لكان الكلام يتناقض عن قرب . أنه في الأو أضانها 
إلى نفسه ولي الثانية إلى العبد, ويتعالى الله عن ذلك 
فكأئد قال: ماأصابكم من الّخاء والَدة كله من 
عنده تعالل. وليس كذلك السيّتات والمسنات. لأنّها 
من عند أنفسكم. 

فأمًا إضافته تعالى المسنة إلى نفسه, فلأئّه تحالی 
أعان عليها وسيل التبيل إليها ولطف فيهاء فلم تقطع 
ما ال بأمور من قبله تعالی, فصح أن تضاف إليهء 
ولاینع ذلك کونما من فعل المبد. لا الإضافة قد تقع' 
على هذين الوجهين, ولوكانت السيّئة من فعله تعالى م 
يكن لإضافتها إلى العبد وجه , ولاكان للفصل ينها وبين 
المسنة في قطع |" افتها عن اله ممت مع أنه انال 
یا 
وقد قيل:إنّالمراد أنَّ المسنة بتفضّل الله تعالى , ون 
أ هي ال 
تل عل السقوية. فلذلك أضافه إلسم. وهذا وإن 
احتمل, فالأوّل أظهر. 

فأما من حرّف التفزیل لکیلا پلزمه چللان مذهبه , 
وزعم أن المراد به: فن نفسك؟ على جهة. 
و اهر حي 
0۷۱ 











دی : وفي الحسنة هاهنا ثلاتة تأویلات: 
أحدها: البؤس والرّخاء. [ثم نقل قولي ابن عباس 


ع س ن/ 1686 


6۰۸ :۱( 

: الينة تقع على البلية والمعصية, 
والحسسنة على التعمة والطّاعة. قال الله تعال: 
باهم بالحستاتٍ والشيات عم برچ 
الأعراف: ۰۱3۸ وقسال: ‏ 









الشَياتِ» هود: 114 

والمعنى: وإن تصبهم نعمة من نيطب ورخاء 
نسبوها إلى الل؛ وإن تصبم بلية سن قحط وشدة 
أضافوها إليك. وقالوا: هي من عندك, وما كات إلا 
بشؤمك, كبا حكى الله عن قوم موسى: لوَإِنْ یم 
نه َطْْرُوا وى وَمَنْ مقة» الأعراف: ۰۱۳۱ وعن 
فر ام: فا الق » المل: لاك 

وروي عن اليهود ‏ لعن -: أنّها نشاءمت برسول 
لوق فقالوا: منذ دخل المديئة نقصت ثمارها وغلت 











ری 

وه او (۱: ۳۲۸), وایین کشير (۲: ۳۸۳ 
والشّ بسيو (۱: ۳۱۷ وأبوالگ مود (۲: 11۷), 
والک نات (۱ ۷ والرو وي (1: 416۲ 
والقاسمي (0. ۳ والراغي (۵: وفضل الله 
(۷: ۳۹۲ 


(ot0:1) 





وق 
تخلفوا عن القتالل يوم أسد وقالوا للذ شتلوا في 
الجهاد : لوكانوا عندنا ماماتوا ومفتلوا. فعلی هذا یکون 


معناه إن يصيهم ظفر وغنيمة قالوا: هذا من عند لله» وان 





بصم مكروه وهزية قالوا: هذه من عندك ياحقد 


۱۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٩ 





بسوء تدبهرك, وهو المرويّ عن این عباس وا 
وهو المع 
وقيل: هو حكاية عمّن سبق ذكره قبل الآببة, وهم 
لين يقولون : ربا كتبت علينا القتال؟. 


وتقدیره: ون تسب هلاه حسنة يووا هذه من 








۳:0 

التَخرالوازيّ : اعلم أنه تمالى لا حكى عن 
المنافقين كونهم متناقلين عن الجهاد خائفين من الموت 
غير راغبين في سما الاخرة حكى عنهم في هذه الآبة 
خصلة أخرى قبيحة أقبح من الأول. وفي التظمروجه 
آخر, وهو أن هؤلاء الخائفين من ا موت المظافليي ل 
الجهاد من عادتهم أتَّهم إذا جاهدوا وقائلوا فإن أحابوا 
راحة وغتيمة قالوا: هذه من عتد ار وان أصاهم 
مكروء قالوا: هذا من شؤم مصاحبة مد3 وهلا بدا 
على غاية متهم وجهلهم وشدّة منادهم» وفي الآية 
مسائل: 

اللسألة الأولل: ذکروا نی ستة والتة وجوفا: 

الاوّل: قال الفترون: کانت الدينة ملوءة من 
عم وقت مقدم سول ,فلا هر عناد اوه 
ونفاق المنافقين أمسك الله عنهم بعض الإمساك. كما 








الأعراف: ۹۶, فمند هذا قال الهود وائنافقون: مارینا 
أعظم شوت من هذا الّجل, 
منذ قدم. فقوله تعال : إن تم 


۰نقصت مارنا وغلت أسمارنا 





اليب ورّخْص اللتعر دقع الأمطار قالوا: هذا من 





القول الاني: المراد من الحسنة : التمم على الأعداء 


والغنيمة, ومن السيَئة: القعل واطزهة, 
قال القاضى: والقول الأوّل هو المعتبر لأنّ إضافة 





اليب والملاء إلى لله وكترة العم وقالتها إى الله 
أننا إضافة التصعر والهزية إلى اله فنير جائزة. 
إذا كانت ببمنى الهزية والقعل لم يبر إضافتها 





لا الي 
إلى الله 
.وأقول: القول كما قال على مذهبه, أمَا على مذهبنا 
قالکل داخل 
المسأثة الثانية: اعلم أنّ السيّئة نقع صل البليّة 
والمعصية, والحسنة على النّممة واللّامة, قال تمالى: 





ا لك وقدره. 














الات هود: 114 


إذا عرفت هذا فتقول: قوله: «وَن یز 
يفيد العموم في كل المسنات , وكذلك قوله: 
مسبم ين4 بفيد السوم في كل اينات , ثم 
قال بعد ذلك: ل كل ين ند اف4 فهذا تمع بأ 
جميع ا حسنات والسسيئات من الله . وا تبت بما ذكرنا أن 








ااطاعات والسمامي داخسلتان تحت اسم اسستة 


ابس حسن/189 


كانت الآية دالّة على أن جسيع الاعات 





ا 
وا 


وا معاصي من الله , وهو الطلوب. 
فإن فيل: المراد هاهنا بالمسنة والسيّئة ئيس هنو 
الطّاعة والمعصية, ويدلٌ عليه وجوه: 









الأرل: اتاق الكل على أن هذ الآية نازلة في ممنى 
الماصب والجدب فكانت مختصّة بيا 
أنّ ا حسنة التى يراد بها الحخير والطاعة لايقال 





فيها: أصابتن نا يقال: أصبتها. وليس في كلام المرب 
آسابت فلا حسة یی عمل خير؟. أو أصابته سيكة 
نی عمل معصية , فى هذا لو كان المراد مذ كرتم لقال 
إن أصبتم حسنة. 

الثَالث: لفظ الحسنة واقع بالاشتراك على الطّاعةا 
وعلى المنفمة, وهاهنا أجمع المفشرون على 
مرادة, فيمتنع كون اللّاعة مرادة» ضر ور 
استعيال اللَفظ المشترك فى مغهوميه ممًّا. 

فالجواب من ال 














توفيق من الله وعون من الله, وأصابه خذلان من الله. 
ویکون مراده من ذلك التوفيق والمون تملك الطّناعة, 


ومن المنذلان تلك اا 





الحسنة بالّسبة إلى هذين القسمين متواطِئ الاشتراك, 


فزال الشؤال, فتبت أن ظاهر الآية يدل على ماذكر: 

وم یدل صل أنّ السراد ليس إلا ذاك مسائيت في 
«بداءة العقول» نكل موجود فهو إِمّا واجب لذاته , وإِمًا 
مكن لذاته. والواجب لذاته واحد وهو الله سيحاته 
وتعالى , والممكن لذاته كل ماسواه, فالممكن لذاته إن 
استفنی عن الْوئر فسد الاستدلال بجواز العالم وحدوثه 









م نفي الصّانع» وإن كان 
المکن لذاته حتاجا إلى امور فإذا كان كل ماسوى الله 
بمكدًا كان كلّ ماسوى الله مستند) إلى الله . وهذا الحكم 
لايختلف بأن يكون ذلك الممكن ملكا أو جمادً) أو فما 
للحیوان أو صفة للتبات, فان اکم لاستناد المکن 
تان إل الواجب لذاته نا ّا من كونه ممكنًاء كان الكل 
فم عى التوبة. وهذا برهان أوضح وأبين من قرص 
الس على أن اح ماذكره تمالى؛ وهو قول : فل 
7 0۸۷۰۱۰ 
وه الط (0: 184), والخازن (1: 41۸ 





وقيل: ممناه ماأصابك أتها الإنسان من حسئة, أي 





۱ 


رخاء ونعمة فن فضل الله. وماأصابك من 
قحط وشدة فبشؤم فعلك ومعصيتك لابشؤم محمد عليه 
الصّلاة والّلام. كبا زعم المشركون. ويؤيّده قوله 











والمعصية, بل القحط والرّخاء والتمعر والهزية, مال 
مااختلف فيه العلما.. ألاترى أنه قال: (مَاأصَابِكَ) يولم 
يقل : ماعملت من سب و 

البينضاوي , وا میرحت .4 کت 
المسنة والسيّئة على الاعة والصيت يان معلل 
التعمة والبليّة, وهما المراد في الآببة. ]م نانم 
ال 





1 كم 
أبوحيان : [ذكر قول ابن عباس والحسن والشدَيّ 
[J‏ 
والًاهر أله للمنافقين. لأ متل هذا لایصدر من 
مؤمن؛ واليهود لم يكونوا في طاعة الإسلام حقٌ يُكتّب 
ملیم ۱ تال . [ أمام حو 












أئْهم المنافقون. لأنّ المؤمنين لاتليق بهم هذه المقالة, 
ولان الود م يكونرا 4 تحت أمر فتصيهم بسييه 


سوا 





والممنى إن تُصب هؤلاء المنافقين حسنة من غنیمة 
أو غير ذلك. رأوا أن ذلك بانب تقد 
لامر ممق اماد قي 2 





وقوله ل 
الخير والشّرٌ والحسنة وال 
لار غيره» ولاخالق ولامخترع سواء. 

والستی قل باحند شولاء. 












وقيل: نزلت فيمن تقدّم وليس بالصّحيح ؛ وصح 
إغير واحد أئْها نزلت في اليهود والمنافقين جسيمًا. لا 
اتشاوموا من رسول اليك حين قدم الدينة وشجطوا: 
دعل هذا فالمتبادر من المسنة والسَيّئة هنا: اشممة 


والبلية , وقد شاع استمراها في ذلك , كرا شاع استعراها 
في اللّاعة والمعصية . وإلى هذا ذهب كثير من المققين. 
بل جعله صاحب «الکشف» 
أنسب بالمقام لذكر اموت 

۸۸: 





والتلامة قبل 

رشید رضا: المسنة: مايحسن عند صاعبه 
كالرّخاء والمتطب والظّفر والمنيمة, كانوا ييضيفون 
الحسنة إلى الله تعالى لابشمور التتوحيد الخالص بل غرورًا 
بأنفسهم. وزعمًا منهم أن الله أكرمهم بها عناية بهم , 





وهرويًا من الإقرار بأ 
الرّسول من الهداية , وماحاطهم به من الريب والرّعاية, 





ولذلك كانوا ينسبون إليه السيئة وه بريه من 





أسيابهاء دع إعبادها وإيقاعها 3۷:۵ 
اعرّة دروزة: (حَسَنة) هنا بممنى اللعمة والمخبير 
والمتطب والتمعر. :۱۳ 


الطّباطَبائي : جملتان أخريان من هنواتم 
حكاهما الله تعالى عنهم , وأمر يو أن ہم عا 
بيبان حقيقة الأمر فيا يصيب الإنسأن من حسنة وسيكة. 

واتصال التیای بقضي بکون الصعفاء - اتف 
ذکرهم -من المؤمنين هسم الفائلون ذلك قالوا ذلك 
بلسان حاهم أو مقاهم . ولابدع في ذلك فإِنّ موسى 
هذا المقال, كبا حك الله سبحانه ذلك 


أيضًا جه 











یط و لی عن عه آل اتا طابرم ب 
کر کون 4 الأعراف: ۳١‏ وهو مأثور 
عن سائر الأمم في خصوص أبيائهم: وهذ» الأمّة 3 
معاملتهم نهم لايقصرون عن سائر الأ وقد قال 
رن البقرة: 114, وهم مع ذلك 
إسرائيل. وقد قال رسول اللي : 
»لبم لیدخلون جر با دخلتموه» وقد تقد 
تقل الزوايات في ذلك من طرق لفریین 
وقد تمل في الآيات أكثر المفسّرين بجبملها نازلة في 
خصوص اليهود أو المنافقين أو الجسميع من اليهسود 
والمنافقين, وأنت ترى أنّ السشياق يدفعه, 
وكيف كان فالآية تشهد بسياقها على أن 
بالحسنة والسيّكة : ماييكن أن يسند إلى الله سبحانه , وقد 











۳۳ 
آشبه الام بب 











أسندوا قسمًا منه إلى الله تعالى وهو الحسنة. وقسمًا 


ع س ن/165 





. فهذه المسنات والسّتات 
هي ا حوادث التي کانت بسانم نيع 
وأخذ في ترفيع مباني الدّين ونشر دعوته وصیته 
بالجهاد. فهي الفتح والفر والفنيمة فيا غلبوا فيه من 
الحروب وامفازي, والقئل والجرح والسلوى في شير 
ذلك. وإسنادهم يات إلى اتيب في مم الت 
به. أو نسبة ضعف الرّأي ورداءة اد یه 

نام تال نیا أن میم بقوله : ( قل ل 
ين عِنْدِ الو فإئها حوادث ونوازل يُلّمها ناظم التلام 
الكو وهو اله وحده لامر يك له إذ الأشياء إا تنقاد 
في وجودها وبقائها جمبع مايستقبلها من الحسوادث له 
الي لاخير , على مابعطيه تعلي القرآن. 

أ استفهم استفهاممتعجّب من جمود فهمهم وود 























آرد بیان حقيقة المر, صعرف الطاب عنهم لسقوط 
غهمهم , ووجه وجه الکلام إل اتی لا . وین حقيقة. 
سايصيبه من حسنة أو سيكة لذاك الشّأن؛ ولیس 
تيف في نفسه خصوصية في هذه المي 
من الأحكام الوجوديّة الذائرة بين جميع الموجودات» 
ولاأقلَ بين جميع الأفراد من الإنسان من مؤمن أو كاقرء 
أو صالح أو طالح, وني أو من دونه 

فاسنات ومي امنرات پستحسنها الانسان 
باع كالعافيه والنّعمة والأمن والرّفاهية؛ كلّ ذلك من 





۰ / العجم في فقه لغة القرآن... ج11 
لله سبحانه. والتيات وهي الأمور التي تسوه الإنسان 
كالمرض والذ لذ والمسكنة والفتنة, كلّ ذلك یمود ال 
الإنسان لا إليه سبحانه. فالآية قريية مضموثًا من قوله 











نفع متا غلی تم 
حَق بانیم ایغ علیه الفال: ۵۲ 


ولا 





لك رجوع جیمالمسنات والتجات بظر کل 
آخر| تعالى. كبا سيجيء بينه 








کلام في استناد الحسنات والت 
إليه تعالى ‏ 

يُشبه أن یکون الانسان ول ماه صلی معني 
امسن تنته عليه من مشاهدة الجبال في أبناء نوع الذي: 
هو اعتدال المخلقة. وتناسب نسب الأعضاء رخا 
الوجه, ثم في سائر الأسورالهسوسة هن اليم 
ديرجع بالآخرة إلى موافقة التيء ذا مدعل كوه 








خسن وجه الرنسان کون کل من المین واحاجب 
الان والأنف والفم وغيرها على حال و صقة.يبني 
أن يركب في نفسه عليها, وكذا نسبة بعضها إلى بعض . 
وحيذ تنجذب اللفس وعيل الطَبع إليه. ويستى كون 
,» على لاف هذا الوصف بالوء والمساءة 
والح على اختلاف الاعتبارات الملحوظة , فالمساءة 
مع عدم كه أن لمن معقٌ وجوديّ. 

م عستم ذلك إلى الأفعال وا معاني الاعتباريّة 
والعناوين المسقصودة في ظرف الاجتاع؛ من حیت 
ملاء متها لغرض الاجتاع. وهو سعادة الحياة الإنسائية 











أو الشمتّع من الحيا: 
والاحسان ای مستحمّه حسن, والشعلیم والآربية 
والتصح وماأشبه ذلك في مواردها حسنات, وافقّام 
والعدوان وماأشبه ذلك سيئات قبيحة, لملاءمة القبيل 





الأوّل لسعادة الإنسان, أو اتمه الام في ظرف اجعاعه 
وعدم ملاءمته القبيل الثاني لذلك. وهذا القسم من 
ان ومايقابله تابع للفمل الذي ,* 
ملاءمته لفرض الاجتاع, فن الأفعال ماحّسنه داي 
ثابت إذا كان ملاءمته لفاية الاجسوا وغسرضه كذلك 





به من حیت 


كالعدل. ومنها ماقبحه كذلك كالظلم. 

ومن الأفعال مایختلف حاله بجسب الأصوال 
,والأوقات والأمكنة أو امجتمعات؛ فالضّحك والدّعابة 
خسن عند الملان لاعند الأعاظم. وفي مافل الشرور 
دون ام » ودون المساجد والممابد. والرّى وشرب 
مر حسن عند الفریتین دون السلمین. 

ولائمغ ای قول من یسقول: ناشن وش 
ختفان متفیران مطلّا من غیر ثبات ولادوام ولاكلية, 
ویستدل علی ذلك في مثل العدل والظّلم» بأ ماهو عدل 
عن بإجراء أمور من مفرّرات اججاعية. غير ماهو 
عدل عند أخرى بإنفاذ مقرّرات أخرى اجسهاعية, 
فلايستقرَ ممنى العدل على شيء معيّن, فالجلد للرّاني 
عدل في الإسلام وليس كذلك عند الغربيّين. وهكذا. 

وذلك أن هؤلاء قد اختلط علیهم الأمره واشتیه 
ا منهوم عندهم بالمصداق , ولاكلام لنا مع من هذا مبلغ 
فهمه. 

والإنسان على حسب تموّل المواسل المؤئرة في 








سس سح ن ۱۱۱ 


أحكامه الاججاعيّة 

ولايرضى قط بأن يلب عنه وصف 
العدل, ويستى ظالاً ولابأن يمد لا فظام لمع 
الاعتذار عنه . وللكلام ذيل طويل يخرجنا الاشتغال به 


الاجتاعات . يرضى 





عن ماهو أهمْ من 

شم معنى امسن والشبح لسائر الحسوادث 
في تستقبل الإنسان مدّى حياته. على حسب 
تأثير تلف المواسل, وهبي الحسوادث الفرديّة أو 
الاجتاعیة اي مب مایافق آسال الانسان, وبلانم 
اسعادته في ام الفرديّة أو الاججاعيّة, من عافية أو 
رتستی: حسنات» ومنها ماينافي ذلك 
فقر أو مرض أو ذل أو إسارة وغيزا 





صحه آو رخاء 
کاللایا وا 
ذلك, وتستی: 
فقد ظهر ما تدم آن اهستة والية یف تا 
الأمور أو الأفمال من جهة إضافتها إلى كيال نو أو 
اسعادة فرد أو مير ذا فان واشیح وصفان 
إضافيّان, وإن كانت الإضافة في بعض الموارد ثابتة 
لازمة. وفي بعضها متغيّرة كبذل المال الذي هو حسن 
بالأسبة إلى مستحقه وسييئ بالنسبة إلى غير المستحق. 
أن امسن أمر ثبوقج دائنا والمساءة وبح معنى 
يّ؛ وهو فقدان الأمر صفة الملاءمة والموا: 
المذكورة. وإ فتن التيء أو الفعل مع قطع التظر عن 
الموافقة وعدم الموافقة المذكورين واحد, من غير تفاوت 


























اا 
فالرّلزلة والتیل افاد. 
نعمتين حسنتين لأعدائهم , وهما نازلتان سيكتان علييم 


ذا حلا ساحة قوم كانا 





أنفسهم وكل بلاء عامٌ في نظر الدّين سرًا. إذا نزل 
بالكار الفسدين في الأرض أ انبجار ‏ 
راء إذا نزل بالأمة المؤمنة الصّالحة, 
وأكل الطّمام حسن مباح إذا كان من مال آکله ما 
وهو بعينه سيئة مررّمة إذا كان من مال الفير من شير 
دی منه, لفقداته امتثال ابي الوارد عن أكل مال الغیر 
بفهر رضاء. أوامحال الأمرالارد بالاقتصار عل ماحل 
لله . والمباشرة بين الرّجل والمرأة حسنة مباحة إذا كان 
عن ازدواج مثلا. وسيّئة محرّمة إذاكان سفاحًا. من غير 
نكاح, لفقدانه موافقة التكليف الإلميّ , فالمسنات 
يمنإوين وجوديّة في الأسور والأفعال. والشيكات 





هو بعينه 






عبناؤينبعدميّة فيهما. ومتن القَيء المستّصف بالحُسن 
واكم ماحد 
والذي يرل القرآن الشّريف أن كل مايقع عليه 
تيء مالا اف عر اسه مخلوق لله , قال تعاز 





خسن 
الجدة: ۰۷ فأثيت امسن لكل مخلوق. 
وهو حُسن لازم للخلقة غير منفاكَ عنها يدور مدارها. 
فكل شيء له حظ من امسن على قدر حفله من 
الخلقة والوجود, والتَأمل في معنى لسن على ماتقدّم - 
بوسح ذلك مزيد إيضاح, فإن امسن موف 
وملاءمته للغرض المطلوب والغاية المقصودة منه. 
وأجزاء الوجود وأعاض هذا النَظام الكو متلامة 
متوافقة, وحاشا رب المالین آن یخلق ماتتنافی أجزا 











۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 
ويْطل بعضه بعضًا فيل بالغرض المطلوب؛ أو جز 
تعالى أو يطل ماأراده من هذا التَظام العجيب الذي 
يبهت المقل وير الفكرة. وقد قال تعالى : هُوَ الله 






وو الأنعام: ۰۱۸ وقال تعالی: وما 
ی الشنوا 
علیشا قبیزا4 فاطر: 54, فهو تعالى لايقهره شيم 
» في مايريده من خلقه ویشاؤ. 





كان 





ولا ني الآز 








ولایمجزه شي 
فكلّ نعمة حسنة في الوجود منسوبة إليه تعالى, 
وكذلك كلّ نازلة ئة إلا أنّها في نفسهاء أي بحسب 





أصل النّسبة الدّائرة بين الموجودات الخلوقة منسونة إليه 


تعالى , وإن كان بحسب نسبة أخرى 


7 دا 






فالقرآن الکرء 4 














ابا م4 الغال ۳ وغیرها من الا 

وتوضیح ذلك أن الآيات التابقة كيا عرفت تبعل 
هذه الوازل السیکه کاسسنات آموژا حسنة فی خلقتها. 
فلاییق لکونها سية | انها لام طبع مض الأبياء 
التي تتضيرر بهاء فيرجع الأمر بالأخرة إلى أن اله لم يجد 
هذه الأشياء المبتلاة المتضررّرة بما تطلبه وتشتاق إليه 











بحسب طباعها. فإمساك الجود هذا هو الذي يمد بلي 





كي فاطر: ۲. 


الرّيادة والتقيصة في إفاضة رحمته , إا يتبع أو يوافق 


مقدار مایسعه ظرفه ٠‏ ومايكته أن .يستوفيه من ذلك 





اليه وعلى مايملم من حاله. قال: تنعل 
وهر اليف الخحبي» الملك: 15 

ومن المعلوم أنّ النّسمة والدّقمة والبلاء والرّخاء 
بالتسبة إلى كل شيء مايناسب خصوص حاله, کا يه 
قوله تعالى: هوَلِكُلٌ هة هو مولا البقرة: ۰۱۵۸ 





ْنا بول كلّ شيء ويطلب وجهته المخاصّة به وغايته 


س 


ألتى تتاسب حاله. 

ومن هنا ييكنك أن تدس أنّ السرّاء والصَيرّاء 
والنعمة والبلاء بالنسبة إلى هذا الإنسان الذي يعيش في 
ظرف الاختيار في تعليم القرآن ‏ أمور مرتبطة 
.باختياره؛ إن واقع في صعراط ينتهي به بحسن السشلوك 
وعدم إلى سعادته وشسقائه. كل ذلك من سنخ 





غن کدیر4 الوری: ۳۰. لام نی بل 
بهم من التوازل ويصيبهم من المصائب. ولله يمفو عن 
کثیر منها 

وقال تمای: ام 










مخلوثًا نفسه حسنًا في تفسه. وقد قال. ومَاگان ر 
تيه مريم: 4. وقال: لاد 


التساء: ۷۹ أن ماأصابك من حسئة ‏ وكلٌ ماأصابك 





حسنة ‏ فن الله. وماأصابك من سيّئة فهي سيّئة 





باختهارها لين , ولستدعتها ذلك من لف فال أجل 
من أن يدأ 
والآية كما تقدم وإن كانت خصت ا5ل 
بالخطاب. لكنّ الممنى عامٌ للجميع , وبعبارة أخرى هذه 
الآبة كالآينين الأضريين لذي بأ لله ليف 





أو ضر 





للخطاب الاجتاعيّ كتكثّلها للخطاب الفرديّ. فإو 
اللمجتمع الإنساني كينونة إنسائية وإرادة واختيارًا غير 
اللفرد من ذلك. 

فالمتمع ذوکيننةیستهلك فا الاشون والفبرون 
من أفرادم م ويؤاخذ متأخّروهم بسيّئات المتقدمين, 
والأموات بسيّدئات الأحياء. والفرد غير الم بذنب 
المقترفين للّنوب وهكذا, وليس يصح ذلك في الفرد 
بحسب حکه في نقسه تقدم شطر من هذا 
الكلام ني بحث أحكام الأعبال في الجزء التاني من هذا 
الكتاب. 

فهذا ارسول ا أ أميب في غزوة أحد في وجهد 
تیه و أسبب السلمون با أصيواء وهو تي 
افوا أمر 
اوجرا كاد لق بتي جج امات با میت 














بدا و 








معصوم» إن سند ميب به إل تنم وق 


أيسدي متسه رق بو لھ ت 
. كان ذلك محنة إطية أصابته في سبيل الله؛ وفي 
طریق دعوته اهر إلى لله على بصير: 








۶ /المعجم الترآن... ج ۱۲ 





رافعة للدّرجات. 

وكذاكل ماأصاب قومًا من الشيئات إنا تسعد إلى 
أعباهم على مايراه القرآن. ولايرى إلا الس وأا 
ماأصابهم من ال حسنات فن الله سبحانه. 

نعم هاهنا آيات أخر ريما نُسبت إلييسم الحسنات 
بعض التسبة كقوله تعالى: زنل ری وا 
م الگماء الأعراف؛ 













رن4 الجدة: .٠١‏ وقوله 

مِنَ الصَالمِينَ» الأنبياء 

1 والآبات في هذا العنى كثيرة جد. 
إلا أن لله سبحانه يذكر في كلامه أن 





ئا علق 





لايقدر على شيء مما يقصده من لا , ولیته 
.ال تما« غطى, 
,وقال تال لا 
اه 







لكون المسنات لله عرّاحه. وهو أن الإنسان لامك 


حسنة إلا بتمليك من الله وإيصال منه. قالحسنات كلّها 
لله والتجات للانسان؛ ویه ظهر معتی قوله تحالی 
لَمَاآصَابَكَ ب 
ك...» التّساء: ۷٩‏ 








فله سبحاته الحسنات بما أن کل حسن مخضلوق له 
والخلق والحسن لاينفكان, وله المحسنات بما أنها 
خیرات, وبيده الحخير لايولكه غيره إلا بتمليكه, 











حيث إنّها سيّئة غير عخلوقة وشأنه الخلقء وإ 
فقدان الانسان متا رح من لدنه تعالى أمسك عنها يما 
قدّمته أيدي الاس وأمَا المسنة وال 
والمعصية فقد تقدّم الكلام في نسبتها إى الله سبحائه. في 





بمعنى الطلّاعة. 





وأنت لو راجمت التفسیر ی ها لقام وجدت من 


نستات القول. ويمخنتلف الآراء والأهواء وأقسام 
آلاشکالات مایبهتك وأرجو أن يكون فها ذكرناه كفاية 
للمتدر في كلامه تعالى , وعليك في هذا البحث بتفكيك 
جهات البحث بعضها عن بعضء وتفهم مايتعارقه 
إلقرآن من ممنى الحسنة والسيّئة؛ والدّعمة والنقمة, 
والقرق بين شخسيّة الجتمع والفرد. حك ينضح لك 
60:۵ 


مغزي الكلام 


لله وَمَاآصَابَكَ من 





5 اشاء: ۷۱ 
ابن عباس : المسنة: مافتح لله عليه يوم بسدرء 
وماأصابه من الغنيمة والفتح. والتینة: ماأصابه یوم 
مد أن شح في وجهه. وسرت رباعيته. 
ار ۰: ۱۷۰ 
مثله الحتن (الماورْديّ ۰:۱ 8۰۹ ونصوه شقالل 
)1 
مخاطبة من اله تعالی »ورد آمحابه, 
وال من ذلك بري 
آبو العالية: إن المسنة: الطّاعة, وا 








(لراحدي ۲: ۸۶ 





اي 6۹:۱ 


7 
لطس ۲: 4۲00 








جه إلى الإنسان, وتقديرء: ماأصابك 
أبّها الإنسان من حسنة فن الله 
لللاوَزميّ 640 
سی ۰:۳ 
+ التعمة, والمصيبة. اون (Mer‏ 
۳ ايصيبك ياممئد من رخاء ونبمة' 
وعافية وسلامة , فن فضل الله عليك. يتفسّل بم هل 
إحسانًا منه إليك. 
الرّجَاج : هذا خطاب لتي که براد هل 
ومخاطبة اي قد تكون لئاس جمسیفا اه 
انم الیل علیذلك قوله: اد اش 
النتاة...» الألاق .١ ١‏ فنادى اليكل وحده. 
وصار المطاب شاملاله ولسائر أت فمنى ماأصابك من 
حسنة فن الله, أي ماأصبتم من غنيمة أو أناكم من 








ere) 








دب أو غلية في حرب فن نفك أي أصابكم ذلك يما 
کسبم, کبا قال جل وعز: «وََاضابکُ ین 





شجی.. 4 القورى: ٠‏ 
وه ابن ع AY:‏ 
أبومسلم الأصفهانيّ : أ جدّوا في الفتال بوم 

بدر وأطاعوا اف آتاهم التصعر , ون خالفوا يوم أحد لي 


0۳۹: 





حس ن/ ۱3۵ 











نمزم ی 

ابسن الأنباري : ماأصابك الله من حسنة, 
وماأصابك الله به من سيّئة. فالفملان يرجمان إلى الله 
عزوجل. (ابن لوزي ۳۸:۲( 





اج وقال:] من طب ورخاء. 
۳۵:۲ 






و4 أي من خير ونعمة. 
وأمر تكرهه, وين تفيل » 
ي قّرتها عصليك. الطاب 
اليكل اراد به غيره. ظیره قوله: و 





أي من عندك وأنا أ 











مه لو (۱: 130), ونوه 
ارو ۲۱ ۲ والقاسمي (۵: ۱6۰۵ 

الماوژدي : اختلف في المراد بهذا امطاب على 
ثلانة أقاويل. 

أحدها: أن المخطاب متوجه إل الي ,وهو المراد 
به. [وذکرفولي لا وا قال:] 
هاهنا ثلانةآقاویل: 
أحدها: أن المستة : التعمة في الد ن 
: اللصيية في لین وا 
اليمربين . [ قل قول ابن عباس وأبي العالية] 

(A) 
الطُوسي بقيل في معنى الحسنة والتيّئة هاهنا‎ 















۲ لمجم ق فته لة الترآن... ‏ ۱۲ 


آحدهما: [ذکر قولیابن عتاس وابْبّاني وقال:] 
ويدخل في النسمة نعمة الدنيا والدّين, وفي المصيية 
مصائب الدنيا والد 
اللطّاعة , وماجرٌ إليه ذلك العمل , والآخر: من عمل العبد 
للمعصية. وماجرٌ إليه عمله ها. وهذا يوافق الأول الذي 
حكيناه عقن تقدم. [إقول ابن عبتاس والحسن] 
أن الحسنة , والسَيّئة: الطّاعة والمعصية - 








إلا أن أحدهما من عمل العبد 











وا 
اذكره أبوالعالية . وأبوالقاسم ‏ ويكون المعنى : أن الحسنة 
التي هي الطّاعة بإقدار لله. وترغ فيهاء ولطفه اء 
والسيّئة عنذلاته على وجه العقوبة له على المماصي 
المقدّمة 

اي : مااصابك من حسنة فن ان فلشلا 
وماأصابك من ستنة فن تفساك کستاء وکلال ما 





۲0:۳۱ 


اسبحاته خلقًا. E44)‏ 
الواحديّ : [نقل بعض الأقوال المتقدّمة وقال:] 
ولاتماّق للقدريّة بهذء الآبة, لأنّ المسنة والسيئة 

المذكورتين هاهنا لاترجعان إلى الطّاعة والمحصية 

واكتساب العباد بحال, لأنَ المستة ای برادبها اضیر 
والطاعة لايقال فيها: أصابئني. إنا يقال: أسبكها 
وليس في كلام العرب: أصابت فلائًا حسنة, على معنى 
عمل خيرًا. وكذلك : أصابته سيئة. على معني عمل 
معصية , غير موجود في كلامهم» نا يقولون: أصاب 
سیک إذا عملها واكتسبها. لكك 

المَحْصَريّ : عاأَصَابك ‏ بازنسان خطابا عاگاء 

















ين حتت أي من نسة وإحسان ول ال4 تقلا 
منه وإحسانًا وامتنانًا واستحا, ووتاآضابق ین 





ی أي مس بلیة ومصیة ین تیه لاله 

يك يراغ ره الثوری: ۰ 
)1:1 

ضاويٌ (۱: ۲۳۱ وان (۱: 4۲۳۸, 

“لديف 7 

بسي : [أذكر بعض الأقوال المتقدّمة ثم ا[ 

وقيل: المسنة: النّعمة والرّخاء , والسيّئة : القحط 













اء والشداشد الي 
تُصيبهم في النآنياء بسبب المماصي التي يفعلوتها. وربا 
يكون لطمًا ورا يكون على سبيل المقوبة. وأا اها 
ايتّة) بمارا لا الطبع ينفر عنها؛ وإن كانت أفعالا 


اة غير قبيحة. 

فيكون المعنى على هذا: ماأصابك من الصّحّة 
وألتلامة وسمة الرّزق وجميع نعم اين والنيا فن ال 
وماصابك من ان والتدائد والالام والصالب 
فيسبب ماتكسبه من الذّنوب. كبا قال: لوَمَااصَاتَكُمْ 





ج 
وهو أصح, لأنّ الآية عامّة. 
القخرالراز قال ول بسا 
النظ: «السبنة» تارة يقع على البلية والعنةء وتا نع 
إلى 
هن ای لول بو :لسن ند اه 





عل انب والعصية. مه تعلیضاف « 











والشّدّة مضافة إلى الله وجب أن تكون || 
المعصية مضافة إلى العبد , حت يزول التناقض بين هاتين 
الآبتين المتجاورتين. قال: وقد حمل الخالفون أننسهم 
على تغيير الآية وقرؤوا ١ق‏ تميك) فغيروا القرآن 
وسلكوا مثل طريقة الرافضة من ادّعاء التُغيير في 
القرآن. إوكانوا شرذمة قليلة انقرضوا] 1 
فلماذا فصل تعالى بين المسنة والسيّئة في 








لآية , فأضاف الحسنة ي هي الطّاعة إلى نفسه 
. وكلاخما فمل العيد عندكم؟ 

قلنا: لأنّ «المسنة» وإن كانت من فصل المبد فَإًْا 
وصل إليها بتسهيله تعالى وألطافه, فصخت الاضاة 
إليه. وأما «السيّئة» التي هي من قعل المبد فهي فير 
مضافة إلى الله تعالى , لابأنّه تعالى فملها ولابأنّهِ أرادها, 
ولابأنّه أمر بهاء ولابأنّه رغب فيهاء فلاجرم انقطمت 
إضافة هذه «السَيّئة» من جميع الوجوء إلى الله تعال. 
هذا منتهى كلام الرّجل في هذا الموضع. 

ونحن نقول: هذه الآية دالّة على أنّ الإيان حصل 
يتخليق الله تعالى؛ والقوم لايقولون ببه. فصاروا 
حجوجین بالية. 
قلنا:إنَّ الآية دالّة على ذلك , لا لایان حسنة 


















وکل حسنة قن اه 





(یان حسنة, لأنّ الحسنة هي النبطة 


الالية عن جبيع جهات الأبع, ولاق يمان 





جسن/ ۱3۷ 


كذلك ال يكون حسنة, لأثهم افقو على أ 
ن دعا إلى افو فسلت: ۳۳, 
د انه يأو 


:هو لالهلا 






اما بن حَسَئةٍ يفيد المموم في جميع الحسنات . 
حکم عل كلها بأنا من الله. فيلزم من هاتين 


جوز أن يكون المراد من کون الإيان 
أقدره عليه وهداه إلى معرفة حسته. 

وال معرفة قبح ضدء الذي هو الكفر؟. 
قلنا: جيم الشرائع مشتركة بالتسبة إلى الإيان 
والكقر عندكم إن المد باختيار نقسه أوجد الإيان. 





ولامدخل لقدرة لله وإعاته في نفس الإيان. فكان 
الإيان منقطمًا عن الله في كلّ الوجوه. فكان هذا مناقًا 





هذه الآبة أن الإمان من الله. والخصوم لايقولون ببه, 
فصاروا حجوجين في هذه المسألة. 


ثم إذا أردنا أن ني أن الكفر أيضًا من الله. قلنا: فيه 





وجوه 
الأوّل: أنّ كل من قال: الإيان من اله , قال : الکفر 
من الله فالقول: بأنّ أحدهما من الله دون الآخر مخائف 





لإجاع اند 
ان :ند لو قدر عل تحصیل الكفر فالقدرة 








۸ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 

الصّالحة لإيجاد الكفر إِمَا أن تكون صالحة لإيجاد الاييان 
أو لاتكون. فإن كانت صالحة لإيجاد اليا 
القول في أن إيان العبد منه. وإن لم تكن صالحة الإيجاد 
الإيان فحينتذ يكون القادر على القَيِء غير قادر على 
ضدّه؛ وذلك عندهم حال, ولأنّ على هذا التقدير تكون 
القدرة موجبة للمقدور. وذلك ينع من كونه قادرا عليه 
فتبت أنه للم يكن الإيمان منه, وجب أن لايكون الكفر 








یمود 








الثالث: أنه ا لم يكن العبد موجدً للإيان فبأن 


الايكون موجدً) للكفر أولى؛ وذلك لأنّ || 
القّيء هو الذي يمكنه تحصيل مراده. ولائرى في ,الدّنيا 
عاقلا إلا ويريد أن يكون الحاصل في قلبم شو لإي ان 
والمعرفة والحق. وإنّ أحد) من المقلاء لايريد أن يكون. 
الحاصل في قلبه هو الجهل والصّلال والاعتقام ا ليطا 
فإذا كان العبد موجدًا لأفعال نفسه وهو لابق إل 
تحصيل العلم الحق المطابق, وجب أن لايحصل في قليه 
فإذا كان الإمان الذي هو مقصوده ومطلويه 
ومراده لم يقطع'" بإيجاده. فبأن يككون الجهل الَذي 
ماآراد, وماقصد تحصیله وکان فی غاية الفرة صنه 
تكوينه كان ذلك أولى. 


الإيان واقع بقدرة العبد 





بإيجاد 














والفرار منه, غير واقع 

والمحاصل: أن الشّبهة في أن 
أشدّ من الشبهة في وقوع الكفر بقدرته. فلا بين تعالى في 
الإيان أنه من الله , ترك ذكر الكفر ثلوجه الذي ذكرناء, 
فهذا جملة الكلام في بيان دلالة هذه الآية على مذهب 
بات 








نا مااحتج 'به على مذهبه من قوله: 





قالجواب عنه من 


الأرّل: أنه تعالى قال حكاية عن إسراهيم 84 : 
ررض نَهُوَ يَشْفِينِ» الشعراء: .8١‏ أضاف 
المرض إلى نفسه والشّفاء إلى الله, فلم يقدّح ذلك في 
كونه تعالى خالقًا للمرض والتّفاء. بل إنَا فصل يينهما 
رعاية الب , فکذا هاهنا فإنّه يقال : يامديّر السّماوات 
والأرض ؛ ولايقال: يامديّر القَمْل والصّئبان والمخنافس , 
فكذا هاهنا. 
في: أكثر المفسر ين قالوا في تفسير قول إبراهيم : 
جَمْدَارَيَ» الأنمام: ۰۷۸ آله ذكر (هندَا) استفهامًا على 
سبيل الإنكار, كأنّه قال. أهذا ري ؟ فكذا هاهناء كأئه 
قيل: الإيان الذي وقع على وفق قصده فد بيا أنه ليس 
واقمًا منه. بل من الله. فهذا الكفر ماقصده وماأراده 
ومارضي به ألبئة , أفيدخل في العقل أن یقال: له وقع 

ايتا أن المسنة في هذه الآية يدخل فيها الإيان, 
يدخل فيها الكفر. 
قرأ: (لينْ تعسك) فنقول: إن صم أنه 
قرأ بهذ الآبة واحد من الصّحابة والتَابمين فلاطعن فيه , 
وإن لم يصمّ ذلك فالمراد أن من حمل الآية علي نيا 
وردت على سبيل الاستفهام على وجه الإنكار ذكر في 
تسیر الاستفهام علی سبيل الإنكار هذا الكلام , أنه ل 
أضاف اليّئة إليهم في معرض الاستفهام على سبیل 























. كذا ء والظاهر لم بقع‎ ١ 


ف سے جن 


بل لأجل أله يجري بجرى التفسير لقولنا: إله استفهام 
على سبيل الإنكار. 

وما يدل دلالة ظاهرة على أن ا مراد من هذه 
لیات إسناد جميع الأمور إلى الله تعاق, قوله تعالل بعد 





و کی باه شَِيد4 على جدّك وعدم تقصيرك في أدا. 
الرّسالة وتبليغ الوحي , فأمًا حصول الهداية فليس إليك 





بل إلى اللهء وظيره قوله تعالى : 9لَيْسَ لَك ِنَ الآضرٍ 
:4 آلعمران: ۰۱۲۸ وقوله: لِإِنّكَ نی من 
آخینت ون اه نی من 4 التصص: ۵, فهذا 
جلة ماخطر بالبال في هذء الآية. ولله أعلم بأمثرازا 
A.1)‏ 








x;y 





خطب قالوا: هذا من عند اه , وان نم یه آي 
َدْبٍ ول قالوا: هذا من عندك. أي أصابنا ذلك 
بشزمك وشوم أصحابك. 





وقيل: المسنة: اللامة والأمن, والسَيّئة: 
الأمراض واللوف. 

وقيل: الحسنة: الغنى , والسيّئة : الفقر. 

وقیل: الحسنة: النعمة والفتح والغنيمة يوم بدر, 
ولتت ال له وال بو حد. 

وقيل: الحسنة: السرّاء . والشيّئة : الَعرّاء. 

هذه أقوال المفشرين وعلياء التأويل ابن عباس 
وغيره ‏ فى الآية. وأئها نزات في الود والمنافقينء 


وذلك أئهم ل قدم رسول اش الدينة علیهم قالوا: 
مازلنا نعرف التقص في تمارنا ومزارعتا مذ قم علينا هذا. 


الرجل وأصحابه ۸:۵ 





(EAN 
الخطاب عام كأنّه قيل: ماأصابك‎ : 
.باإنسان, وقيل : للرّسول و والمراد غيره.‎ 

وقال ابن بحر: هو خطاب للفريق في قوله: «ّ 
ربق م4 الساء: ۰۷۷ ال: ولا کان لفظ الفریق 
مفرد) صح آن بر عنه بلفظ الواحد تارة وبلفظ الجمع 
ار وعليه قوله: 
تفرق أهلا نابتين فنهم فريق أقام واستقل فريق 

بهذا مقتضى اللفظ وأمًا الممنى: فالنّاس خاصتهم 
اتهم مراد بقوله : طمَاأصَابِكَ مِنْ حُسَئقْه. 

وقال ان عتاس وتا والسشن واین رد الژیع 
وَأبوصالح: ممنى الآبة أنّه أخير تعالى على سبيل 
الاستتتاف والقطع أن المسنة منه بفضله والسّيدّئة من 
الإنسان بذنويه ومن الله بالخلق والاختراع. 

ولي مصحف أبن مسعود (فن نفسك وأا قنضيتها 
عليك) وقرأ ها بن عباس. وحکی أبو عمرو آنا فی 


مصحف إبن مسعود (وأنا كتبتها) وروي أن أبن مسعود 














وأا قرا اونا قدّرتها عمليك) ويؤيّد هذا الأول 
أحادیث عن الي معناها أن مایصیب الانسان من 
المصائب فإا هر عقوبةٌ ذنوبه. 


وقالت طائفة: ممنى الآية هو على قول محذوف, 





القوم لايكادون يفقهون حديئًا, 
.يقولون: ماأصابك من حَسَنَة.._الآية, والابتداء بقوله: 


تقديره (فال هؤلاء 
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ا:۲۲ أي وتلل( 


نسة, وکذا اما ار هذا رې4 الأعام: ۷۷ على 
أحد الأقسوال, والعسرب تحذف ألف الاستفهام. 
[واستشهد بشعر] 

وحُكي هذا الوجه عن ابن الأنباريّ. وروى 
الماك 
السلمین من ار والغنيمة يوم بدر, والسيئحاثكيوا. 
به يوم أحد, وعن عائشة: دمامن مسلم جما کا 
ولانصّب حت الّوكة يشاكها حت انقظاع شع نله 
إلا بذنب وسايعنو لله عنه أكتر», وكأل تال 





هن ابن عاس : أ المسنة هنا ماأماب 











الآبات على مذاهبم » فتملّقت القدربة بالقائية؛ وفالوا: 
آن لاپُسب فعل اي إلى اله بوجه» وجعلوا 
الأولى بمنى المزضب والب والفنى 
والفقر. وتعق أهل السنّبالأولى وقالوا: قل كل من 
عد افو عام يدل علي أنّ الأفمال الذاهرة من العباد 











هي من الله تعال. وتأوّلوا الثانية وهي مسألة يُبِحَثْ 
عنها في أصول الدين. 
وقال الرطي: هذه الآيات لابتملّق بها إلا الجقال 





من الفريقين. لأئهم بسنوا ذلك على أن || 
المعصية, وليست كذلك. والقدريّة قالوا: هِمَاأَصَابَكُ 
من حَسَنّةٍه أي من طاعة (فن الله). وليس هذا 
اعتقادهم , لأنّ اعتقادهم الذي بنوا عليه مذاهيهم أن 
المسنة فمل اُحسن والتيئة فمل المسيء. وأيضًا فلو 
كان هم فيه حجّة لكان يقول: ماأصبت من حسنة 
وماأصبت من سيةء لأله الفاعل للحسنة والشيّئة 
جميئا؛ فلاتضاف إليه إلا بفمله هما لابفعل غيره» نمل 
على هذا الإمام أبوالحسن شيب بن إبراهيم بن محمد بن 
حيدرة في كتابه اممستى ب«حيرٌ الفلاصم في إفحام 
المُخاسمر». 

وقال الراب :إذا تول مورد الکلام وسیب لول 
فلاتعلی لأحد الفر یقن بالية. عل وجه بلج صدرا و 
برل شك إذ ثرلت في قوم أسلموا ذريحة إلى ئى 
يِب ينالونه وظفر يحصّلونه فكان أحدهم إذا نابته 
نائبة أو فاته بحبوب آو ناله مکروه, أضاف سببه إل 
الرّسول معطي به. والحسنة هنا والتيّئة كهرا في 
وتام يانات ات4 الأصراف: ۱0۸ 
وق «قَذا ات ات الا کا زو وان تنم 


یر نی ون م64 الأعراف: ۰۱۳۱ 

















التهى. 
وقد طعن بعض الملاحدة فقال: هذا تناقض, لأنّه 
قال : لک ین الو وقالعقیه: اب 









الراغب: وهذا ظاهر الوحي, لأنَّ الستة 
واليّئة من الألفاظ. الشترکة, کایوان الذي یقع علی 


۱ کارا زد 





الانسان والفرس والمیار. ومن الأسیاء الفتلفة كائمين. 
قال: الحيوان المتكلّم والحيوان غير المتكلّم . 
الإنسان وبالتانی الفرس أو الحبار لم يكن 
ماقا وكذلك إذا قال :العين في الوجه والديد ليس 
[ الوجه؛ وأراد بالأرلى: : الجارحة, وبالتانية: مين 
الميزان ان أو الما رید بس في الأول 





"١ وكذلك‎ ٠ 








والّذي اصطلح عليه الرَافِِ بالمشتركة وبالقتلفة 
ليس اصطلاح الّاس اليوم؛ لأنّ المشترك هو عتدهم 
كالمين, والقتلفة هي المتبايئة, والرّاغب جعل الحيوان 
من الأسماء المشتركة وهو موضوع للقدر المشترك وجمل 
العين من الأسماء. النتلفة وهو في الاصطلاح اليوم سنا 








ی وغيره داخل في المنى, ومع الآبة عند أبن 





عباس , وغيره: على القطع واستثناف الإخبار من الله 
عرّوجل بأنّ الحسنة منه, ومن فضله وبأنّ التيّيئة من 
الإنسان بإذنه. وهي من الله تعالى بخلقه واخستراعه. 
لاخالق سواه سبحانه لاشمريك له. 

فن ميك وأنا قضيتها 
عليك) وقرأ بها ابن عباس . وفي رواي: (وأنا قدرتا 
عليك). ويعضد هذا التأوبل أحاديث عن اليل 
نها میصیب ان آدم من الصاب. نما هو عقوية 





وف مصحف أبن تسعود ( 


وید 





حس ن/۱۷۱ 


والراد غيره. ۳۸:۱ 

آبوالشعود: بیان للجواب انهمل اأمور به, 
وإجراؤه على سان اي علیه اللاة والتلام. ثم سوق 
الییان من جهته عروجلٌ بطریق تلوین النطاب, 
ونوجيهه إلى كلّ واحد من النّاس, والالشفات لمزيد 
الاعتناء به. والاههام برد مقالتهم الباطلة . والإشعار بان 
مضمونه مب عل حكلة دقيقة حت بأن يتول بيانها 
علام الفيوب. 

وتوجه الخطاب إل كل وام منم دون کمک كا 


في قوله تعال : وَمَاأَصَابَكُمْ من مُصِييَةٍ قد 





يكم ديقفُوا عن ك4 الشورى : 
اطع اعمال سبيية محصية بعضهم لمقوية 
الأخنيأي ماأصابك من نممة من العم فن اف. أي 
هي .ميد تحالي/ببالذات , تفضلا واحسائا من غیر 
استیجاب طا من قبلك, کیف لاو كل مايفعله المرء من 
اا یفرض کونجا ذريعة ی اصابة نعمة تا 
فهي بحيث لاتكاد تكاق نعمة حياته المقارئة لأدائها, 
تمالى ياه على أدائها, فضلًا من 
استيجابها لدعمة أخرى. ولذلك قال عليه الشلاة 
والتلام: «ماأحد یدخل ال إلا برعة الله تعالى» قيل: 





ولائعمة إقداره : 


ولا أنت يارسول الله؟ قال: دولا أناه. ‏ (۲: 03۷ 
الک‌شانی: (اضاب4 بساانسان من 


حَسَئَةِه ‏ من نممة لين اله تفطلا سنه وامتائا 











بيه (فين تفياة4 لأنها التسبب فيها لاستجلابها 
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بالمعاصي , وهو لاينافي قوله: ل 


فإ الكل منه بادا دايسا 





۳۷:۱ 
(۲: 0۷۲ 
القّوكاني : هذا الخطاب ما لكل من يصلح له من 

الناس أو لرسول ال تمربسًا ته , أي مأأصابك من 


وه بر 


صلب ورخاء وصحة وسلامة فن اف بفضله ورجته. 





وماأصابك من جُهد وبلاء وشدّة فن نفسك بذنب أتيته , 
فموقبت عليه, 
وقيل :إن هذا من كلام اين لاينقهون ديكا أي» 
فيقولون: ماأصابك من حسنة فن الله. 
ان آلف الاستفهام مضعرت مي أفين يفِك؟ 
وملهفوله تمال: تفت باعل 
اشر r‏ »وال : و لك نعمد؟وسته قواه 
هدادن( الأمام: ۷۷. 











ل َفْسكَ» وعلى ماذكرنا 
- ولس اليل - يكون هذا بيانًا للجواب الجمل 


المأموربه. والخطاب فيه كا قال الما وروي عن 
ام لكل من يقف عليه لا كقوله: 
إذا أنت أكرمت الكريم ملكتد 
وإن أنث أكرمت اللَيم مرّدا 
ويدخل فيه المذكورون دخولا أوَليّاء وفي إجراء 
اماب أَّ عل لسان التيَُل. وسوق السیان من 
جهته تعالى ثانيًا بطريق تللوين الخطاب , والالسفات 
إيذان بمزيد الاعتناء به والاهتام برد اعتقادهم الباطل 
ويزعمهم الفاسد. والإشعار بن مضمونه مب عل 
حكة دقيقة حَريّة بأن يتول بیانها علامالشیوب 
عرَوجل ول یقاب .كا في قوله 














الّوری: ۲۰ للمبلنة نی اتحقیق بقطع احعال سید 
بیشهم لعقوبة الآخرين, وامًا) كما قال أبوالبقاء. 


اشرطية, و(آضصّابَ) بعنى (يصيب). 





والمراد: بالحسنة والسّّئة هنا ماأريد بهرا من قبل, 
أي ماأصابك أتها الإنسان من نعمة من الثمم فهي من الله 
تعالى بالّات. [وادام مثل أبي السعود إلى آخر حديث 
اليف مزقال:] 

وماأصابك من بليّة ما من البلایا ذهي بسیب 
اقتراف نفسك المعاصي والحفوات المقتضية هاء وإن 


كانت من حيث الإيجاد منتسبة إليه تعالى, نازلة من 





الي عن أي موسى قال :«قال رسول الله: 
عبد نكبة فا فوقها ا و دنب[ رب رسای 





تعالى عن أكثر». 

وأخرج ابن أي حاتم عن ابن عباس آله قال في 
الآية: ماكان من نكبة فبذنبك وأنا قدّرت ذلك اف 
وعن أبي صالح مثله. وقال الب : الطاب لرسول الله 
والمقصود منه الأة, وقيل :له عليه السلا والتلام لكن 
الالبيان حاله بل لبيان حال الكفرة بطريق القعوير » 
ولملّ العدول عن خطابهم لإظهار كال التخط والغضب 
عليهم؛ والإشعار بأئّهم لفرط جهلهم وبلادتهم ببعزل من 
استحقاق المنطاب , لاسيّسما نمثل هذه الممكدة الأنيقة. 

ثم اعلم أنه لاحجمة لنا ولا للمستزلة في مسألة الخير 
والشّرٌ بهاتين الآيتين, لأنّ إسداهما بظاهرها لنا. 
والأخرى لم» فلاب من التأويل وهو مشترك الإلزايي؛ 
ولأ المراد با حسنة والسَيّئة : التّممة والبليئة لا الطلاعة 











والمعصية, والخلاف في التاني, ولاتعارض يينويا. أيضر 
الظهور اختلاف جهتي التني والإثبات . وقد أطنب ام 
في هذا المقام كل الإطناب بتمديد الأقوال 
والتراجيح . واختار تفسير الحسنة والسيّئة 
والطاعات والمعاصي والبليات. 

وقال بعضهم: يكن أن يقال: .ا جاء قوله تعالل 
وان تمم نة بعد قوله سبحانه: هآَيْنَ ما 
تکوئوا یدرک الترث» الساء: ۰۷۸ ناسب أن 
تحمل الحسنة الأول على اللممة, والتئة على اباك 
ول آردف قوله عرّوجلٌ: اب بن عت4 با 
سيأتي ناسب أن يحمَلا على مايتعلق بالتكليف من 
الممصية والطلّاعة كبا روي ذلك عن أبي المالية ‏ وهذا 













غير الأسلوب فعيّر بالماضي بعد أن عبر بالمضارع. 


ج س ن/۱۷۳ 


م نقل عن الرانيب أنه فرق بين قولك: هذا من عند 
أف تعالى » وقولك: هذا من الله تعالى؛ أن «من عند الله» 
اعم من حيث إنّه يقال فيا كان برضا سبحانه. 
وفيا يحصل, وقد أمر به ونہی عنه؛ ولایقال: «من اه 
إل فيم کان برضاه وبأمره. وبهذا التظر قال صمر: إن 
أصبت فن الله وإن أخطأت فن الشّيطان: 








ونقل أبوحتان عن طائفة من العلماء أن (مَأأَصَابَفَ) 
إل على تقرير «القول» أي فال هؤلاء القوم لايكادون 
یفقهون حدین يقولون: ماأصابك من حسنة له 
والتاعي لمم على نا مخل توقم التمارش. وقد 
.دعا آخرون إلى جمل الجملة بدلا من (حَدِينًا) على معنى 
َسَابَكَ) ل 
ونا غير متحاشين متا یلزمه من تمد السالق, 
امرون إلى تقدير استغهام إنكاريّ, أي <قَنْ 
ف وزعموا اه قریبه. 

وقد علمت أن لاتمارض ألا من غير احتياج إل 
إرتكاب مالايكاد يسوغه الذّوق اللي ؛ وكذا لاحُجّة 
اللمستزلة في قوله سبحاته: (حَدِينً) على كون القرآن 
دنا علمت من أله ليس نا في القرآن؛ وعلى 
فرض تسليم أنه نم لايد على حدوث الكلام اتف 
والتزاع فيه تباط هذه الآیات با قبلها عل 








لإ يفقهون هذا المسديث» أمني ( 











ماقيل: له سبحانه بعد أن حكى عن المسلمين ماحكى 


ورد عليهم ا رد» نقل عن الكقّار ماردّه عليهم أيسّاء 
وبين المكتين مناسبة من حيث اشجالها على إسناد 
مايكره إلى يعض الأمور , وكون الكراهة له بسبب ذلك ء 


۸٩ :0( 





وهو كباترى. 
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رشيد رضا: الخطاب هنا لكل من یتوجه له من 
الکلفین. وقیل: لتي 3 وراد به کل من آرسل 
لیم والعنی مها ميك من حستة فهي من عض فضل 
لله الذي سخّر لك المنافع التي تحسن عندك لاباستسقاق 
سبق لك عنده ,وال فپذا استحفقت آن بر لك اطواء 
الق اي بر دمك وعفظ حيانك, واشاء امذب 
لذي يد حياتك وحياة كل الأحياء التي تتفع بها 
وهله الأزواج الكثيرة من نبات الأرض وحيواناتها, 
وغير ذلك من مواد الغذاء, وأسباب الرّاحة واطناء. 





ومهما يُصبك من سيكة فن نفسك. فإِنّك أوتيث قدرة 
على السل وا ير الباعث الفطريّ عليه . من 
در الضار ولب امنافع . فصرت تصل با 
ترجيح بمض الأسباب والقاصد عل بعض؛ تفیل 
فتقع فما یسوزك, فلاانت تسیر عل سار 
وتستحزی جسادتهاء ولاأت تحیظ علا بش 
والأسباب وضبط السوى والإرادة في اخستيار اسن 
منهاء ونا ترجّح بعضها على بعض في حين دون حين 
بالموى» أو قبل المعرفة التَامة بالتافع والضّار منهاء فتقع 
فيا يسوؤك. ولولا ذلك لما عملت |! 

وتفصیل القول أنّ هنا 
أن كل شيء من عند لله. بعنى أن خالق الأشياء الني 
هي مواد المناقع والمضارَ, وأنّه واضع النظام والشتن 
لأسباب الوصو إلى هذه الأشياء بسعي الإئسان , وك 
شي» حسن بهذا الاعتبار, لألّه مظهر الإبداع والتظام. 

والثانية: 























لإنسان لابقع في شيء يسوؤه إلا 
بتقصير منه في استبانة الأسباب, وتعرف الشنن, فالگوء 








معنى يعرض للأشياء بتصيرّف الإنسان وباعتبار أئنا 
نسوؤه وليس ذاتيًا ها. ولذلك يُسند إلى الإنسان. 

مثال ذلك المرض فهو من الور التي 
الإنسان, وهو إِنا يُصببه بتقصيره في الثير على سي 
الفطرة في الغذاء والعمل» فيجيء من شخمة قادته إليها. 
الشّهوة. أو من إفراط في التعب أو في الراحةء أو من 
عدم اثقاء أسباب الضّرر , كتعريض نفسه للبرد القارس 
أو الحرّ الشّديد, وقسل على ذلك غيره من أسباب 
الأمراض التي ترجع كلها إلى الجهل بالأسباب, وسوء 
الاختيار في الرجیح. والأمراض الموروئة من جسناية 
الإنسان على الإنسان فهي من نفسه أيضًا, لامن أصل 
النطرة والطبيعة الت هي من محض خلق الله دون اختيار 
الإنسان لتفسه, فوالدا 














بالؤزاثة. كرا يجنيان عليه بعده بتعريضه هو للمرض في 
صغره بعدم وقايته من أسبابه» لي الوقت الذي يدون 
اختیارهما له قائًا مقام اختياره لنفسه. 

وأضرب هم ما خاطا غزوة أصد آصابت 
السلمین فيها سيئة, كان سببها تقصيرهم في الوقوف 
عند أسباب الفوز والظفر بعصيان قائد عسكرهم 
ورسوهم و وترك الرّماة منهم موقعهم الذي أفابهم فيد 
اللتضال. وكان ذلك لطا قي الاجتهاد سبيه المع في 
الغيمة, كبا تقدّم في تفسير سورة آل عمران من الجزء 





إنّجميع الأشياء حسنها وسيتها تسند إلى 
اف عوجل, وی 





إتّها من عنده, بمعنى أنه هو الخالق 





لموادها والواضع لسأن الأسباب والمسكيات فيهاء 
ويُسند إلى الإئسان متها كل ساله فيه كسب وعمل 





الأنعام: ٠٠١‏ قلماذا جعل هنا إصابة الحسنة من فضل 
الله تعال مطلقًا وإصابة الشيّئة من نفس الإنسان 


طا 
فالجواب عن هذا: أنّ ماكر في التتؤال حقّ ومافي 
الآية حقّ, ولكلّ مقام مقال, والمقام الذي سيقت الآية. 





له هو بیان أمرينة 


أحدهما: نل الوم والتطير ويطالها. يسلا اك 
أن مايصييهم من التيحات لابصيهم بشك أجد يكو 
فيهم, وكائرا يتماءمرن ويطيرون في ام 
ولايزال التطير والتشاؤم فاشيا في الجاهلين من ججسيع 





كترم لايَْلْعُونَ» الأعراف: ۰۱۳۱ فقد جعل لیر 
من الجهل وققد العلم بالحقائق. 

ثانيهيا: أنه ينغي ا أصابته سيكة أن یبحث عن 
سبيها من نفسه. ولايكتقي بعدم إسنادها ی شوم غيره 
ممن لیس له فیا عمل ولاکسب» لان ا 
ال 





میب 





با تقدم شرحه آنا من تقصیره وخروجه 


ج س ن/ ۱۷۵ 


بجهله أو هواه عن سنّة لله في القاس المنفعة من أبوايها, 
وإتقاء المضار بائقاء أسبابها, أن الأصل في نظام الفطرة 
البشريّة هو مايجده الإنسان في نفسه من ترجيح اللیر 
ها على الَرّ. افع عل الق وكون كل قرّة من قواه 
نافمة له [ذاآحسن استمفا, ولیس في أصل الفطرة 
هط :وا الانسان یقع اسر شاب بسوه 
الاستمال, وطلب مالاتتضیه الطرة لولا جنابته علا 
باجتهاده , كالإفراط في الأَدّات واكمپ تفر مینه 
الغطرة , فيتال الإنسان عليها ويمتلها مالاتممله بطيعها. 
لولا ظلمه ها كاستعماله الأدوية لإا رة امام 
والوقاع . وعدم وقوفه فيهم! عند حد الدامية الطبيعية , 
كن لايأكل إلا إذا جاع من نفسه, ولايلاً بطنه مسن 
ام با مله على ذلك من الأدوية المقوية والتوابل 
الْحرّضة, لصائب الانسان من ظلمه وکسپه. 

لك هذء الحقيقة الثانية التي علمنا اه لها ور 
بها؛ هو أنّ سننه تعالى في غطرة الإنسان , كسننه في فطرة. 
سائر الميوان والثبات, ری نیع ون من 
6 اللك: ۳, کلها مصادر للحسنات, لیس فا 
شيء سئْبطبعه, ولكن الإنسان قُضْل على هيره بما 
يمن الاستعداد للعلم , ومن الإرادة والاخستيار في 
العمل , فإذا أحكم العلم وأحسن الاختيار مهتديا بشان 
القطرة وأحكام الشّريعة ‏ وهي كلها من عند الله ومن 
حسض فضله ورهسته -کان مغموژا ی السنات 
وانخيرات, وإذا قسّر في العلم وأساء الاخستيار في 
وأعضائه في غير مايقتضيه ظام الفطرة 
وحاجة الأبيعة, وقع في الأمور ا 


























استعمال 


تسوژه: فیجب 





١5 العجم ق فقه لغة القرآن... ج‎ / ١ 
عليه أن يرجع على نفسه بالماسبة وا معاتبة كلما أصابته‎ 
اسيكة, ليعتهر بها ويزداد علا وكمال. فهذه الآية أصل‎ 
من أصول علم الاججاع وعلم لس فیاشفاء لاس‎ 
ت في مقام ان ان‎ 





من أوهام الوثية .وي 
م9 


نحو راغ (۵: 6٩۱‏ وابن عاشور (: ۱۹4 





مَفْيّة ؛ قدا أن امراد بالمسنة في الآبة الأرل: 





غير اللبيعة. وبالتيئة: شررّهاء وأنهها من ظواهر 
الطبيعة. وهي من صنع الله. فصحّت نسبتها إليه تعالي 
بهذا الاعتبار. 

أمَا المراد بالحسنة فى !! به فهو تمالع امراق 





هذه الحياة ديا ودنيًا. والمراد با! له وخدّلانة 





فیهبا. وقد نسب اه سبحانه هذا النجاح اك غت 
پالسنة, نسبه ی نفسه بالتظر ای أَنّه تعالی قد زود 
الإنسان بالصّحّة والإدراك, وأمره بالعمل من أجل 
سعادته في الدّارين فإن امتعل وعمل وبلغ اجاح نسب 
نجاحه إلى الله, لأنّه هو الذي أقدره عليه وزو 
بأدواته. وبهذا الّحاظ قال تمالی: شا بسن 





۳۸: 





نجوه فضل اله ۳۳ 
عبد الكريم الخطيب : هو استكال للتورة ّي 
يستحدّد بها موقف الإنسان من الكسب. ومدى 








بي لله في قوله سبحانه: قل كل 
















ولادطب وَلا ياب إلا ن 
کاب مبیز4 الأمام: ٩‏ 





ونا هو ومايقع منه من أعبال. ليس إلا مَظهر! لإ 
لله. وإعلاًا لا قضت به مشينته, وهذا يعني أيسضًا أن 
الإنسان غير مسؤول عن غيّه أو رشاده , وكفره أو إهانه؛ 


إذ لا إرادة له, مع تلك الإر الغالبة , ولامشيئة 





مع تلك المشيثة العلويّة القاهرة. 

ولكن واقع الاتسان نی عن أنه ذو إرادة وذو 
. وأنّد يقف بين طريق الخير 
اشر فيريد هذا ارين أو ذاك, حسب تقديره» 
يرتشي الكفر أو الإثيان. حسب مشيئته. ليس هناك 
قوّة ظاهرة تحمله عمل أيّ الأمرين . وأا ذلك إلى إرادته 


ية وأنّه يريد 








ومشيثته 

وإذن فهناك معادلتان بُراد التوفيق بينهرا: معادلة 
وال مق من عند اله قل كل ب عند 
الوك . والمعادلة الأخرى تقول: الحدير من عند اله 











إذا كان الله تعالى قد أضاف انير إلى 
ذلك إلا إعما 





اف الي إلى الإنسان. فنا 





وليس للإنسان منه ف 
مواجهته للحياة آن یستقل پرادته, ولا ُضینه إلى الله. 
فان حصّل بتلك الإرادة خير مد الله عليه , وشكر له 
أن وقفه وهداء. وإن حمل شرا غر إلى تفه فألق 
باللائئة علا وصمّح موقفه الذي أورده موارد الشَرّء 
وذلك على الأقلّ ‏ وإن لم يُزحزح الإثنسان ما أراد الله 
له يبمل الشّرّ أمرًا بغيضًا حي عند أهله الذين ساقهم 
قَدرهُم إليه, وذلك أضمف الإيان في مواجهة الشيّ 
وبهذا يستقيم للإنسائيّة في بجموعها رأي 
وفي الشَّرّ فتحتني بالخير وترضى عنه, وتبغض الَّرا 
فیکون فا اور 
والقَرّ؛ والأخيار والأسرار. الأمر الذي لاتكون الحياة 
حياة إلا بهماء ولايكون الاس ناسا إلا مهما جميمًا. 
وإذا استقام في الإنسائّة أن امير طب محسبوب» 
وا ال خبيث مكرء, فإله مطلوب من الإتسان کل 
إنسان -أن يسمى جاهدً إلى تحصيل الخير والاستزادة 
منهء وأن یفر جاهد) من ال اف سنه ,الا 
يستولي عليه في حالئِه هذين أيّ شعور, باه مه 
وجهد فلن يبلغ من جدّء واجتهاده إلا ماقدّره الله له. 
وكتبه عليه, فذلك ‏ وإن يكن ا من كل ا مق أمر غير 
مكشوف لهء وأنَّ عليه أن يعمل للخير, وأن ید 
تحصيله, وأن يدع المصير الذي هو سائر 
اف وحکه ال تیه لو الثوری: ۵۳. 














وتنفر منه. وبهذا یتواژن میزان | 












W/m: 


ALN f) 

مكارم الشيرازيٌ: من أين تأي الانتمارات 
وافام؟ 

يشير القرآن في الآيتين إلى وهم آخر من أوهام 





المنافقين, حين يوضح أن هؤلاء إذا أحرزوا نصرًا أو 
غنموا خير) قالوا: إن الله هو الذي أنمم عليهم بذلك, 
وزعمرا أتهم أهل فده تسه وان شوب سا 
مرا زوین ند اوه اتساء: ۷۸ 

أ إذا في زية و متهم دی في سیدان 
القعال, ألقوا الوم على اي وافتروا عليه بقوهم: 
مهم من سوه هو من عند مین خطلطه 
رك والضّمف, من ذلك ماحدث في غروة أحد. 
تقول الأية: (وَإنْ تمن 
نوتل مض الفتر 
نسزلت بشأن الهود. ویرون أن المقصود بالحسنة 
والسيّئة ‏ هنا هو ماكان يحدث من وقائع سارّة 
ييه بون 
کل حدث سار ونافع إلى اله ويتغزون حدوث الوقائع. 
الضَارة إلى وجود الي بين ظهرانهم, بيها اتصال 
الآية بالآيات الشابقة 
عن امنافقين ‏ يدل صا أنّ المقصود في هذه الآبة. 
الأخيرة هم المنافقون. 

ومهما يكن من أمر, القرآن الكريم يرد على هؤلاء 
مؤْكَدا أن الإنسان المسلم الموحّد الذي يؤمن صاددقًا بالله 
ويعبده ولابعيد سواء. إن يعتقد بن كل لوقانع 
والأحداث والاتتصارات والمزائم هي بيد الله العليم 











أن تكون هذه الآية قد 





وضارة؛ حيث كان اليهود حين 
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امک فال هو 


بحسب قيمته الوجوديّة . وفي هذا الال تقول الآية 


ي يهب الإنسان ما يستحّه ويُعطيه 





والآية هذه تحمل في آخرها 
نفين اين لايتفكرون ولايعنون في حقائق الحياة 
الفتلفة؛ حیت تقول: ال ولمم یاون 





یو عبی4 ااء: ۷۸. 





لبة ۔ یصرح القرآن بان کل 
مايُصيب الإنسان من خيرات وفوائد وكلّ مايواجهه 





الكائر البشريّ من سرور وانتصار هو من عند الله. وأنّ 
مايحصل للإنسان من سوء وضعرر وهزية أو خييارة فهو 
بسیب الانسان نفسه, تقول لایة: اب 





الآية في آخرها على أولتك الذي كانوا يرون وجود 
اتی سيا لوقوع المسوادث المؤسفة فيا بيتهم» 
ا باس زشولا كن بال سيدا 





جواب على سؤال مهم 
التؤال الهم الذي ينبادر إلى اهن سين قراءة 
شب یر وال 
الأولى كله 53 وئاذا حميرت الآية الثّالية 
ادير وحده له وتسيت الت إى الإنسان؟ 

حون عن لتر في الآيتين تواجهنا عدة مور يكن 
الكل ءتها أن يكون هو الجواب على هذا التؤال. 
بلا على عتاصعر تكوين الي لرأينا 
أي ما اتجاهين» أحدهما: اي والآخر سل . والامهاء 





بن هو: ال 














الأخير هو الذي يبد شكل الس أو 
على صورة «خسارة نسبئة» فالإنسان الذي يُقم على 
ظيره بسلاح ناريّ أو سلاح بارد؛ یکون قد 
ارتکب بالطیع عملا شرّيرًا وسينًاء فا هي إذن عوامل 
حدوث هذاالسل لیر 

إتّها تتكؤن من: أول؛ قدرة الإنسان وعقله وقدرة 
التلاح والقدرة على المي والتّهديف المحيحين 
واختیار المکان والرمان المناسبین» وهذه تشکل عناصم 
لا کل عنصم منها يسعطيع في 
تم کمامل لشعل حسن لا استفل 
الاستغلال المكيم , أما الامجاء الت فی استفلال 
كل من هذه العناسر في غير حله, فبدلا من أن يُستخلوم 
التلاح لدرْء خطر حيوان مفترس أو للتصدّي لقنائل 


ورم خطير نم ول تن بو ید 








لاء ال 














کُسب لیر وال .له هو واهب القوی. 
السیتات» ال لاس انطلائ 
من مفهوم «اموانب التلید» للتضیة وم الإساءة في 








مالا لني بد دارا جديدة, 
لكن هذا الولد بدلا من أن يستخدم هذا المال في ببناء 





ابیت الطلوب, اشتری مخترات ضاز: أو سعرفه في 
مجالات الفساد والفحشاء. لاشكَ أنَّ الوالد هو مصدر 
هذا المال, لكن أحدًا لاینسب تصرّف الابن لوالده أله 
أعطاه للولد لغرض خيريّ حسن, لكين الولد أساء 
استفلال امال. فهو فاعل لش وليس لوالده دخل في 
فعلنه هذه. 





القول أيضًا بأنَ الآبة الكرهة 
موضوع «الأمر بين الأمرين». وهدء قعطية يمنت في 
مسألة امبر والتفويض » وخلاصة القول فيها: أنّ جيع 
وقائع العالم خيرا كانت أم شرّا, هي من جانب واحد 
تتصل با سبحانه القدير, أنه هو الذي وهب الإنيان. 





القدرة واا 





ية الاتتخاب والاختيار. بطل ها 
الأساس فإنَ كل مايختاره الإتسان ويفعله ببإزادقيه. 
وحرّيّته لانرج عن إرادة الله لكن هذا القمل: يكت 
الإنسان , لأنّه صادر عن وججوده, وإرادته هي الني ند 
ااء النمل. 

ومن هنا فإّنا مسؤولون عن أعبالناء واستناد أعيالنا 
إلى الله بالشّكل الذي أوضحناه ‏ لايسلب علنًا 
المسؤولية ولايؤدّي إلى الاعتقاد بالجير. وعلى هذا 


جات ال ار 





الأساس حمين تنسب «الحسنات» وها 
سبحانه وتعالى . فلفاعلية لل في كل خيء. وحين تنسب 
إلى الإنسان فلإرادته و 

وحصيلة هذا البحث أ 








في الا 





الأمر «الأمر بين الأسرين» تأ 
۳ هناك تفسير ثالث ورد فيا أثرعن أهل 
ابیت , وهو أنّ المقصود من عبارة «الشيكات» 











اح س ن/ ۱۷۹ 


جزاء الأعمال السَيسئة وعقوبة المعاصي التي يازها الله 
بالماصین ول كانت المقوبة هي الأفعال الماصين 








من العباد. لذلك تنسب أحيانً إلى اماد أنفسهم وأعيانًا 
أخرى إلى اث وكلا التسبتين صحيحتان؛ إذ يكن الفول 
في فضي :إن القاضي هو الذي قطع يد السَارق .كبا يجوز 
أ أن يقال : إن التارق هو التبب في قلع يده لارتكابه 
الشرقة. N.)‏ 











راجع وش ف ع یش 


١‏ وَالَذِينَ قَاجوُوا في لله مِنْ بَغْدٍ مَاظلئُوا 





الا لمي 





قََادّة : فليس من أهل دين إلا يتولاه ويرضاه. 





يسني الصّلوات في ول نها الهم 


صل على محتد وعلی آل محمد كا صلّيت على إبراهيم . 
(شلي 0۰:۱ 
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الطَبَريّ : وآنينا إبراهيم على قنوته ۵ , وشكره له 
على نعمه, وإخلاصه العيادة له في هذه الدّنيا ذكرًا 
بان على الأيام 
يه الله بذكره في اليا بطاعته 








حمسنًا, وثنا (۱۸: ۲ 


وقيل: أولان) أبررًا على الكبر , وقيل : القبول العام 


في جب الم e.‏ 
الماوّزديّ : فيه أريمة تأويلات : [نم ذ کر الأقوال 
السابقة وأضاف:] 


وعحمل خامشا: أله بقاء ضيافته. وزبارن الاي 
بر طحم 
الطوس: آي أعلاه جزاء على یت ند 
الا حستد,وهي: نويه له بذكره في اليا مطاعتة 
الرّه. ومسارعته إلى مرضاته. وإخلاصه لعبادته, حت 

ضار إن دی ب. شا دی بش 
لعن 


تاه اله هي دوام ماآتاء 





ويقال: هي المخلّة. ويقال هي البرة والزسالة. 
الدّنيا حسنةٌ حقّ كان لنا بالكلية, 








rv) 
اين عَطيّة: احسنة: لسان المد وإمامته لجميع‎ 

المنلق. هذا قول جيع المفشرين؛ وذلك أن كل أمّة 
مان إبراهي» وأنّه قدوتها. 











ونه كان على الگواب. مم 


ميله التمالبي (1: 18). وتحوه 





می 000 


لس :اي نسة سابغة في نفسه وفي أولاده 
الأمة: كا صلَيت عسل إبراهيم وآل 





الخلق, فكلّ أهل الأديان يُقرّون به أا المسلمون 
واليهود والتصارى فظاهر, وأمًا كار قريش وسائر 
العرب فلافخر لهم إلا به. وتمقيق الكلام أن لله أجاب 





وقال آخرون: هو قول الصل منّا: كما صليت عل 
راهم وعل آل پبراهم. وقیل: الشدق والوفاه 
والمبادة. (۲۰: ۱۳۵ 
نحسوه اس (۲: 4۳۰۸. والضازن (6: ۰0۱۰۰ 
والشر. 
المُرطُِيَ : [نقل الأقوال الشابقة في فضله وقال:] 
وكل ذلك أعطاء اه وزاده 2 OMAN)‏ 
وه الوا 
التييضاويّ : 
الملل يتولونه ويكنون عليه . ورزقه ولا طبيّبة وعمرًا 
طُويلَا في التمة والطّاعة. 
مله الکاشاني: 
ین : [ذكر الأقوال المتقدّمة وأضاف:] 
امال يسعرقه في الخير والبرٌ وإنّه من 
الصّالحين, ول وصف راهم بتلك الأوصاف 





۳۹۹ :۲( 








۲۰:۳ 






تبه إلى الاس حم أن رباب 


(ove: 
QM) 





أبو. 

















آتاها لله إبراهيم اه ام 
أبن كغير: أي جمعناله خير النيامن جميع ماتاج 
امن إليه في إكمال حياته الطَئية. 2 (74:4) 


أبوالشعود: حالة حسنة من الذًكر الجميل والاء 
فیا بین الاس قاطبةًء حقّ أن ليس من أهل دين إله 
وهم يتولونه. 

وقیل: هي اهاز وقیل: قول الصل سنا 
كيا صليت على إبراهيم. والائتفات إلى التكلّم لإظهار 
كمال الاعتناء بشأن 
والتلام. 

نوه المرُوسَويٍ (۵: ۸٩).والگوسی‏ (۴۵۱۹۱۵): 

القاسميّ : أي من الذّكر الجميل. كليا قال 


وتفخير مكانه عليه السلا 





۰۲:۱ 





۹ ومن تمتيعه بالمظوظ 


یتقزی عل القبام بمقوق 
المودية. ۳۸۵۰۱ 
الطَّباطَبائ : المسنة هي المعيشة المسنة, فنقد 
کان ذا مال كثير, ومروّة عظيمة. [إلى أن قال:] 
وفي توصيفه تعالى إدراهير 3 با وصفه من 
الصّفات, إشارة إلى أنَّها من مواهب هذا الدّين الحنيف, 
فان انتحل به الإنسان ساقه إلى ماساق إليه إبراهير لا 
U:‏ 
مكارم الشيرازيّ : والحسنة في معناها المام: كل 
خير وإحسان, من قبيل منع مقام ابر مروا بقعم 
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الماديّة. حقٌّ نسمة الأولاد وماشابهها. ‏ (۸: ۳۲١‏ 
تحوه فضل اله. ar)‏ 








الّوری: ۲۳ 
الامام الحسن 4 :هي متا أهل البيت 

هه 4۰۰۰۵ 
ابن عباس : إتها المودة في آل الرسول. 

0١:۷ (أبوحيان‎ 

شري 0۸:۲ 
+ بقل تما ذكره: ومن يعمل حسنة, 
يعمل عملا يطيع لله فيه من المؤمنين رذ له 
يا حُسْئًاه يقول: نضاعف عمله ذلك الحسن . فنجمل 
له مكان الواحد عشر إلى ماشئنا من الجزاء والتواب. 


مثله ادي 















كبك 
نحوه راغ , (۲۵: ۰ 
الق : 2 وهي إقرار الإمامة فم 
والاحسان إليهم وبزهم وصلتم «ذ لفیا مشاه 
أي نكا على ذلك بالإحسان. :۳۳ 





۲ / العجم في ققه لغة القرآن... ج۱۲ 


الُوسيّ : أي من قل طاعة نزد له في تلك الطأاعة 
سا بأن نوجب له علیها القواب . ۵۹:۱ 
له لطس (۵: ۲۹),ونوه وی (5: 0144 
والغازن :٩(‏ ۱۰۲)» وابن کتر (1: ۰4۲۰۱ والناسميّ 


0۲6۲ :۱۸( 








والظاهر العموم في أيّ حسنة كانت. | 
ذکرت عقيب ذكر المودّة في القربى , دل ذلك على نبا 








تناولت المودّة تناولا أوَلِاء كأنّ سائر الحسنات ها 
توایع. 
وفرین (حُشنی) وهي مصدر کایشری. (۳: 40۸ 
متله راز (۲۷: ۱3۷). واليسابوري 687 





۸ وان (4: ۱۰0), وآبسوخیان ۷۱: 1810 
وال یی (۳: 0۳ 

التتيضاويّ؛ ومن يكتسب طاعة سا حب آل 
رسول اه5 ارذ لَهُفيها شاه في الممسنة بضاعفة 
القواب وقرئ (يزد) أي يزد الله واحُشفى) 9ن اف 
عمو لمن أذنب (شَكُوً) لمن أطاع بتوفية الشواب 























والتفّل عليه بالرّيادة (ov:‏ 
البرُوسويّ : [نمو الكدّيّ وأضاف:] 

امنا ببضاعفة, والوفيق مثلها والإخلاص فيها, 

"يصل العبد إليها بوسعه, مما لايدخل نحت 

طوق البشر. (۸: ۳۱۲ 

(حُسًْا) بتضعيف ثوابها. 1 
الألوسيّ : [نفل كلام الكدّي ثم قال:] 


وحبّ آل الررسول عليه الصّلاة والتلام من أعظم 








الحسنات , وتدخل في الحسنة هنا دخولً یه 
فيا أي في المسنة. (حُسئًا ببضاعفة التواب علها,. 
فألبا یزاد ها حسن افستة, قدفي» للظرفيّة, 
واحس) مفعول به و قییز. [ل آن قال:] 


وقرأ عبدالوارت عن أبي عمرو (عُشنی) نغور 





تتوين. وهو مصدر كبُشرى, أو صفة لموصوف مقدر أي 
صفة و خصلة حستی. لمكم 
بائی: امسنة: الفعلة ال يرتضيا الله 
عليهاء وخین السل: ملامنتد لسعادة 


يقصدهاء كا أنّ مساءته وقبحه 











اوإكباله» ومن ذلك الريادة مي ثوابهاء كما قال تعالى: 
جرب خسن اَی كَاُو| يَْلُونَ» السكبوت: /. 





فطل » التور: 4 

وا معنى : ومن يكتسب حسئة نزد له في 
اء برفع نقائمہا وزيادة أجرهاء إن اله 
يحو التيّئات (شَكُوي) يُظهر حاسن العمل من عاماله. 

وقيل: المراد با هسنة:مودة قرى الي . ويؤئده 
مافي روايات أثّة أهل الببيت 9 أن قرله: قل 
جرا التوری: ۲۳ إلى تام أربع آيات 
نزات في مود قربی اي ولازم ذلك کون الآبات 
أن المراد با حسنة من 
حيث اظبافها على امورد هي للودة. ‏ (۸:1۸) 
عبد الكريم الخطيب: هو دعوة إلى الشركين 


الذين يقفون هذا ا لوقف المدان من ال 














مدثّة, وأئّها ذات سياق واحد. 





يأخذوا 








جانب الخير الذي يدعوهم إليهء وأن يتقلوا منه هذه 
امودة التي يؤثرهم بها. فن استجاب منهم هذه ادعو 
وآثر الإحسان على الوه والإهان على الكفر, له 
سيلق جزاء إحسانه إحسانًا مضاعفًا من اثه. (۱۳: 41۷ 

مكارم القيرازيّ : وواضح أنّ المقصود من هذه 
التفاسير أنّ معنى اكتساب الحسنة لايتحدّد بمودّة أهل 
البيت .بل له مم أوسع وأشمل , ولكن با أن هذه الجملة. 
وردت بعد قضيّة مودّة ذي القربى, لذا فن أوضح 
مصداق لاكتساب المسنة هو هذه المودّة. (40:16) 

فضل الله: ورا خصّ البعض «الحسنة» بالمودّة 
للقربى بالاستناد إلى بعض الرّوليات , ولكن اا 
ذلك لو ثم من قبيل المصاديق لامن قببل المفهوم . وقبا 
تعارف في الرّوايات التفسير على نحو الجري والتطبیقا 
واش أعلم 














Wt.) 





۱١١ الأنمام:‎ 

التي وَْ: الأعسمال ستة: موجبة وسوجبة, 
ومضعفة ومضعفة ؛ ويئل ويئل: فلاإله إلا لله تتوجب 
بت , الرك بوجب ار ونفتة سهاد تضف 
سبعبائة ضِمْف, والثفقة على الأهل حسلتها بعشرة؛ 
والسيّئة جزاؤها مثلهاء ومن هَمّ بمتنة فلم يعملها 





كيت له حستة متلها. لابن عطي ؟: 24 
أبن مسعود: اس لاله لا اه و(الکیتدا: 
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بو :قلت ‏ یارسول اف علمني عملا يقريني إلى 
لنّة. ويباعدني من الشار. قال: «إذا عسملت سيحةٌ 
فاعمل حسَنةٌ انها عشر أمثاطاء.: قلت: يارسول الله 
لاإله إلا لله من ا حسنات؟ قال : دهي أحسن الحسنات». 


لب 


Mea 





وجاءت في التاسير روايات بهذه المعاني 





اس : (بالْحَسَئَة): مع التوحيد (بِالشيِئَة)' 


ال باه ۳ 
يمل من المصدّقين حسنة کتبت له عشر 
حا (لراحدي :۳0۲ 





آبي سعید لبخدری : فم 
نا هذه الأعراب , وللمهاجرين سبعمئة. 
(الطَبريّ 





نموه هید اله بن عمر 





اطي ۰۹:۸ 
الإمام الباق رماي : حي للمسلمين عامّة. فإن لم 











١7ج المعجم في فقه لغة القرآن...‎ / ٤ 
لاه عدلا من اف سبحانه. وش تون‎ 
)۱۷0:۲ بنقص اواب وزيادة المقاب.  (الکاشان‎ 











بیع : نزلت هذا 
يام من الشّهرء ویودون شش 





وهم يصومون ثلاثة 
أمواهم, ثم نزلت الفرائض بعد ذلك: صوم رمضان. 
والرّكاة. 0 لل 

الإمام الصّادق له : 1 نزلت هذءالآية لمَنْ جَاء 
ما4 اتمل:۸۹ قال رسول اش 
فأنزل الله سبحانه من جاة با 














ا لاان ۲: ۸۱۷۵ 
يّ: يقول: من وافى ريّه يوم اثقيامة فموقف 
الحساب _من هؤلاء الذين فارقوا ينهم ١زكانوا‏ نئاكم 
بالتوبة والإيان. والإقلاع عمّا هو ملي مقي سل 
ضلالته؛ وذلك هو المسنة ای ذکرها ادر فقال: من 
جاء بها فله عششر أمثاها. میم بكوك 5ئ فک 
1 ل فله عشم حسنات آمال حستته اي جاء بها. 
. بالشجة) 








.يقول: ومن وافى يوم القيامة نهم 
بفراق الدّين احق والكفر بلله. فلا يجبزى إلا ما ساءه من 
الجزاء كبا وافى الله به من عمله السيَى ». 

ؤَوَمُمْلايْظْلمُونَ» يقول: ولا يظلم لله الفريقين, 
الافريق الإحسان. ولا فريق الإساءة, بأن بجازي 











وقد دللنا فيا مضى علل أنّ معنى الم : وضع 








غير موضمه بشواهده امغنية عن إعادتها في 


هذا للوضع. 


فإن قال قائل: فإن كان الأمر كبا ذكرت, من أن 
ممنى الحسنة في هذا ا موضع : الإينان بالله, والإقرار 
بوحدانيته. والتتصديق برسوله, والتَيّئة فيه: الشّرك 
به. والتكذيب لرسوله. فللإيان أمثال, فيجازى بها 
المؤمن. وإن كان له متل فکیف يجازى بدء والإيان إنا 
هو عندك قول وعمل ؛ والجسزاء من الله لصباده عليه 
الكرامة في الآخرة , والإثعام عليد بما أعدّ لأهل كرامته. 
في دار الخلود, وذلك أعسيان تشرى وتعاين 









قبل: إِنّ سنى ذلك غير الذي ذهبت إليه, وا 
معناء: من جاء با ممسنة فواف الله بها ل یا إن له من 
إلتواب عشر حسنات أمثاها. 

فإن قلت : فهل لقول: «لاإله إلا لله» من الحسئات 
مثل؟ قيل : له مثل هو غیره؛ ولیس له مثل هو قول لاإله 


لا , وذلك هو الذي وعد الله بل ناه من تب آن 





عليه من الراب ثل عشرة أضعاف ما يستحقه 
٠‏ وكذلك فيمن جاء با تي هي الشرد. لا 
صاحبها عليها إلا ما يستحقّه عليهاء من 
غير إضمافه عليه . ۰۷۸ 

اجاج : وأجمع المفشرون على قوله: وم جا 

















بالشيبةة قلا يبزى إلا لها لا" لته ماه 
الشرك بالله. 





وقالوا: تر : هي قول: «لاإله إلا 


۱ ناملآ 





الله» وأصل الحسنات: التُوحيد . وأسوء السيتات: الكفر 
بالله جل وهر Wi.)‏ 


... فهذه ناسخة 





(rr: 

أبومسلم الأصفهاني :إن الحسنة اسم عام بطق 
على كل نوع من الإيان وينطلق على عمومه؛ فان 
انطلقت المسنة على نوع واحد منه. فليس له عليها من 
الثواب إلا يتل واحد , وإن انطلقت على حسنة تشتمل 
كتوله: شتا 


ری ا مدیدن 





۸ والکفل: لقصیب کالیل. 

فجمل من اق وآسن بالزسول نمیلن, تما 
التقوى الله. ونصييًا لإيانه برسوله, فدلَ يلي أن ية 
التي ملت لها عشر أمثاها هي الي جمعت عشرة اع 
من المسنات, وهو الإيان الذي جع لله في صفته عشمرة 





أمناهاء فيكون لكل نوع منها مثل. (الماوَرْدِيَ 187:7 

الماتريديّ : ليس على التحديد حقٌّ لايزاد عليه 
ولا ينقص منه بل على التعظيم لذلك؛ إذ هذا العدد له 
خطر عند التاس. أو على التمثيل كقوله: (كَعَرْضِ 








اة) ولم يقل : من عمل » ليعلم أن التطر 
إلى ما تم به وقبض عليه , دون ما وجد منه من العمل , 


:ج س ن/ 1۸0 


فكأله قال: من تم له بالمحسنة وكذلك 






الشبّعة. (أبوحيان 4: 0033 
عبد الجبّار : قالوا: #ذكر تعالى ما يدل على أله 


عبوز أن يتفضّل بأمثال التواب, وأنّ جمسيع ذلك بقع 
بتفضّله من غير استحقاق, 
وبالمقاب أيضًا. فقال 





والجواب عن ذلك: أنّ ظاهره إَِا بقتضي أن من 
جاء بالحسنة فله من الله تعالى عشر أمثاهاء ولم يذكر 
أئها أمنال لها في أيّ وجد! وقد بين أن بهذا القدر لالم 
المراد. 

ومد؛ فقد ينا أنَ ذكر الشبائل مع تدم وصف 
پقتضي مله عليه . والّذي تقدّم من الوصف هو كونها. 
لسنة. فيجب في «المشر» أن تكون ال خی تا 
حسنقى ولا بهم من ذلك أّها جزاء أو تفطّل, لأثنه 
تماق إذا تضتن فمل الأمرين جاز أن يقال: إن لفاعل 
الطّاعة ذلك من قبله, كبا إذاكان مستحقًا جاز أن يقال 
هذا القول. فن أين أنه تمالى يثيب لاعلى الفمل؟1 

والمراد عندنا بالآبة: ان تعالی یفمل ما ستحق بها 
اتواب وبطي لاب علی جهة الَضّل : تسع حسنات» 
فيكون ذلك تفضا وامسنة الواحدة ثوابا وإن كانت في 
العدد تزيد على التسعة , لأنه إذاكان وجه التسراثل كوتها 
حسنة» لا العدد, لم ييتتع فيها ما ذكرناء. 

ولو لا أنَ الأمر كا ققلناه لوجب القطع صل أن 
الاعات لانتفاضل في يُستحق بها من القواب , ولوجب 
التطع على أن المستحق بجميمها هذا القدر, وهذا لاايصح 
عند الكل 








//المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 





ون أراد تعالى الرغيب في الطاعة بتضمن التنشل 
معا المعصية فتا لاعبوز أن يفمل في عقابها 
أكثر من المستحَق, لاعقابًا ولا تفضّلا, لأنّ بدا 
بذلك ظلم , تعالى الله عنه. فزجر عنه تعالى بالقدر الذي 











ما بذلك أنه لابفعل إلا القدر المستحَقّ . ولو كان الأمر 
كبا قالواء فالواجب . لو فعل أضعاف ذلك أن لايكون 
ذلك ظلع : فكان لايكون هذا القول ممق. 

وريا سألت المرجئة عن هذه المسألة فقالت: إِنّه 
تعالى بين أنّ الذي يستحق على الطّاعة أكثر مما يستحق 
على المعصية , فيجب في الجامع بين الأمرين أن تكذوق 
طاعته أغلب وباستحقاق مت و . وهذا بوإجب لي 


من أل لمكا 
: أن ظاهره إا برجب ال 





مرتكي الکباثر من أهل اسلا 
والجواب عن ذا 
هذين القدرين في الطاعة والمعصية, ولا يدل على أن 





جميع ما تضمّنه على الطّاعة مستحق , فن أين أن لواب 
للطائع إذا ارتکپ: امن عقابد؟! 

وقد ينا أنَ الآية لاندلّ على المقدار, فلا يمح 
تالقهم بهذا من هذا الوجه أيضًا. 

على أنّ هذا القول يوجب أن يقطموا بأنّ الجامع بين 
الأمرين إذا كان عدد طاعاته أ یکون من أهل 
الجن . وليس ذلك قوهم, لأئهم يبوّزون أن يُحالّد في 
الّار. وأن يُمنى عنه بأن لايدخلها. أو بأن يخرج عنها, 
ويوجب أن يقطعوا بمئله فيمن كثرت طاعاته ووقعت 
منه في آخر عمره معصية وكفر. 











ويوجب عليهم القول: بأنّ من كثرت معاصيه 
وزادت على طاعاته. وهو من أهل الصّلاة أن يكون من 
أهل التار قطمًا. وكلّ ذلك بخلاف مذهيهم. (۱: ۳۷۰) 

الماوّزديّ: في المسنة والشيّئة هنا قولان: 

أحدهما: أن المسنة : ايان . وا 











جعل جزاء الحسنة عشر أمثاها تفضّلًا, وجمل جزاء 
اليّئة مثلها عدلا. قال رسول اش وَة: «أبمد الله من 
غَلبَتْ واحدّته عَشْرّاه. 

ثم في ذلك قولان: 

أحدها: أنه عا في ج الاس 





أوالثاني: [قول أبي سميد الخدري] 
فأئل مضاعفة الحسنة بعر أمناهاء فلن لله فرض 





عر أمواهم وكانوا يصومون في كلّ شجر 
وهي الیض منه, فکان آخر لش من الال آخر جیع 
الال, وآخر اثلانة ایام آخر جیع الب 








ضف وكان الحسن البععري يقرأ 
باتوی , ووجهه نی العريّة صحيح. [وذكر كلام أبي. 
مسلم الأصفهاي ثم قال:] 

وهذا تأويل قاسد, مخروجه عن عموم الاهر, ا 
لايمتمله تخصيص العموم, لأنّ ما جمْع عشمرة أنواع فهو 





عشم حسنات, فلیس يمزي عن حسنة إلا ها ء ول 
آن یکون جزاء المسنة عششر أُمثاها, 
وذکر بمض الفترین تأوی 





له مد 


أمناها نی میم لزید لاني عظيم المغزلة, لأنّ مغزلة 





وقال أكثر أهل العدل: إِنّ الواحسد من المشرة 

مستحق, وتسعة تفضّل. 
وقال بعضهم: الممنى فله من التُواب تواب عشي 
حسنات أمثالها. وهذا لايجوز, لله يقبّح أن يُخطي غير 
العامل مثل ثواب العامل كما يقبّح أن يلي الأطفال مثل. 
اثواب الأنبياء. ومثل إجلالهم وإكرامهم؛ وأن بر 
منزلتهم عليهم. وأا لم يتومّد عل السيّئة إلا متلها, 
لن الاد على ذلك ظلم » وافه يتعالى عن ذلك . وزيادة 
القواب على الجزاء تفعتل وإحسان . فجاز أن يزيد عليه. 
ولا يجوز على قياس عشرة أسثاها 





اسم ؛ فلذلك جاز العدد به. 

وقال ال#مان: دخول اغاء في قوله: (الحسئّة) يدل 
على أنّ تلك الحسنة ما هو مباح لايتَحقَّ عليه المدح 
والقواب. ولو قيل : دخول الألف واللام فيا يدل على 
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أ امسن هي المأمور بها , ودخلا للعهد ‏ واف لايأمم 
بالمباح ‏ لكان أقوى مما قاله. يجوز أن يكون التْفضّل 
مثل التواب في العدد والكثرة , ويتمير منه الاب مقارنة. 








التبم والتبجيل اللّذين لولا هما لما حسن التكليف. 
ولا فنا: يمرز ذلك, لأنّ وجه مسن ذلك الإحسان 
والتْْضّل . وذلك حاصل في كلّ قدر زائد. وفي الّاس من 
منع من آن بساوي القفل الواب في ساب الکفرة, 
والسّحيح ما فلا 


فإن قيل: كيف يجمعون بين قوله: هفَلَهُ ْم 





0 ولأنّ الجازاة بدخول الجمئّة ما فیها عل وجه 
أيه لاله له, فکیف یکون ذلك عشر أمناهاء 


وهل هذا إلا ظاهر التناقض؟! 





قلنا : الجواب من ذلك ما ذكره الب وغيره. 
الممنى في ذلك أن جزاء اله على المسنات على ال 5 
اليل الواحد الذي هو التبسابة في اليد في النخوس 
ويضاعف الله عن ذلك بمابين عشرة أضماف إلى سبعمئة 





ضمف إلى أضعاف كثيرة الفائدة؛ ذلك أله لاينقص من 
الحسنة عن عشير أمثالها. وقها زاد على ذلك يزيد من 
يشاء من فضله وإحساته. 

وقال قوم: المعنى من جاء با حسنة فله عشر أمثال 
امتح عليها. والمستحقٌ مقداره لايعلمه إلا لله 
وليس يريد بذلك عشر أمتاها في العدد كبا يقول القائل 


۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 15 


للعامل الذي يعمل معه: لك من الأجر مثل ما عملت, 
أي مثل ما تستحقّه بعملك. 

.وقال آخرون: المعنى في ذلك أنّ الحسنة ها مقدار 
من التواب معلوم لله تعالى , أخير الله تال أنه لاابقتصار 
بعباده على ذلك بل يضاعف لهم القواب حت تبلغ ذلك 
ما أراد وعلم أنه أصلح مء ولم يرد المشمرة نالک 
أراد الأضعاف, كما يقول القائل : لئن أسد, 
الأكافك بعشرة أمثاله وعشرة أضعافه وفي الوعيد 
لئ كلمتني واحدة لأُكلمئك عشرة؛ وليس يسريدون 
بذاك المد المین لاأکث منهاء ولا بریدون ما ذکرناه 

وقال قوم: عنى بهذءالآآية الأعراب, وأتا امهاجرون 
فحسناتهم سبعملة. ذهب البه آبوسید شدرگ 








وعبدالله بن عمر. 

وقال قوم: معنی «عَشر ما4 لاه کان يوخ 
منم شرف الرکة ونوا بصومود کل بر 
أيام, والباقي لهم, 

وقال قوم: من جاء ات4 يمتيالایان. فله 
يعني للإيان عفر نتاف وهوما ذكره في قوله: وإ 
ات ...4 الاحزاب: ۳۵, وهذان 
الوجهان قريبان , والمعتمد ما ناه من الوجوه. 

وقال أكار المغكر د المذكورة في الآية 
هي الشّرك, والمسنة المذكورة فيها هي التوحيد وإظهار 
الشهادتينء. 

فان قیل: کیف يجوز الرّيادة 
راب قد استفرق جميع مناهم وما يحتملوند؟. 


قلنا: عنه جوابان: 











نعم لابين مع أن 











أحدهما: أنه ليس للمثيّة نهاية مما يمتمله من 






مثل أن يزاد في قوّة 

ي لايتجرأ. وإن لم يزد في إن 

ott) 

يي : هذه المسنات لاظًاهر. وأا حسنات 
القلوب فللواحد ماثة إلى أضماف مضاعفة. 

ويقال: الحسئة من فضله تمالى تتصدر. وبلطفه 

ثم يجازي ويععلي. 

ويقال: إحسانه ‏ الذي هو التوفيق ‏ يوجب 

إحسانك الذي هو الوفاق, وإحسانه ‏ الذي هو خلق 

الطّاعة - يوجب لك نعت الإحسان الذي هو الطناعة. 











فالمناء منك فملّه . والجزاء لك فضاله. 
ويقال: إحسان التفوس: توفية الخدمة, وإحسان 
ألقلوب : حفظ الحرمة , وإحسان الأرواح : مراعاة آداب 








ويقال: إحسان الظاعر يوجب إحسانه في الترائر. 
فالّذي منك بحاهدتك. والّذي إليك معاد 

ويقال: إحسان الراهدين : ترك البياء واحسان 
امريدين: رفض الى , وإحسان العارفين: قطع الى , 
وإحسان الموحّدين: الشَحْلٍ عن الدّنيا والشقى, 
والاکتقءبوجودالول. 
ویقال: احسان ال 












فترط 
الطلب: ألا ببق ميسور إلا بذلته. وشرط الأدب: أله 
تسمو لك هت إلى شي ء إلا قطعته وتركته. 











ویقال لاد والاد. وأصحاب الوراد وأرباب 
الاجتهاد: جزاء محصور ممدود, ولأهل المواجيد: لقاء 
غیر مقطوع ولا عنوع. 
الرََري: وهذاأقلْ ما وعد من الأضماف» 
وقد وعد بالواحد سبعمئة, ووعد ثوًا بغير حساب» 
وسضاعنة المسنات فضل, ومكافأة التيّئات 
عدل, AE:‏ 
سوه شاوی (۱: ۳۸ وی (۲: ۱6۲, 
7( 4۱۱), وأیوالگعود (۲: 40۸ 


۲۸: 








وقلا بی إل لهاك وذلك من عظيم 

فضل الله تمالی وجزیل إنعامه على صباده؛ حبيث 

الايقتصمر في الثواب على قدر الاستحقاق بل يزيد عليه 

ور عضو عن ذتوب الومن ما مه علیه وتف 
عاقب عاقب على قدر الاستحقاق عدلا. 

وقیل: اراد بامستة:وحید.وبالیتة: 

عن الحسّن وأكثر الفترین. وعلی هذا 

احسنات: التوحید, وأسوء السات : الكفر. 

















بن عَطيّة: [نقل كلام أبي سميد الخدري ثم قال:] 
وهذا تأويل يحتاج إلى سند يقطع العذرء وقالت 
همع ان أي إن أله يضاعف الحسنة 
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بعشرة , ثم بعد هذا المضمون قد بزید ما شاه وقد یزید 
أيضًا على بعض الأعبال كنفقة الجهاد. [ونقل كلام ابن 
تسعود ثم قال:] 

وهذء هي الفاية من الطرفين. وقالت فرة 
5 جي اسنات والشكات , وهذا هو الظاهر. 
CA:‏ 
(ore :)‏ 
ابن الجَؤزيّ : وني الحسنة والسيَئة هاهنا قولان: 





ذلك 








أحدهما: [قول بُمَاجِد وابن متسعود] 





ان هام في كلّ حسنة وسيئة. روی مسلم 
خ:«صحيحه» من حديث أبي ذرّ عن اي کل فال : 
یرل مر وجل من ججاء بالمسنة فله عششر أماها أى 
أزيد وان أجاء بالتيّنة فجزاء سيكة مثلها أو أغِْرُ». 





فالجواب: أن جزاء الحسنة مملوم القدر عند الله فهو 
يمازي فاعلها بمشر أمثاله, وكذلك السيئة. 
4۱۵٩ :۳(‏ 


الق الرازي: في الآبة مسائل: 

المسألة الأولى: قال بعضهم: الممسنة فو 
لله, والسيّئة هي الشّرك , وهذا 
مولا على المموم: ا مك بالنن 
خکم مرتب على وصف مناسب له. فيقنضي کون ال حكم 
معا لك الوصف. فوجب أن يعم لعموم ال 





(0 هنا هر القاهر , وفي نسخة أل الحستاتة رفني 
أخرى وأصل أحسن الحسنات». 


۰ /العجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 
السألة ان 


اهاء من (عشر) والأمثال : جع يئل وا مثل مذكر , لأّه 
رید عشم حسنات أمتاطاء ۶ حُذفت امسسنات 





قال الواحديّ رمه الله: حُذفت 


وأفيمت الأثال التي هي صلتها مقانها. وحَلذْف 
الموصوف كثير في الكلام: ويقوي هذا قراءة من قرأ 
عَشْيٌ أمنامهًا) بالرّفع والتتوين. 

المسألة الثّالثة: مذهبنا أنّ الَواب تتفصّل من الله 
تعالى في الحقيقة , وعلل هذا التقدير فلا إشكال في 
أما المعتزئة فهم فرّقوا بين الواب والتَفضّل , بأ اواب 
هو الم الستعة, وال هو ال الي لاتكون 











عل تفریعمذاهیهماختافوا( فقال نم 
ذه المشرة تفضّل والثواب غيرها. وهو-قول ابا 
قال: له لو کان الواحد نوا وت سم فطل رم 
أن يكون الّواب دون الفّل, وذلك لایجوز, لاه لو 
جاز آن یکون الشفّل مساويًا لتُواب في الكتثرة 
والشّرف. لم ببق في التكليف فائدة أصلا فیمیر عب 
وقبيعًاء ولا بطل ذلك علمنا أن القواب يجب أن يكون 
أعظم في القدر وفي التعظيم من التنسّل. 

وقال آخرون: لاببعد أن يكون الواحد من هذه 
القسعة نوابًا. وتكون التّسعة الباقية تفسّلًا. 
الواحد يكون أوفر وأعظم وأعلى شأنا من التّسعة 
الباقية. 

المسألة الرابعة : قال بعضهم: التقدير بالمشر ة ليس 
المراد مئه التحديد. بل أراد الأضماف مطلقًا. كقول 
القائل : لكن أسديت إل معروفًا لأكافنتك بحشر أمتاله. 

















إلا أن ذلك 








وف الوعيد يقال: لأن كلمتفي واحدة لام عشراء 
ولا يريد التحديد فكذا هاهنا. والليل على أنه لايكن 
حمله على التحديد, قوله تعال: «وَعكلُ ال 
توتیر.» 
ث# قال تعالى: وَسنْ جاء الَيِة فلایجزی | 
ْلَه أي الإجزاء يساويها ويوازيها. [ثم نقل حديقي 
اي فر عن اي] AN‏ 
أبن عربيّ ٠‏ هذا أل درجات الواب؛ وذلك 
الحسنة تصدر بظهور القلب, والسيّئة بظهور النّفس, 
فأقل درجات ثوابها أنه يصل إلى مقام القلب, الذي 
يثلو مقام تفس في الارنقاء. تسلو مسرتبة المشرات 
للآحاد في الأعداد 




















...4 لاه لامقام آدون من 






لزید به صاحبه , ويتنوّر استمداده, ويزداد 

قبوله افيض | نوی عل أضعاف ما فعل, 
ويكتسب به أُجورًا متضاعفة إلى غير نهايةء بازدياد 
القبول عند فعل کل حسنةء وزيادة القدرة. والشَّغف 
على المسنة عند زيادة الفيض. إلى ما لايعلمه إلا الله. كما 
قال بعد ذكر أضمافها إلى سب 
يَتَاه» البقرة: .51١‏ وان العقاب من باب المدل؛ إذ 
المدل يقعضي المساوأة, ومن قعل بالئفسء إذا لم بيعف 
عنه يجازي بلّفس سواء. 6۱:۱ 
نوه القاممي . 
لطبي والحسنة هنا: الإيان. أي سن جاء 












0۸۸: 








بشهادة آن لاله لا فله بل عمل عمله نی انا من 
له من الوا 









ف انار لأنّ الشرك أمظم 
رب والّار أعظم العقوبة . فذلك قوله تعالى : (جَرَاةٌ 
و أ: 17 يعني جزاء وافق العمل. وأمًا الحسنة 
فبخلاف ذلك , لش اله تمی عل زا 0۱:۷ 





حیی یقدر علی الاتیان بتلك اممسنة, وهمي حسنة 
الإيجاد من العدم. وحسنة الاستعداد حيث خلقه في 
أحسن تقویم. وحستة البية. وحستة الزق, وحستة 
لسل, وحسنة إنزال الكتب, وحستق لبون 
المسنات من السیّنات. وحستة الوفیق للحستة: 
وحسنة الإخلاص فى الإحسان.وحسنة قيول الحسينات. 








في أرض الَفس, واتفس خبية لها آثرة 
والستة پذر بزرع في أرض القلب والقلب طب 









والتحقيق 
والعشرات والمئات ؛ ويمد ذلك 
لایتاهی, فکذاك لرنسان آرسع مراتب: اَفس, 
والقلب, والزوح, وال . ضالسل الواحد نی سرتبة 
التقس, أي إذا صدر عنها يكون واحسدا, وفي مرتبة 
القلب یکون بعتر أمثاها. وفي مرتبة الروح يكون 
يكون بألف , إلى أضماف كثيرة 
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بندر صفاء ار وخلوص ای ی ما لایتناهی, وهذا 
سر ما جاء ف القضرآن والسدیت من تفاوت جزاه 
ا حسنات , والله تعای أعلم ورسوله. 

الخازن: يعني عشرة حسنات أمناها (وَمَنْ 
يمني مثلها في مقابلتها . واختلفوا في هذه 
على قولین: 

أحدها: أن المسنة: قسول: «لاإله إلا اقمى, 
والشيّئة: هي الشّرك باك وأورد على هذا القرا 
«كلمة التوحيد» لا بثل لها حي يجسمل جسزاء قائلها 


00:۸ 














وألقول الثاني أن انظ عام في كل حسنة يعملها 
ابد أو سيّسئة, وهذا أولى , لأنّ جمل اللفظا على العموم 
أول. قال بعضهم: التقدير بالعشرة ليس للتّحديد. لأ 
لله يضاعف لمن يشاء في حسناته إلى سبعمئة. ولي 
من يشاء بغير حساب. وإعطاء الوا لعامل الحسسنة 
فضل من الله تعالى. هذا مذهب أهل الشئة, 
نها عدل مه سبحانه وتعالى , وهو قوله تعالى: 
(۲: 0۷۰ 
[ذكر أقوال السَابقين ثم قال:] وقيل: 
الحسنة والسيَئة عاتان, وهو الاه وليسا مخصوصين. 
بالكفر والإيان. ويكون (وَمَنْ جا بِالشهكيه 
عنصوصًا بمن أراد لله تعالى وقضى بمجمازاته عسليهاء ولم 








۲ /المعجم في فقه لغة لترآن... چ ۱۲ 


يقض أن يغفر له. وكونه له عَشْرٌ ما4 لایدل على 
أنه يرا إن كان مفهوم العدد قوًا في الدلالة ‏ إذ تكون 
«العشر» هي الجزاء على الحسنة , وما زاد فهر فضل من 
الله . كما قال: واف بقاع لن 





۱ 
الکاشان : [نقل ترل اش قال:] 
هذا أقل ما وعد من الأضعاف؛ وقد جاء الوعد 
بسبعين, وسبعمئة , وبغير حساب. [ثم نقل أحاديث 
[Jiy RH AI‏ 
لمل الس في كون الحسنة بعشر أمناها وال 
لها أن الجوهر الإنسانَ المؤمن بطيمه مائل إلى العالر 
العلوي لاه مقتبس عنه, وهبوطه ی القالب لین 
غريب من طبيعته. والمسنة نا ترت إلى سا بو 








طبيعته ذلك الجوهر, لأئها من جنسه . وا 
الحجر إلى ما فوق ذرامً واحد) هي بعيتها. 
في تحريكه إلى أسفل حرّكته عشرة أذرع وزيادة» 
فلذلك كانت الحسنة بعشر أمثاها إلى سبعمئة ضعف. 


0 








ومنهاما يوق أجرها بغير حساب . وال حسنة ال 





تأثيرها سمعة أو رياء أو مُجب كالحجر الذي يدور من 


شاهق لايصادفه دافع, لأنّه لايتقدّر مقدار هويّته 


بمساب حقٌ تبلغ الفاية 

البرُوسَويّ : أي من جاء يوم القيامة بالأعال 
المسنة من المؤه إهان [إلى أن قال:] 
قله عفر ايا آيفله عدر حسنات آناا فقلا 
من الله تعالى. ف«الأمتال» ليس عمير) ل«القشر» بل 
مها هو «الحسنات» و«الأمثال» صفة لمميّزها. ولذالم 


۱۷:۲۱ 


لاحستة 











يُذكر «التّاءء ل «المشر». [إلى أن قال] (با! 
الأنعمام: 17١‏ أي بالأعبال السيّئة كاثًا من كان من 
العاملين. 
شر : (بالْحَسَئَةِ) المعهودة المأمور بهاء والهاء 
عَفر) حسنات ( 
أي عدر أسناها في اتنميم و 
(باية) تفا وکرتا نی الأّل. وعدل ف القاني. 





Mr) 








الآلوسي؛ استثناف مبيّن لمقادير أجزية العاملين, 
وقد صدر بييان أجزية المسنين المدلول عليهم بذکر 
أضدادهم, أي من جاء من المؤمنين بالخيصلة الواحدة من 
تال الطأاعة. أيّ خصلة كانت,وقيل :التو حيد ‏ ونُسب 
إل إن - وليس بالمسن (قَلَهُ حَدْدٌ) حسنات 
(لَنْتَاا) فضلا من الله تعالى. [ثم نقل بعض الأقوال 
وقال] 

واه السوم. 

[وأدام البحث باستدلال كلّ من المعتزلة والأشاعرة 
بإثبات المسن والقبح للفملين والرّدَ عليها] (۸:۸) 

رشيد رضا: هذه الآية استئناف لبيان ا لجزاء العام 
في الآخرة على الحسسنات, وهي الإييان والأصيال 
الصّالحة. وعلى السیتات وهي الکفر والاعمال الفاسدة, 
جاءت في خانة الورة ات بت قواعد العقائد وأصول 
الایان باثه وملانکته وکتبه ورسله والیوم الضر, 
وأقامت عليها البراهين وفتّدت ما يورده الکثار علیبا 
من الشبهات. كبا بيت بالبراهين فاد ما يقابلها من 
قراعد الشرك وأصول الكفر, وأطلت شيهات هل 














بيت في الوصايا العشر أصول الآداب والقضائل ال 
بأمر بها الإسلام. وما يقابلها من أصول الئل 
والفواحش اي ینهی عنهاء فناسب بعد ذلك كله أن 
بين الجزاء على كل منیا في الآخرة بعد الإا 
فوائد الأمر والتِي وما فيهيا من الصالح الدنيوية با 
ديلت به آيات الوصاياء وما سبق من ذكر الجسزاء في 
أثناء السّورة غير مغن عن هذه الآبة, لأنّه ليس عانًا 
کمعومها: ولا مب لفرق بین احسنات والیکات 











فقوله تعالى: عن جاء اة قله عَفْرٌ متايه 
معناه كل من جاء ريّه يوم القيامة متلبا بالصّفة 
الحسنة التي جطبها ی نفسه طابع الیان والممل الاب 
فله عنده من الجزاء عشر حسنات أمناها من العطأياء: 
فإذا كان تأثير الحسئة في نفسه أن تكون حالة عة 
بقدر معيّن بحسب سشننه تعالى . في ترتيب الجزاء على آثار 
الأمبال الحسئة في كية الأنفس. فهو يُمطيه ذلك 
أضماف , تغليًا لجانب الحقّ والزير على 








جانب الباطل والشّرٌ, رحمة منه جل تناؤه بعبيده 
المكلّفين. وقد قرأ يعقوب (عشمٌ) بالتتوين و(أمنانًا) 
بارّفع على الوصف, 


والظّاهر أن هذه المشر لاتدخل فيا وعد الله تعاال 





جس ن/ ۱۹۳ 





فَيْفَاعِتَهُ له آضعافا ¢ السقرة: 2,۲۸۵ 





4 ايع علي فيل : لاد بلمضاعفة لمن 
يشاء هذه المضاعفة نفسها. وقيل : بل المراد به غيرها أو 
ما يزيد عليهاء وقيل أيضًا: إنَ الضاعفة كلها خامّة 
بالإثفاق . والأرجح أنّ المضاعفة عامّة وأنّ الجملة على 
إطلاتها. فتتناول ما زاد على سبعمئة ضمف وما نقص 
عنه. وهي تشير إلى تتفاوت المنفقين وضيرهم من 
البيسنين في السّفات النفسيّة كالإخلاص في النيّه. 
تا من سل کال 
سيرعلل المحلّى وتباعدا من الشهرة, والإبداء لأجل 
جيسن القدرة.وتمري نافع والمصالح. وفي الأسوال 
اماي والاججاعيّة كالغنى والفقر والصّحَة والمرض . وفبا 
يقابل ذلك من الصّفات والأعبال كالرّياء وحبٌ الشّهرة 
الباطلة وال والأذى. 

فالمشرة مبذولة لكل من آق باحسنة, والضاعفة 
فوقهاتفتلف بشینتهتعالی + بمسب ما یعلم من اختلاف 
أحوال المسنين. ۳۳ 














والأبمككباب والأرعية 





1:4) 






: كل ما فيه لله رضًا وللّاس صلاح فهو 
حسنة, وکل ما فيه سُخط ف وفساد لاس فهو 





والله سبحانه عادل وكريم, ومن عدله أن يبزي قاعل 
السيئة بما يعادها من العذاب ومن كرمه 
يضاعف لفاعل الحسنة أضعافًا تزيد إلى عشرة أمثال, 





وأن 
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أو إلى سيعمئثة, أو إلى ما لا ييلغه العدَ رالاحصاه, وف 
النوايا اُحسن وصفاته وأوضاعه. [ونقل أحاديث 
ات 

نموه لاطبا (۷: ۸۳۹۰ وعبد الكريم الخطيب 
۳۵ 

مکارم الَیرازي : تواب أکقر, عقاب أقل: 

ق الایة الاحقة اشارة إلى الرحة الإهية الواسعة. 
وال قرب اف اراس دي بر ال این 
المسنين , وقد کتلت ال یدات الذکر 


(er 





وللتأكيد يضيف هذه الجملة أيضًاء قيقول: 5وَهُمأ 
یمن4 وا یماقبون بقدار له 
وأمًا ما هو المراد من (الحسئّه) و(السَيتّة) في الآبة 


وهل هما خنصوص «التوحيد» و«الشرك» أو ممق 
أوسع ؟ فبين المفّرين خلاف مذكور في بحله, ولكسن 
ظاهر الآبة يشمل كل عمل صالح وفكر صالح وعقيدة 
"دليل على تحديد أو حصي الحسنة 








بحوث 
وهاهنا نکات يجب النَوجّه إليها والتَوقّف عندها: 
١-المراد‏ من «جاء به»ء 
إِنّ القصود من قوله: «جاء به» كبا يستفاد من 
مفهوم الجملة هو أن يبي بالعمل الا و این معد. 
لإنسان أمام المكة الإهية المادلة يوم 














الأبدية, جر معه, وتجي معه. 

القد استعمل مثل هذا التبير في الآيات القرآنية 
الأخرى بهذا لمن أ 
«ق» نقرأ قوله تعالى : من خَشِىَ لمن بالْقئِبٍ وجا 





ا فق الآية: 76/. من بسورة 











بقلب مُنيب» إن المئه لمن آمن بالله عن طريق الإيان 
بالغيب . وخافه وأ إلى ساحة القيامة بقلب تائب مملوء 
بالإحساس بالمسؤوليّة. 


"-أجر الحسنة, عشرة أضعاف 

ّنا نقرأ في الآية أن المسنة يُئاب صليها بعشرة 
أضمافها, بيها يستفاد من بعض الآيات القرآنية أنه 
اقم على عبارة لأَضْعَافًا كَبِيرَة» من دون ذكر عدد 
الأضماف كا في الآية: ۲٤١‏ من سورة البقرة -وفي 












بعض الآيات بلغ ثواب بعض الأعيال مثل الإتفاق إلى 
سبعمئة ضعف-كه في الآية: ٠١١‏ من سورة البقرة دبل 
ربا إلى أكغر من ذلك مثل قوله ؛ (إقا وق شون 


اپ الم: ۱۰ 












ٍذِ قل ما یعطی للمحسنین هو عشرة أضماف 
المستة, وهکذا یتصاعد حجم التواب مع تعاظم أهتيّة 
العمل والحسنة, ومع تعاظم درجة الإخلاص؛ ومح 
ازدياد مقدار التعي والجهد المبذول في سبيل السمل 
الصَالح, حى يصل الأسر إلى أن تتحطّم السدود 
والمقادير . ولا يعلم ححدّ التواب ومقداره إلا الله تعالى. 








فتلا الإنفاق الذي يحلى بأمسية بالغة في الإسلام 
يتجاوز مقدار ثوابه الحدّ المتمارف للممل الصّالح الذي 
هو عشرة أضعاف الحسنة, ويعل إلى «الأضعاف 
الكثير: 

والاستقامة التي هي أساس جسيع التجاحات 
والتعادات؛ ولا عمل صالح ولا يستمرٌ 
بدونهاء قد ذكر القرآن ها توابًا خاريًا عن حدٌ الاحصاء 
والمساب,. 

ومن هنا أيضًا ينضح عدم الما 
وبين الروايات التي تذكر لبعض الأعيال ا مسنة منوية 
أكثر من عشيرة أضماف. 

كما أن ما نقرؤه في |! 
قوله تعال : طمن 
هذه ال 





أو «سبعمئة ضعف» ورجا أكثر من ذلك. 








هذه الآية 









+ .من سورة التمي ل 


قله خي بنا لبان 


تاج إل القول بسخ الا 





معقٌ واسمًا ينلاءم مع عشرة أضماف أيضًا. (4: 454) 

فضل الله: وهذا هو مظهر رحمة الله وعدله, فسن 
رحمته أن ينمي في الإنسان دوافع الخخير ويشجئّعه على 
التحرك سريمً في اباههه وذلك مضاعفة تراب قن 








اح سن/ 188 
الاستحقاق لذلك, فلا ظلم عليه من أي 
وم لبون 

وجامت بهذا المنی: : 










مت 





الأعراف: 460 

این عچاس: مکان القحط وابدوية وال 

كيب والرّخاء والنعيم . 

ماهد : اليّئة: الشّرّ, والحسنة: الرّخاء والمال 
والولد 

مکان لش 





(rr) 


رخاه 





مثله الحسشن (الماوَرْدِيّ 01413517 
۷ 
ابن رَيْد : بدَانا مكان ما كرهوا ما أحبّوا في التنيا. 
طبري :۸ 
بتری : ثم بدّلنا أهل القرية الَتى أخذنا أهلها 
بالأساء والشَرّاء. مكان الشيئة, وهي الإأساء 
شَرّاء. ويا جمل ذاك سینة, لاله شا یسوم 
تاس, ولا تسوه‌هم الحسنة, وهي الرّخاء واللّعمة 
:۳ 








والتعة في العيشة, 


مره الي 


عبد الجبّار: فأضاف تبديل أحدهما بالآخر إليه؛ 


(ME: 
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وذلك لایصح إلا وهو الفاعل شب 
وا واب عن ذلك :أن ظاهره يقعضي 
تة يبملها تعالى حسنة, وهذا ما لايصح القول به. 
لأنّإيدال الفمل بالفمل إما بمح ول بع لا 
البدل في الكفر والإيان إِنا يجو على جهة التقدير» ولا 
یحکم بألّه قد وقع وکان. 

ویعد, فان اهر 














أنه تعالى قد بدّل مكان 
کل الشيكات المسنات, وهذا بوجب أنّ الكثار قد 
حصلوا على الحسنات, وكذلك كل من أقدم على 
السيّئة. وليس ذلك بقول لأحد على وجه. 

والمراد بذلك : أنه تعالى بدّل مكان ما كانوا عليم مق 
القحط والَة وضروب الضار والماب اا 
والّخاء وضعروب المنافع , على طريقة العرب في تستمية 
ما غلهر فيه - في ا مال - السفعة باس وت لد 
بالسيئة . ولذلك قال تعالى بعده: َْقَانُوا قد 
الضَّرّاهُوَالسّدَا4 , وذلك لا يليق الا با ذ کرناه 


۸۸ 





بات 





الماؤزديّ: فيه وجهان: 

أحدهما: [قول ابن عباس ] 

تاي : مكان الخير وار . 
الطوسی : آخبر الله تما فى هذه ا 

مکان اا 2 المسنة ل َقَانُوا قد مس آباءنا الضَّدّاهُ 

وَالشرّاةُ4 . ومعناء أنه تعالى بعد أن يفعل بهم البأساء 

والصّراء ليتضرّعواء يبدّل مكان الشَيّئة الحسنة. 

والّیدیل: وضع أحد مكان الآخرء فلا 

يفعت التيّئة عنهم ورُضعت الحمسنة, كانت 





نال 




















1:) 





۳۸:۷۱ 






GN: 


۱ 
: آي أعطیناهم بدل ما كا 
البلاء والستة, ار ضاء والشَخة والشمة, کقوله: 


الأعراف 4ل 








Av: 
وأبو الود (۲: ۸ء‎ .)١١ :۲( مله الس‎ 


اويل ملكا 





الممرافي (۹: ۱۲), ونصو ا 
واثیسابوري (0: 0۱4 وان کی (۳: ۱۱۹ وبوتیان 
(£: ۷ والکاشان (۲: 4۲۲۱ وا 





والقاسمي (۷: ۲۸۲۳), ورشید رضا(4: ۱0). 





المستة: وهي الترّاء والّسة, وهذابعسب ما 
يء الأمرء كرا قال الشاعر: 
قد ينعم الله بالبلوى وإن عظمت 

ويبتل الله بعض القوم بلتم 


عند التاس, ولا فقد. 








١‏ في الآية 44 من الشورة. 





وهذا إا يصح مع القظر إلى الدار الآخرة والمجسزاء 
فيهاء وا المطلقة هي التي لا عقوية فيها, والبلوى 
المطلقة هي التي لاثواب عليها. GN:‏ 

التَخْر الاي ؛ لأنّ ورود العمة في البدن والمال 
بعد البأساء والصَيرّا. بدعو إلى الأنقياد والاشستغال 
بالشّكر. ومعنى المسنة والسَيئة هاهنا: الشّدّة 
والرّخاء. قال أهل اللَغة. 








يّئة: كل ما يسوء صأحبه» 


والحسنة: ما يستحسنه الطلبع والمقل. 











والعنى: أنه تعال أخبر أنه يأخذ أصل المامی 
تارة, وبالّخاء أخرى. 0۸:۱۸ 
مثله الخازن . (A:‏ 


القرطیی : آي آبدلاهم مدب خمبا. 4۲۵۷۱۷۱ 
اويّ : أي أعطيناهم بدل ما كانوا فيه مت 








البلاء والشّدّة, الكلامة والكعة ابتلاء لهم بالأهرين». 
6 

البژوسوي: [مل لقخر اي رأخاف:] 
ولا فالسَیة هي الفعلة القبيحة, واله تعالى لا بفعل 
عر ات را هل ید خی 
موصوفاتها حالة الإفراد والججمع . سواء كانتا صفتين 
للأعبال أو المثوبة أو الحالة من الرّخاء وا 








4۲۰۵ :۳( 

الشوكان 5 اي أصيناهم بها من البلاء 
والامتحان (المسنَ) أي الخنصلة الحسنة, قصاروا في 
خير وسعة وأمن. (Ae:‏ 
الآلوسيّ : وهي التعة والشلامة. [إلى أن قال:] 

: بتكنا مكان الحال الشيّئة الحال الحسنة, 











جس ن/ ۱۹۷ 


فالحسنة هي المأخوذة الحاصلة في مكان الشَيّئة 
المقروكة , وا مقروك هو الذي تصحبه الباء في نحو: دلت 
يدا بعمرو. لقنم 

سيد قُطْب: فإذا الّآخاء مكان الشّدّة, والبسر 
مكان القُسر, والنممة مكان التَظف. والمافية مکان 
اسر والذرّبة مكان المقرء والكثرة مكان القلة,. 
والأمن مكان الخوف. وإذا هو متاع ورخاء؛ وهسينة 
ونعياء. وكثرة وامثلاء, ونا هو في الحسقيقة اخستبار 
وابتلاء. 

والابتلاء بالشدّة قد يصبر عليه الكتيرون , ويحتمل 
مشقّاته الكتيرون . فالشّدَة تستثير عناصر المقاومة, 
وقد تذكر صاحبها بال - إن کان فيه خير - فبتجه إليه 
ويتطيرّع بين يديه. ويجد في ظله طمأنينة, وفي رحابه 








فسحة, وفي فرجه أملًا. وفي وعده بشری فأما الابتلاء. 
بَألرّخاء اين يصبرون عليه قليلون» فالّخاء ينسي, 
والتاع لهي والأراء بلغي فلا يصير عليه إلا الأقلون 
من عباد الله (۳: ۱۳۳۷ 


والشسر, 














الراد بالتیة هتا: 
وبالحسنة: السّعة والكُسر , وبالعفو: الكثرة. 

وا معنى أن الله سبحاته ابتلاهم بالضّيق والشّدّة 
ليتظواء وبالشعة والعافية ليشكروا, ولككن قبل من 
يتم , وأقلّ منه من يشكر. ول كثروا بالعم والتسل 
استخمًوا بالحق, وهزأوا أهله. وأخذوا یفترون شّه 
الله بجهلهم وعلى أهواتهم» ويقولون : ماأصاب آباءنا من 
راهم یکن عقوية عل ضلام وفادهم: وما تام 
من الشرّاءلم یکن متوية عل صلاحهم وهدایتهم, وا 








۸ /المعجم في فقه لغة الترآ, 





هي الصّدفة تخبط خبط عشواء. 





مثله بجاهد. ن 
تاد : بالمقوبة قبل المافية. (الطَّرِي 1: 00١8‏ 
سعيد بن بشير ؛ بالشّرّ قبل الخير. 
(الماوزدي Morr‏ 
القاسم بن يحيى : بالكفر قبل الإجابة. 
(e oa)‏ 
وهم مش ركو الوب استمجلو بل 





یه ان +۳۲ Mee)‏ 
نموه ارجا (۱۳۹:۳). وان (۳۵۱:۱. 
الماوردي : وفيه ثلائة تأويلات: [ذكر الأقوال 

التابقة وأضاف] 
ویتمل راب : بلقتال قبل الاسترشاد. ‏ (۳: )٩0‏ 
القعلبی: (بالشتزا: بابلاء والمقوبة. قبل 

الرخاء والسافية. وذلك تسم سأوا 

رسولاث إن جاءهم المذاب استهزاء سنهم بذلك. 

وقالوا لاهن كان...>. 
نوه البعَوَيّ (* /0. والرعمْشَري (۲: 1۳1٩‏ 

والتسيضاوي :١(‏ 4014 وال ۲0 ۲۲. 











۳۷۱: 





وایسابوري (۱۳ ١‏ والنازن (4: ۵ وأبو الشمود 
(۳: 66۰ والکاشاني( ۳ 0۸), والگلوسي (۱۳: 4۱۰7 
والقاسسي (4: 143 والطّباطبائي (۱۱: ۳۰۱ 
الواحديّ: يعني مشركي مكة. سألوا رسولاف وق 
استهزاء منهم بذلك. فالراد 
ابالَِة) عاهنا: السقوية الهلکة. وتا هي 
المافبة والرّخاء. وال تعالى صعرف عمّن بعث إلهسم 
مداو عقوبة الاصطلام [الاستتصال]. وأخّر تعذيب 
مكدّبيه إلى يوم القيامة, فذلك التتأخير هو الحسنة, 
وهؤلاء الكمّار استمجلوا المذاب قبل إحسان الله مهم 
بالإظار Mir)‏ 
لس :اي اماب بل الم من ان ماس 
ماد .ی غاب الاي توقدوا به عل اتکذیب 
قبل الثواب الذي وعدوا به على الإييان؛ وذلك ين 
الوا الشتای4 وقیل: 
يستمجلونك بالمذاب الذي توشّدهم بد قبل الإحسان 
بالإظار. إن إنظار من وجب عليه العقاب إحسان إليه» 





أن يأتسيهم بالمذاب 








كإنظار من وجب عليه الدّين , ومصّاها سيكة لأنها جزاء 
السيّية (۳۷۸:۳ 

وه شم ۳۰:۳۱ 

الفَخْر الؤازيّ : اعلم أَنه كان ددهم تارة 
بعذاب القيامة وتارة بعذاب الدّنياء والقرم كلما هدّدهم 
بعذاب القيامة أنکرو القيامة والیعث والمشر والتشر , 
وهو الذي تقدّم ذكره في الآية الأوى. وكلّا هدّدهم 
بعذاب الدّنيأ قالوا له: فجثنا بهذا العذاب وطابوا مته 
إظهاره وإنزاله على سبيل الطَمن فيه. وإظهار أن 








.يقوله كلام لا أصل له, فلهذا التبب حكى الله عنهم 
هم يستعجلون الرّسول بالشيئة قبل الحسنة. 

والمراد (بالحيَِةِ) هاهنا: نزول العذاب عليهم, كا 
قال الله تعالى عنهم في قوله : « فَأمْطِرْعَلَنَا 








لا کسما4 الإسراء: ٠١‏ إلى 91 وأا قالوا ذلك طمنًا 
منهم فا ذکره سول 

وان مدهم على الإيان بالتواب في الگضرةء 
وبحصول التصعر واللفر في الدّنياء فالقوم طلبوا منه نزول 





وا سا الطذاب ستة له بسوههم ول 
آن فال:] 

معن الآية: ويستعجلونك بالعذاب الذي لم تعاجلهم 
به, وقد علموا ما نزل من عقوباتنا بالأمم الخالية لم 


يعتيروا بهاء وكان ينبغي أن يردعهم خوف ذلك عن 








لطي : أي لفرط إنكارهم و 
الطاب 

أبو حَيّان: [نو القَْر اراي ونقلالأقوال وقال:] 

وهذه الأقوال متقارية. هبح 
البيّ : تبيين لخطهم كطلهم سقوط كسف من 
الماء, وقوطم: الشتاب : 


ادنك 








جسن/ ۱۹۹ 


وتو هذامعتزول لك باس کنیر. ۰۰ (۲: ۱۸۱ 
البْوُوسَوي : [نمو ا 
واعام أن استعجافم بالتيئة قبل الحسنة 

استعجاهم بالكفر والمعاصي قبل الإيان والطّاعات , فإن 

منشأ كلّ سعادة ورحمة هو الإئيان الكامل والممل 
الصَالح, ومنشأ كلّ شقاوة وعذاب هو الكفر والشّرك 

والعمل القاسد. 
القسوكاني: الب السقوبة السهلکة, 

و(الْحَسَئةِ): العافية والسّلامة . قالوا: هذه المقالة لفرط 

إنكارهم وشدّة تصميمهم وتهالكهم على الكفر. 

ممم 








۳: 


تراغ : سل اقعلي وأضاف:] 

تة أي قبل الذواب والشلامة من 
النقوية . وكا نك يعدهم على الإييان بالتّواب في الآخرة. 
وحصول التمعر والظأفر في الدنيا ۳:۳ 











FA: 





فضل الله يلون الكقار في 


لايسمى إلى مد جسور الحوار دض 








أمام حالة العجز التي يشعرون بها في مواجهة الأّرح 
الفكريّ للّسالة والإيمان , فيطلبون من الي من موقع 
الحدي ‏ الإتيان بالعذاب ليدمّر الكافرين؛ إذا كان 
هناك عذاب من قبل الله, بهدف إحراج الي أو تدمير 
التفس , وإنهاء لمالة الحيرة آلتي يعيشونها بين إمكان 








لك وعدم إمكانه. 
وهكذا يستعجلون السيّئة وهي العقاب الذي 


٠٠٠‏ /المعجم في فقه لفة ارآ 





e 





يقرب على کفرهم وعنادهم.قبل اس التي هي 
واب اله الذي ينبغي للإنسان أن بعلم إليه من خلال 
على خط الإيان والطّاعة. 








رح اف وا 





Mm) 









: الشيتة أوليكَ لم علي 
ار اوعد : ۲۲ 
التي إذا عملت سيكة فاعمل لجنبها حستة 
قحها. اسر ال والملائية بالعلاتية.(التملى 05:9 
الامام علي : عاتب أخاك لہا ی 
واه شمه لام علیه. (مکارم را ۳۸۹3۷ 
ابن عباس : يدفعون بالكلام الحبين العلا الك 
ایدم 
يدفعون بالعمل الصّالح الشّرَ من الممل. 
(الواحدي : 14 


فد 





سعید ین یی :دمن الکر بلمروف. 
دی ۱۱:۲ 
الضَحاك : یدفمون امش بالتلام. 


«لاورزمي ۵۲ 

الحسّن : إذا وا أعطواء وإذا أخلصوا عفواء 
وإذا لوا وصلوا. اللي 41:6 
قَتادّة: ردّوا عليهم مرو ظيرء «إذا خَاطَيهمٌ 
ار لاما الفرقان: 6+ (القعلي :1۲۸۱ 
یدفعون ال بالخير, لايُكافتون الَرٌ 











يدفمونه بالخير. ری (۱٤1:1۴‏ 
إذا شه عليهم سليواء فالكقه: 








السيكة , والحلم: الحسنة . (التعلبيّ 141:0 
ابن كيسان : إذا أذنبوا أيسواء وإذا حرفوا أثابوا 














اليدضوا بالتّوبة عن أنفسهم فغفر الذّنب!", 
(التملي 041:0 
ْبَرِيٌّ : ويدضون إساءة من أساء إليهسم من 
ااس, بالاحسان لییم. (۱۳: 0۰ 


الأمَانيٌ: يدقمون سفه الجاهل بالحلم. 
(لاوردي ۲ 








.0 
الماوَزدي: فیه سبعة تأویلات: [نقل الأقوال 
الابد رأضاف] 
الرابع : يدفسون الم بلفو, قله جر 
التادس: یدفمون انب بالّوية, قاله ابن شجرة 
الشابع : يدفهون الممصية بالتلّاعة. ‏ (۳: ۰۹ 
الطُوسي : يدفمون بفمل القاعة امعاصي. 
3 ۰ 
ره اس 
لیر ماشرون اس بسن ااق, 
فيبدأون بالإنصاف ولا يطلبون الاتتصاف , وإن عاملهم 
أحد بالجفاء قابلوه بالوفاء , وإن أذنب إليهم قوم اعتذروا 


۳۳۷: 


۲۸:۳ 





عنهم, وان مرضوا عادوهم. 
الرّمَخْكَرِيّ : [نتل الأقرال التابقة م قال:] 
وقيل: إذا رأوا منكرًا أمروا بتغييره. ‏ (۳0۸:۲) 





۱ اشراب كما ذكره أب 
هر وا ليدمرا عن هم او 





6 90 إذا را ليا يا 








ابن أي ويدفعون من رأوا منه مكروما 
بای هي أحسن. وقیل: يدفعون بقول: لا إله إلا اله 
شركهم , وقيل: يدفعون بالتلام غوائل التاس. 











بخلاف خُلق الجاهلية. وروء 
الأنصار, ثم هي عاّة بعد ذلك في كل من الصف بهذ 
الغا . ١‏ 

القرطّبيء [نتل الأفوال الابفة م قال:] 

وقيل: يدفمون الشّرك بشهادة أن «لا إله إ 
فهذه تسعة آقوال, معناها كلها متقارب , والأوّل [قول 
ابن عبّاس] يتناوها بالمموم. ونظيرء ی تا 
۳ 


هذه الآية نزلت في 





۳۹:۲ 








يذ ات4 هود: ۱۱۶ 
موه الخازن (17:6), والشّوكاني (5: 45)/ 
التتيضاويّ : ويدفعوتها بها فيجازوئ لیامت 

بالاحسان, أو يتبعون السيّئة الحسنة فتمحوهاً 

(014:1) 





تسوه الکاشان (۳: ۷), وش (۳: ۰۳۳۱ 
والقاسی ٩: :۱۳( ۳ :٩(‏ 

اسف : ويدفهون بالحسن من الكلام ما يرد 
عليهم من سین غیرهم أو إذا موا أطوا. وإذا ُلموا 
عفواء وإذا موا وصّلوا. وإذا أذنبوا تابوا. وإذا هربوا 
أنابواء وإذا رأوا كرا أمروا بتغييرء. فهذ مانية أعبال 
تشير إلى ثمانية أبواب الجئّة. (EA)‏ 

النّيسابوريّ: أي يدفعون بالتوبة ‏ وهي الميصلة 
AN)‏ 











ع س ن/۲۰۱ 





سبيل اماز وبا جملة لاإيكافقون لر باقر 
۳۸:۵ 





أحد قابلوه با لجسيل صبر؟ واحتالا وصفخا وعفوا. كقوله 

تما : «إذقغ پاي هى أَحسَنٌ... المنون: .٩0‏ 
۸۵:۱ 

أبو الشعود: [تو اتْضاوي ونقل عدة آقوال 





وأضاف:] 
وتقديم الجرور على المنصوب لإظهار كبال المناية 
با حسنة (fot)‏ 
بوي : يتبمون المسنة الشيئة فتمحوها, 





وأحسن الميبسنات كلمة «لا إله إلا اله» إذ التوحيد رأس 
آلدين فلا أفضل منه .كما أن الرأس أفضل ابموارح. [ 
نقل بعض الأقوال السّابقة] :۳ 
الآلوسيّ : إذكر الأقوال الشابقة وأضاف:] 
وقیل وقیل..ویفهم صنیع بعض السققین اختيار 
الأوّل [أي يدفعون الشّرّ بلخير] فهم كما قيل: 


يجزون من ظلم أهل الظّلم مغفرة 

ومسن إساءة أهل السوء إحسائًا 
وهذا بخلاف حل بعض الجهلة: 
جريء متى يظلم يعاقّب بظلمه 


سريقاء وان لا 


الم یظلم 
وقال في «الكشف»: الأظهر التعمير: أي 





يدرؤون 





۲ المجم نی فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 





بالجميل السب , سواء ان لذاهم ولا مخصوسابم آو 
لا طاعة أو معصية؛ مكرمة أو منقصة؛ ولملّ الأمر كأ 
قال: وتقديم الجرور على المتصوب لإظهار كبال العناية 
ایند . (۱۳: 0:۲ 
سيد طب : والتصود سم یتابلون این 
باحسنة في التماملات اليوميّة لا في دين الله. ولكن 
التبير يتجاوز لمقدّمة إلى النتيجة . فتابلة الشيئة 
بالحسنة تكشر شيرّة النفوس, وتوججهها إلى الشير, 
وتطل جذوة ال وترد تزغ الّيطان. ومن 
نة وتدفعها في الهاي . فمجل ال بهذ الها 
في مقابلة السبنة بالمسنة. وطق 









ما يكون في هذا ذَرْء التيّئة 
واستعلاؤها. فأما حين تحتاج الشسيّئة إلى القَْع , 
ويمتاج الشَّرّ إلى الدّفع ‏ فلا مكان مقابلتها باممسنة, ثلا 
يتتفض الشرّ ويتجرّأ ويستمل. 
ودَرْء التكئة بالحسنة يكون نمالا في المعاملة 
الشخصية بين المعائلين, فأما في دين ال فلا. إن 
الستعلي الفاشم لایجدي معه إل القع الشارم. 
والفسدون ق الأرض لا بجدي سهم إل الأخذ الحاسم 
والتوجيهات القرآنيّة متروكة لتديّر المواقف , واستشارة 
الاب والتصررّف با يُرجَح أنه الخير والصّواب. 
۲ 
المراد بالحسنة هنا: المفو والصَقح, 
: الحق الخاصٌ يكون بين اثنين كالقصاص. 














قال تعالی: 





ما حت اه فلا هوادة فيه. قال تمالی: ‏ 





...4 اور ۲ 


ابا 


۳۹:۶۱ 
: الدْء: الذفع, والمعنى إذا صادفوا 
اسيئة جاو بمسنة تزيد عليها أو تعادهاء فيدفعون بها 





اليّئة, وهذا أعمّ من أن يكون ذلك في سية صدرت 
من أنفسهم فدفموها بمسنة جاءُوا بهاء فإنَّ الحسنات 





ئات, أو دفعوها بتوبة إل ربمم ف 
من الذنب كمن لاذنب له. أو في سيكة أى بها غيرهم 
. كمن ظلمهم فدفموه بالعفو أو بالإحسان 





معروف قأمروا بها. فذلك کلّه من ره 





السَِنة بالمسنة. ولا دلیل من جانب الَفظ یدل على 
التتخصيص ببعض هذه الوجوه ألبّة. 

مكارم الشيرازيٌ : ومعنى هذه المبارة أئهسم لم 
يكتضوا بالتّوبة والاستغفار فقط عند ارتكابهم الذّنوب. 


WEEN) 





بل يدضوتها كذلك بالمسنات صلل مقدار تلك الوب : 
حت يطهّروا أنفسهم واجتمع باء الحسنات. (يَدْرَوُ 
مضارع (درأً) على وزن (زرع) بعت دفع. 

ويحتمل في تفسير الآية أثهم لا يقابلون اليئ 
البَئ. بل يسعون من خلال إحساتهم المسيئين أن 
يجعلوهم يُمبدون الطر في مواققهم. كبا شقرأ في الآببة: 
فلت قوله تعال: التي هين 








و من سو 





ٍل هین العنبین, کب أشسارت إثيهسا الأحاديث 
حديني الیکا والإمام ملا ] 
ولا بد هنا من الالتفات إلى هذه التقطة وهي أن 
هذه الأحكام أخلافية تحص الحالات التي يحصل فيها 
تأثير على الآخرين, وهناك قوائين وأحكام جسزائية 
واردة في التتشريع الإسلاميّ لمماقبة المسيئين. 
م 
فضل الله : بانفتاحهم عل الجائب الإنساني احير 
من شخصية الإنسان الذي يعيش رحابة الصّدر. وسمة 








الأفق , وإنساتية التظرة , وروحية المعاملة. فلا يتعّد من 
ليتحوّل ذلك إلى حالة مرضيّة في نفسه , بل 
يماول أن يتم السَلبيّات ليحوّها ی ییات1 
ويسواجسه التيّئات ببروحيّة تتطمح إلى تب لها 
بال حسنات, فيحسن لمن أساء إليه. ويعفو عي اتد 
عليه ويصل من قطمه, حت يجعل من ذلك حافر بقع 
الآرف الآخر للتراجع عن خطته. والرجوع إلى ره 
انطلاقًا مسن القسناعة بأ الشعل الأخلاق متمق 
بالاحساس الاخلی بالبد, لا من موقف رد الفعل, 
باعتبار القيمة الأخلاقية به تبادله, یقدّم نا 
الإنسان إلى الآخرين مقابل ما قدّموء إليه أو يتتظرهم 
ليتسلّموا زمام المبادرة في عمل الخير ممه. 

وعلى ضرء ذلك, نسعطيع آن نفهم کیف یم 
الإسلام الإنسان المسلم لقيادة الحياة من حوله , 
على كل سلبياتها الانفعالية, ب ي 
للمستقبل الواسع» إذا فكّر الاس من حوله بالرّوايا 
للحاضر, وبواسطة روحه التي تتفت على 


الإساءة 























ج س ن/ ۲۰۳ 


مشاكل الآخرين, بالرزوحيّة التي تعمل على ح لها. لا 
هاء فإ ذلك هسو التسبيل لللتسيطرة على 
التاحة, بسياسة الاحتواء الفكريّ والأخلاق الذي لا 
.يرك جائيًا فارهًا من المخير, أو من الحركة الجادية في 
ابا التجربة الواقميّة لأعبال الخير.. 





۱ :۱۳( 


الأعراف: 134 


اس : اختبرناهم بالطب والرّخاء 


يمون 





ابن 


راقع وال 








AEN) 

وهكذا أكثر التفاسير 
اي : آجراهمعل ما علم أنّهم يكونون عليه 
من صلاح وسداد. ومعاص وفساد, ثم ابتلاهم يقتون 
الأفعال من عمنٍ أزاحها. ومن مثّع أتتاحهاء وطالهم 
بالشّكر على ما أسدى, والصَير على ما أبلى 
اللملائكة والمدلائق أجممين جواهرهم في المخلاف 








۲ / المعجم في فقه لغة القر 
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والوفاق, والاخلاص وائناق. 
فا اللسنات فيي سا یشهدهم اشجري, ولا 
يُلهيهم عن المبدي. وأا التي ین الانجاز 
والتأخير, والإباحة والتقصير. 
ويقال: الحسنة أن ينيك نفسك» والب 


ت فالتردد 











أن 
يشهدك نفسك. ويقال: الحسنات بتيسير وقتٍ عن 
الففلات خال؛ وتسهيل يوم عن الآفات بائن. 
بتلاهم بها خذلان حتاصل وحرمان 
۳۳۷ 

لح الزازي: [حوابن عباس وأناف:] 

قال أهل المعاني: وكلّ واحد سن الحسيينات 
والتَيّئات يدعو إلى الطذاعة أنا الحم فلا 
الترغيب , وأا لقم فلأجل التَرَهِيبٍ 





۳ 





1 وکر 

اللذاكرين. هود: ۱۱۶ 
لبیل : مإ السلا إلى الصّلاة كقّارة ما يينهما 
ما اجتنيت الكبائرة (الكاضاي ۲: 11۷۵ 


أدبع من كنّ فيه لم بيلك على الله بعدهن إلا مالك 
بهم العبد با مسنة فيعملهاء فإن هو لم يعملها كتب الله له 
حسنة بحسن ني وإن هو عملها كنتب الله له شرا 





وم بالسيّئة أن يعملها فإن لم يعملها م بُكتب عليه 
شيء وإن هو عملها أجل سبع ساعات, وقال صاحب 


المسنات لصاحب الشيّئات وهو صاحب المّيال. 
الاتعجل عسى أن يتبعها بحسنة محوها, فإنّ لله عروجل 
ات4 آو الاستففار, 





هو قال : «أستغفر اله الذي لالهلا هو عم الب 
والشبادة العزيز الحكيم الشفور اليم ذو الجسلال 
والإكرام وأتوب إليه» لم يُكتب عليه شي ؛ وإن مضت 
سبع ساعات وام يتبعها بحسنة واستغفار, قال صاحب. 
الحسنات لصاحب السيّئات : اكتب على الشَّقّالحروم. 
(الكاشاي Nr‏ 
الإمام علي : إن لله يكفر بكل حسنة سید 
ثلا الآية (الكاشاني ۲: 10۷۵ 
أبن مُسعود: الصّلوات المخمس. 
مثله سعيد ابن مب وبماهد والشخاله وشن 
واین کمب ار ومسروق وابن المسيّب. 
ری ۳۲:۱۷ 
ومله مقانل بن سلیان, ومقاتل بن حیّان. 
(لبن البوزيّ 4: 03134 
ابن عباس : إن السَنَاتِ) الصلوات الخقسمس, 
يذه الشات يكقرن اسنات دون الكبائر 











0 

مُجاهد : سبحان اق., وامد .ولا لها 

وا أكبر. (الطَبرَي ۱۲: ۱۳۲ 
عطاء: [حکی قول باد مقال:] 

وهن الباقيات الصّالحات. 

الإمام الضادق م : صلاة المؤمن بالآيل يذهب 

با عمل من ذّنب بالهار. (الكاشاني ۲: 600 

اعلم یس شیر عافیٌ لا آسرع ندال 

من الطبتة 





(لاوزدي 0۹:۲ 





وله ليس شيء عد طليا ولا أسرح دركًا 








المنسيّ مند صاحبه فتحطه وتسقطه وتذهب به بمد 
إثباته؛ وذلك قوله سبحانه: إن ناب 
لكات ذلك زر لک رین .(لکاساني ۷0:۲ 
بل تعالى ذكره: إن لاب إلى طاعة اله 


ذهب آنام معصية الله, ويكثْر الذنوب. 










هذا الونع. الاتي 
هن السَلوات الغمی الکتوبات. وقال آخرون: هو 


قول: سبحان الله , والحمد لله . ولا إله إلا لله. والله أكبر. 

وأولى التَأويلين بالصّواب في ذلك, قول من قال في 
ذلك: هنّ الصّلوات المدمس؛ لصحّة الأخبار عبن 
رسولاث وق وتواترها عنه, أنه قال: «مئل لوب 
المنمس مثلٌ نهر جارٍ على باب أحدكم ,يتفيس فبه كل 
یوم مس مرّا, فاذا يقین من د 
عسياق أمر الله بإفامة الصّلوات, والوعد على إقامتها. 
الجزيل من التواب عقيبها أولى من الوعد, على مالم بجر 
له ذكر من صالحات سائر الأعيال, إذا حص بالقصد 






ذلك بعض دون بعض. :۳۳ 

الاح : أي إنّ هذه المّلوات تكقر ما بينها من 
الوب وهذا يصدّق ما في الخبر من تكفير الصّلوات 
توب ١‏ ۸۲0 
الماوَرْديّ : في هذه الحسنات أربعة أقاويل : [ذكر 


قول ابن عباس وغيره وقول يماد وعطاء وقال؛] 





الرابع: إن واب الطاعات يُذهين عقاب المعاصي. 


(e.1: 


جس ن/۲۰۵ 


الوس قیل : فیه وجهان: 
: ذهب به على وجه التكفير, إذا كانت 


المعصية صغيرة. 








خن 





یی : السنات: ما ود بها السقء 
والتيّتات: ما يُذنها المبد. فإذا دخلت حسناته على 
تمبانم العبد متها وأبطلتها. 

وبال : حسنات الُربة ذهب بسيكات الزلّة. 

تيقال : حسنات الندم تُذهب بسينات الجرم. 

,ويقال: إتبيكاب العبرة ذهب المغرة. 


ويقال: حسنات العرفان ذهب سيكات العصيان. 

ويقال: حستات الاستغفار تُذهب سيئات الإصعرار. 

ويقال: حسنات المناية تُذهب سيعات الجناية. 

ويقال: حسنات العفو عن الإخوان تذهب المسقد 
علییم, 

ويقال: حسنات الكرم تُذهب سيكات المتدم. 

ويقال: حسن ان بالثاس يُذعب سوأتهم بكم. 

ويقال: حسنات الفضل من الله تُذهب سيتات 
حسبان الطّاعة من أنفسكم. 

ويقال: حسنات الصّدق تُذهب بسيئات الإعجاب. 





ويقال: حستات الإخلاص تُذهب بسيكات الرياء. 
Our)‏ 


المجم ن فقه لفة لترآن... چ ۱۲ 


الواحديّ: قال ابن عباس وعائة المفشرين 
اللوات الشمس یکترن ما ببينها من 





«یرید 
(۲: ۵۱6 


النوب». مد کلامه بروایات ] 


نحوه او (۲: ,)43٩‏ ویس (۳: 0۲۰۰, 





الْمُتْكرٍ4 النكبوت: 40 
(AY: 1‏ 
[ذکر آقوال الفترین ثم قال:] 
وهذا كله إا هو على جهة تال نات وت 
أجل آنالّلوات اللسی مي أعظم ال والذي 
بظهر أن لفظ الآية انظ عام في ات اسف 
الشينات بقوله ل : «ما اججتنبت الكبائر». [إلى أن 
[i‏ 
وروي أنّ رسول اش و3 قال: «الجمعة 
والصّلوات المخمس؛ ورمضان إلى رمضان, كقّارة ما 
بينهما إن اجكبت الكبائر». فاختلف أهل السَنّة في 
تأويل هذا الشّرط في قوله: «إن اجسّبت الكبائر» فقال 








الجمعة. 








جهورهم: هو شرط في ممت الوعد كله .أي 
الكبائر كانت المبادات المذكورة كقّارة لوب . فار 








وبهذا أقول, وهو الذي بقتضيه حديث خروج 
المخطايا مع قطر ألاء وغيره, وذلك كله بشرط التُوية من 
تلك الصّغائر وعدم الإصرار عليهاء وهذا نص الق 
لين وعلى التأويل الأوّل تبي ء هذه عصوصة في 
الكبائر فقط 
وه اش ۰ وأبو ان (۵: ۲۷۰ 
قولان: ثم 





(ir) 








والأوّل [الصّلوات الخمس] أصح, لأ المسمهور 
عليه [إلى أن قال:] 

فَأما (الكيحسات) المذكورة هاهنا فقال المفسّرون: 
OME)‏ 





هي الصغائر من الوب 

الخ الواذيّ : إنقل قولي ابن عباس وماس 
تلا 

احتج من قال: إن العصية لا تطمٌمع الیانبیذه 
الآية؛ وذلك لأنَ الإيان أشرف الحسنات وأجلها 
وأفضلها. ودلت الآبة على أنَّ الستات يُذهين 
التینات. فالإيان الذي هو أصلى المسنات درج 
هو أعلى درجة في المصيان فلأن 
يقوى على الممصية التي هي أقل الات درج كان 
ول اند ال المقاب بالكل فلا قل من أن 














يُفيد إزالة العذاب الذام المؤيد . ۷۱۸۸ 





«ما بينهيا» وإن لم تحطها العبادات وحطّت الصّغائر. 


ولذاكانت الغسالة في حكم التجاسة. ومن هنا 





أخذ بعض افقهاء كراهة الصّلاة بالمحرق الي بتستح بها 
أعضاء ال 
يتوطأ أحد وأئته ى] أمرتهم, وأعطهم بك فطرة تقطر 
من الماء جنّة عرضها كعرض التّماء». فاظر إلى ما سلب 











ونیاز کسی که از سر درد 
وخون جگر طهارت کرد 
وأحسن السنات وأفضل الطّاعات السلم بال 
وطريقه التوعيد وخلاف هوى الفس؛ فيذكر اله 
يتخأص المبد من الوب وبه يحعصل تزكية اغوس 
رى المبد على طاعة الزن 
ان. قالوا: پا رسول اله لاد 
لاه من المسنات؟ قال: هي أحسن انمسنات 


پآب د. 












في الآة إشارة إى إداة لكر والطاعة والمادة في 
اليل والتّهار إلا أن يكون له ضعرورة من الْمآجات” 
الإنسانيّة فيصعرف بعض الأوقات إليهاء كطلب المعاش 
في التّهار والاستراحة في اليل فإنه يحصل للسقوى 
البشعرية والحواس كلال فيلزم دفعه بالمنام ليقوم في 
أثناء اليل نشيطًا للذّكر والطّاعة. 

إن السات يُذْمِيْنَ الشيّاتٍ» أي إِنّ أنوار 
الحسنات , وهي الأعبال الصّالمة والذّكر والمراقبة طرفي 
لار ودام اليل يذهي ظلبات سيتات الأدقات 
الى صرف في قضاء الحوائج التفسائية الإنسائية . وما 
يتوآد من اتفال بها 

واعلم أن تمق الوح اوران العلوي بالبجسد 
الما لفل موجب لخسران الوح إلا أن تتداركه 








مس ن/ ۲۰۷ 


أنوار الأعيال السالحة الشرعيّة فقربي الوح وتُرقيه من 
ب إلى ذروة الروحائة بل إلى الوحدائتة 
الربائية . وتدفع عنه ظلمة الجسد الَفل,کبا نا 
الحتة في الأرض موجب لخسران الحببة ‏ إلا أن يتداركها 
الماء فيريها إلى أن تصير الحبة الواحدة إلى سبعمئة حية,. 
والله يضاعف لمن يشاء. فعلى المساقل أن يصبر صلى 
مشا الطّاعات والمبادات, فن له فيا أنوار أو حياة 
باقية. 

مده براحت فانی حسیات باق را 





حضیض 











بحنت دو سه روز از غم ابد پکریز 
QAMA:‏ 
شجر: إن السات أي الشلوات المسمس أو 
يكقرنهاء أو ييدعون إلى 
ترکها (۳: 4۲۵۳ 
الشوكاني؛ أي إن المسنات على العموم؛ وسن 
جملتها بل عرادها السّلاة مین لیات مل السوم, 
وقيل: المراد بالكيّنات): الصّغائر. وسمنی يذهل 
الكبّاتٍ؟: يكثرنها حقٌّ كأئهالم تكن. (:034 
نحوه رشيد رضا (۱۲: ۱۸۷ وااغي (۱۲: ۰6۹۵ 
لب (ع:۳۲٩۱),‏ واین عاشور (۱۱: ۳۶۲ 
الآلوسيّ: أي يكّرنها ويُذهين المؤاخذة عصليهاء 
وال نفس التیعات أعراض وجدت فانمدمت. وقیل: 











يمحينها من صحائف الأعبال ‏ ويشهد له بعض الآثار - 
وقيل : يمن من اقترافها. كقوله تمال: إن الشلوة 
ی عنام زاشنگر» السکبوت: 10 وهرمع 
بعده في نفسه مخسالف للسمأثور عمن الشحابة» 





٠١8‏ العجم في فقه ئغة اتقرآن... ج17 


والتابعينط#:, فلا ينيغي أن بعوّل عليه. 

والظذاهر أن المراد من (الَْحَسَنَات): ما يعم 
الصّلوات المفروضة, وغيرها من اللّاعات المفروضة, 
وغيرهاء وقيل: امراد الفرائض . [م استعهد بروليات. 
ولا بحث مستوق وا ا 
من الممكن أن يقال . هه و 
ات6 تضتن قاتا دما 
وة تلا على عقلم خطورتها مي من اسن 
وليست كل الحسنات, فالصّدقات المفروضة «الرّكات» 
والتطوعية حسنة, والجهاد حسنة. ومساعدة الصعفاء 





Nov 








والب عنهم حسنة؛ وال بالوالدين حستة, والماونر 
عل ال واخير والعتير والأمر بامعروف ول عن 
المدكر والدّعوة إلى یر حستة ‏ 

وکا ذهب السّلاة اادنةالتیعاتم فا قتي 
هذا البدا آن تذهب هذه امسنات السیَاتَ لذا تدم 
متقرفها وتاب عنباء وا 
لفرقان: ۷۰« تن اب ...اي جساءت عقب 
تعداد الجرائم الكبيرة التي يحرّمها الله وينذر مقترفيها 
پالمذاب الضاعف واوان ا 


يد ذلك آية سورة 











٠‏ وآيات سورة التوبة 
۱۰۴-۲ ارون اروا .4 وفي سورة 
اللساء: ۰۳۱ آية عظيمة فى هذا الباب حيث تتضمّن أن 
اجتناب المرء الكبائر ما يجعل عر وجل يغفر له اغات 
والتيكات, وهي هذه تسیا كُجايِو...>. ثم 
استشهد بأحادیث] 
وهكذا يفتم هذا المبدأ 





رما ورد في سيأقه من 





أحاديث وما أده من آيات أا واسا أمام الؤمن, 


ويتضئن وسيلة مُظمى من وسائل إصلاح المؤمن. 
وحفزه على عمل الصّاحات والحسنات إذا ما قارف ذا 
ب أي 
شرحنا مداها في سياق سورة القرقان, قفيه زيادة من 
حیث حفزه على الحسنات. في سبيل نمو اليج 
0:4۱ 
: نقل صاحب «مجمع البيان» عن أكثر 
المفسرين: أنّ المراد بالْحَْسَنَاتِ) هنا: الصّلوات 
الدمس, وأنّها تككثّر ما بينها من الذّنوب. وقال 
آخرون: بل المراد بها بجرّد قول : «سبحان لله والحمد ل 
ولا إله إِلاالله والله أكبر». 
وكلٌ من التفسرين يرفضه العقل والقطرة» 
ترابط ولا تلازم بين الأحكام والتكاليف لاغرمًا ولا 
عقلام لاقاونًا ولاعرًا. ضطاعة أي حكم وچوا کان 
أو تمريًا لااط بطاعة غ 
نا حدیت نكل مق ملا كار ابيا نن: 
الذنوب» وما إليه, فهو كناية عن أن الصّلاة كنيرة 
ا حسنات. فإن كان للمصلٌ سيتات وُضعت هذه في كقّة, 


مهما بدا عظيمًا وندم عليه , وهو إن كان يُشبه 














8 











وتلك في كق وذهبت كلّ حسنة بسبكة شريطة ألا 
تكون كبيرة, ولا حًا من حقو الناس . وتقدّم الكلام 
عن هذا الموضوع بمنوان : «الإحباط» عند تفسير الآية: 











عم و6 . ویذا اتیب 
الستیعات بالطلّاعات والأعبال الحسنة. 

من الناحية النّغسيّة أيضًا لا ريب في انب 
والعمل این يوجد نوا من الم في روح الإنسان 


ث او استمر على ا 
الآثار. فتمسيع الإنسان بصورة موحشة, 
ولكنّ العمل الصَالح الذي ينبع من ادف الإهيّ 
تيب روح الانسان لطاف؛ بمیت یکن آن تمسل آنار, 
الأآنوب, وأن تبدّل ظليات نفسه إلى أنوار. 
وبا أن الجهملة الآئقة إن 
الشيّاتٍ» ذكرت بمد الأمر بإقامة الصّلاة مباعرة , فإنّ. 
واحدة من مصاديقها هي الصّلاة اليومية, وإذا ما لاحظنا 
في الزواييات إشارة إلى اللا اليومية في اشضیر 
فحسب. فليس ذلك دلیلا عل الاحصار, بل کم قلنا 
مرا لا هو بیان مصداق واضح قطمي. ۰ (۷: ۸۳ 





تتراكم عليه 








اتات مت 





التحن: .7 





على رََْفٍ حم عفري جتان 
الرهن: ۱۷ 








جسن/ ۲۰۹ 


دع ابر مه 





و الا واه ده شن 


آل عمان: ۱۶ 





تراپ رز 
آل عمران: ۱۸۸ 
ابن عباس: ...4 : في المت وا 
يب الْمُخْيسِي :اللؤنين في الجهاد. 2 (/0) 
ماد ... الشخینین»: اي راف لگناهم اه 
الفتم وأهور والشمكين. والتصر عل عدرّهم في 
دنا ری 015:4 
ابن مجُرَيْج : (رَحْسْن ...4 : رضوان لله ورجمته. 
۳۷ 
ابناسحاق:لمئة وما أعدّ فيها. (الطّبريّ 4: 0117 
الطتري : ج 








... : وخير جزاء الآخرة» 


على ما أسلفوا في | نيا من أعراهم الصّالحة؛ وذلك الجنّة 
Ores‏ 

«کشن...4 : المغقرة وما أعدّ لمم من 

14۷۷ :۱( 


الققّال: يحتمل أن يكون الحُسن هو ا لمكن كقوله: 
وتا یی خنستا» أي حتسنا. والفرض منه 
البالغة. كن تلك الأشياء المسنة لكونها عظيمة في 
امسن صارت نفس الحسن, كبا يقال: فلان جود وكرم 





11 /المعجم في ققه لفة القرآن... ج‎ 7٠١ 


إذاكان في غاية الجود والكرم؛ والله أعلم. 





غير داخلين في أسرها. ويقال: ثواب الدنيا والآخرة 
الغيبة عن الدّارين برؤية خائتهما. 
وتا قال :ونر الدّنَْاه قال في الآخرة 
٠‏ فوجب أن يكون لشواب 
الآخرة مزيّة على ثواب الدّنيا. حيث خمّه بوصف 
المسن. وتلك المزيّة دوامها وقامها وفارها رأئهيا 
الابشوبها ما ينافيهاء ویوقع اف فها. 12970303 
الواحديّ : وَحُسْنّ ...> يمني الأو اة 
ها 
+ وخ ثواب الآخرة با مسن دلا 
على فضله وتقدّمه. واه هو الم به عنده. يدون 














الأتفال: 37 





عرض الدُنْياواثه بريد الاجر 

4:۱ 

له اتضاوي (۱: ۱۸۲). وان (1: (۱۸), 
والشربیی (۱: ۰0۲۵۲ ونحوه بان (6: 6۱ 





... المُخينِين» في أقوالهم وأفعاهم 
والتّحسن: فاعل الحسن» وقبيل: الحسن, الذي 





يمسن إلى نفسه وطاعة ربّه. وقيل: الذي يمسن إلى 
غیره. ):0( 


زاب ال 





ابن اْجَوْزيّ : وفي خن وا 
, والتانى: الأجر والمغفرة, 








وهذا تعليم من الله تعالى للمؤمنين ما يفعلون ويقولون 
عند لقاء العدو. ۷۳۰۱ 
الفَخْر الؤازيّ : خسّ تمالى تراب الآخرة با مسن 








تب على جلالة ثوابهم؛ وذلك لأنّ نواب الآخرة كله في 
غاية ان فا خصّه اث بأنّه سن من هذا الجنس, 
فانظر كيف يكون مُسنه. ولم يصف ثواب الدّنيا بذلك 
لا دابا نخان + وکونها منقطمة زائلة 





کان الہ تعالى یقول هم 
فأنا أصفك بالإحسان وأجملك حبيبًا لنفسي , حقٌ تعلم 
أنه لاسبيل للعبد إلى الوصول إلى حطرة اث إلا بإظهار 
له واكسکنة والمجز, 

وأيضًا: نيم تا أرادوا الإقدام على الجهاد طلبوا 
تتبيت أقدامهم في دينه وتصيرتهم على العدوٌ من الله 
تعالی, فعند ذلك سمّاهم بالمحسنين. وهذا يدل على أن 
البد لا یکنه الإتيان بالفمل | إلا إذا أمطاء الله 
ذلك الفعل الحسن وأعانه عليه . إل تعالى قال : هَل 
را إل الاختان6 رم ۰ وقال: 













ذلك يدل على أله سبحانه هو الذي يُطي الفمل الحستن 
المد لله بيه عليه لعلم المد أن الكل من لله 
وبإعانة لله 4:0 
» باختصار, الضازن (۱: ۳۱۲, والقاسميّ )4 





44 
اليسابوريّ : (حشن..4 وهو المئة وما فيا 
من المنافع والأّدّات,. وذلك غير حاصل في المسال 
والمراد أنه حكّم هم بحصوها في الآخرة, وحُكم الله 
بالمصول كفس المسصول... # قال: رال بب 
الْمْخْينينَ» والإحسان أن تعبد الله كأنّك نرا 
وهاهنا سر , وهو أنه تعالى وكقهم للطاعة ثم أنابييي: 
عليهاء ثم مدحهم على ذلك فستاهم عسنین, للم 
العيد أن الكل بعنايته وفضله Res)‏ 
أبو حَيّان : [مئل 
ؤَرَافه بيب الْمُحْسبِينَ» وقد فشر رسول ال 5ل 
«الإحسان» حين سئل عن حقيقته في حديث سؤال 
جبريل «أن تعبد الله كأنّك تراء» وفسرء المفسّرون هنا 


بأحد قولين: وهو من أحسن ما بينه وبين ريّه في لزوم 

















وأضاف 






طاعته, أو من ثبت في القتال مع نيه حسق 
أبو الشعود: [متل ا 


ی 





فان مب لله تعالى للعبد عبارة عن رضاء عه وإرادة 
الخير به فهي مبداً لكلّ سعادة. واللام تا لهد. لب 
وضع اهر موضع ضمیر المعهودين للإشعار بن ما 
حكي عنهم من الافعال والاقوال من باب الاحسان, 


جس ن/۲۱۱ 


وا للجنس وهم داخلون فیه دول وهذا سب 
جقام ترغیب الزمین في تحصیل ما کي عنهم من 
المناقب الجليلة. لت 
:03 





:۳۸۳ 
وروی : [متل الرعشَريّ وأضاف:] 
ويحبة الله للعبد عبارة عن رضاء عنه وارادة الفیر 





بيد فهي مبدأ لكلّ سعادة . والإشارة أن الله تعالى لا زاد 
وا عباد. كرامة التَخلّق بأخلاقه , ابتلاهم بمتال 
لد ارنشتيم عند الملاقاة, فاستخرج من معادن 
نفواتهم جور صفاته المكنونة فيها المكرمة بها بنو آدم. 
والصّبر والإحسان من صفات اله, والله تعالى يحب 
7 : ( وال بب 

اشایرین6 ۰ از ۰ ۰۷۰ 
تواب هزلاء حُسنْ على کل حال 
ولكن ذكر لسن في ثواب الآخرة مزيد في تعظيم أمرء,. 
وتنبيه على أنه ثواب لا يشوبه أذّى, فليس مثل ثواب 
الدّنيا عرضة للتّوائب والمنقّصات. (رشيدرضا :00796 





رشيد رضا: (وَحُسْنَ...) بنيل رضوان اله وقربه, 
دایم بدار كرامته. وهو ما لاعسين رأت ولا أذن 
سمت , ولاخطر على قلب بثسر .كبا ورد في 
من قونه تمالى : طقلا تلم َس نا لین 
شین .. الشجدة: ١۷‏ وما آتاهم ذلك إلا سن 


.أختا 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


إرادتهم وماكان ها من مسن الأثر في نفوسهم وأعباهمء 
إذا أتوا اببيوت من أبوابها. وطلبوا المقاصد بأسبابها. 
... الْحَعِْنينَ) لأنّهم خلفاؤء في الأرض يقيمون 
سئته؛ ويُظهرون بأنفسهم وأعباهم حسكنته. فيكون 
عملهم بلله, كا ورد في صفة البد الّذي يبه لله 














«فاذا أحبيتّه كنثُ سمه الذي يسمع به. وبصيره الذي 
يبصير به. ويده التي ييطشس بهاء أي إن مشاعره وأعياله 
الا تكون مشفولة إلا بها يرضى الله, ويقير سننه ويظهر 
حکه فى خلقه. 








نا جمع هم بين ثواب النيا وحسن ثواب الأخرة 
لاتم أرادوا بعملهم سمادة الدّنيا والآخرة. إنَا المتؤار 
على حسب الإرادة. وهذا هو شأن المؤمن كب تقوم اتا 
وهو حجة على الفالين في الرهد. وخم توا الآخرة. 
با مسن للإيذان بفضله ومزیته: یب متشه 
تعالى , کذا قالوا. 

وه افراخی . 
وكق ابا وحبّه وشهادته بالإحسان 





OW: 
AE: 











وتشعر هذه الآية أن الواضع واتهام 
الس قب من اله ويرفع المتواضع إلى أعل علّين 


Ye: 





تواب الآخرة يختلف عن تواب الدّنيا اختلاًا كلّيًا, لأنّ 
تواب انا مها یکن فهر مزوج بالفنء والعدم. ویقترن 
يعض المنقصات والمكروهات الذي هو من طبيعة الحياة 


الدنيا. في حين أنّ ثواب الآخرة حُسن كله أله خير 
خالص لافناء فيه و لاعناء , ولا انقطاع فيه ولاانتهاء, 
ولا ک‌دورات فیه و لامتصات, و لا متاعب ولا 





OU: 
ن اف تحت بکلمة «لمب» هن‎ 
المسنين في قوله تمالى :5 وال يب الُخيبين) هلاه‎ 
لذن عاشوا مم الإحسان في أذكارهم ذكزا‎ 
الإحسان إلى النّاس الّذين ييحثون عن الحلول الفكريّة‎ 
لمشاكلهم العامّة. وعملًا يقدّمه إلى الّاس ليحسن إلى‎ 
حياتهم الباحئة عن قرّة لضطفهاء وغ لفقرهاء‎ 
وحيويّة لمركتيهاء فيرفع بذلك مستواهم: ويملق لهم‎ 















یقتم 





الكتير من الخير في جميع أمورهم وأوضاعهم. 

وهؤلاء الذي عاشوا الإصان لأنفسهم إإيانًا في 
الررم, وعقيدد في العقل. واستقامة في الطر ي 
الخطى. وتفوى في العمل وانفتاحًا على الله في أضاق 
الغيب, وجهاد) في ساحة الصتراع. و 
اعد 


دبائا ی 











في مواجهة 
ات وإخلاصًا للرّسالة وللرّسول, وحيًا لعباد الله,. 
وهذا هو الذي عمل ارتباطهم بلله وحركتهم نحو القرب 
منه, فيراهم الل في مواقع الإحسان لأنفسهم وللنّاس 
وللحياة. من خلال متهم له وإقباهم عليه, فيمنحهم 
بذلك حب يا ليغرقهم في التعادة, ويغمرهم بالتميم, 
۱ ۳۰۲ 











ويسير بهم نمو درجات القرب هنده. 





ده حش اللاب 
آل عمران: ۱۹۵ 


راجع «ث و ب اه 










| اشایقات مرن تم 
الرعد: ۲۹ 
(TA)‏ 

0 








0 ۰ ص :14 
الآلو. .سي : وإضافة (حُسْن) ی (عناب) من اند 
الضّفة إلى الموصوف إِما بتأويل مآب ذي حسين أو 


حتن. وإنّا بدونه قصدا للمبالفة. ‏ (۲۳ ٩۹‏ 


خسنا 





-.. ار أقِيمُوا الشلوة... 
البقرة: ۸۲ 
ابن عباس : فی شان محتد 5ا حماء وبقال: ا 
وصدقًا. : 00 
وقولوا للنّاس صدقًا وحمًا في شأن محتدق فن 


ينوا له صفته. ولا تكتموا أمره, 





ايل (الواحدي 
a)‏ 


وغوه او 


ح س ن/ ۲۱۳ 


هو القول الحسن الجميل والتكق الكريم. 





المسمنى: قسواوا هسم: لا إله إلا لله وكسروهم 
ا ارط 013:7 
فلت مدق a‏ 
ی ۲ ۷, وال (۵۱:۱), 
محمّد بن الحسنفيّة: هذه الآية تشمل الم 
والفاجر, (التملبي (YA ١‏ 
أب العالية : قولوا لِلئّاس معرومًا. 
ری ۰ ۳۹۲ 











قرلوا هم ایب من القول. وجازوهم بأحسن ما 
من آن تجازوابه. ی 00:۲ 


الخسشن : الأمر بالمروف والّي عن 
أمرهم أن يأمروا بدلا إله إلا لله» من لم يقلها. 
مئه اوري (الواحديّ 0533.١‏ 


لين القول من الأدب الحسن الجميل.واللق الككريم, 
وهو ا ارتضاه اله وأحبه. 

الإمام الباقر ا ؛ م 
سنا من القول. 

مثله عطاء (الطَبرِي ۱: ۰0۳۹۲ و بیع (لواحدي 
031 

قولوا للّاس أحسن ما تُحبُون أن يقال لكم , فان اه 
ببغض امان لجاب الان على المؤمنين الفاحش 
المتغفحس التائل الملحف. ويُحبٌ الحلير العفيف 











۱۲ /المعجم في فقه نفة انقرآن... چ‎ ٤ 


الا : كبا تقول: افسلوا ولا تفعلواء و لا تفعلوا 
وافملوا. 

الأخفش : فهو على أحد وجهين: إن أن يكون يراد 
با )کب تقول: ۱ 
يكون جمل ان هو تنل اتشبیه .كب تقول :بها 
أنت أكلّ وشرب. 


(or: 








ینزنها. وهذا لا يكاد یکون لأنّ ا شنی» لا يتكلم بها 
ال بالالف واللام. کا لا بتکم بتذکیرها لا بالثلف 
واللام. فلو قلت : جاء ني أختن رط 





تقول: جاءنى الأحسّن والأطول, فكذلك هنا بلقل 
جاءتی اشن والطول. إلا نهم قد جیلوا اا 
هذا أسباء نحر: دلب و 





ويقولون: هي خيرة النساء. هن خيرات الثساء. لا 


يكادون يفردونه. وإفراده جسائز. وفي كتاب الله عير 






» ونا أراد تأنيث «الخسير: 





وصف فقال: (فلانٌ خيرً), أشبه الصّفات فأدخل الطاء 
للموئت. [واستشپد بالشمر مرّتین] ۰ (۳۰۹:۱ 
قيل: لَوَتُونُوا 






اس نت4 ا 
الكلام جار من أل الآية بجرى الخير؟ 

5 الكلام وإن كان قد جرى في أُوّل الآية 
بالأمر 


رج الكلام مرا ولا تمه مر بل 





جری ابر 





ما حمسن في موضمه النطاب 





والئّبي , فلو كان مكان : ون لا تبدوا 
ِل انه على وجه النّهِي من الله هم عن عبادة غيره - 
كان حسنًا صوابًا. 





قول. فکان ممنی الكلام لو كان مقروء كذلك: 
لبني إسرائيل: تیدا[ »كما قال جل ثناؤه في 





ع لاروك برف لاشو ال افت) علف 
بتوله: وولو ای شا4 على موضع الا 
عدون وان کان الا کل واحد منپماء ومعناه معنی ما 
یه لا وصفنا من جواز وضع النطاب بالأمر والهسي 
موضع (لَا تََدُونَ), كاله قيل: وإذ أخذنا ميثاق بني 





]متيل لا تعبد وا إلا الله. وقولوا للنّاس حُسنًا. 

وهو ظير ما قدّمنا البيان عنه, من أن العرب تبتدئ 
الكلام أحيانًا على وجه الخبر. عن الغائب في موضع 
الحكايات ,كبا أخجرت عنه. ثم تعود إلى الخبر على وجه 
الخطاب , وتبتدئ أحيانًا على وجه الخطاب , م تعود إلى 
الإخبار على وجه الخبر عن الغائب, لما في المكاية من 








وأا «المثسن» فإنّ القنراء تلفت في قراءتته. 
ففرأته عاة قرَاء الكوقة غير عاصم: وا ِا 
حَسَما) بفتح الحاء والسّين, وقرأته عامّة قرّاء المدينة: 
ْنا بهم الحاء وتسكين التين. وقد روي عن 


بعض الفراء أله كان يقرا (وقوأوا لاسي حُشئى) على 


مثال «ففل 

واختلف أهل العربية في فرق ما بين سعنى قوله 
حا و(حتْا)» فقال بعض البصعريّين: هو على أحد 
وجهين: إا أن يكون يراد با مسن : لحن وكلاهما 
لغةء كا يقال: البْخْل والبَخّل, وإمَا أن يكون جمل 
لسن معدر. 
٠‏ ويكون ذلك حينئذ كقولك 





به , وا 








وان هوالتيء ا! 
ال وشرب, 

وقال آخر: بل «المشن» هو الاسم العام ا جامع 
جيع ماني اء و«المسن» هو البعض من معان 





الاس بعض أمره به في والدیه» فقال ترا 
انا حشتا) يعني بذلك : بعض معاني ال حُسن. 
والذي قاله هذا القائل ني نی ان بطم اماه 
وسكون الین غير بيد من لواب وإِنّه اسم لنوعه 
الذي سمي به. وأا «الَسن» إل صفة وقعت لما صف 





به وذلك يقع بخاص . 

وإذا كان الأمر كذلك, فالصّواب من القرا 
قوله وا ای شتا( لأنّالقوم ما أيروا في هذا 
العهد الذي قيل هم: وفوا للاي( باستعبال ان 
من القول دون سائر معاني الحُسن, الذي يكون يفير 
القول, وذلك نعت لخاصٌ من معاني الحسن وهو القول. 
فلذلك اخترت قراءته بفتح الحاء والسين. على قراءته 
بضم احاء وسكون التين. 











اح س ن/16؟ 

وأما الذي قرأ لك وا شنى) فإلّه 
خالف بقراءته إياه كذلك قراءة أهل الإسلام, وكق 
شاه على خطا القراءة بها. كذلك خروجها من قراءة 
أهل الإسلام لولم يكن على خطتها شاهد غيره. فكيف 
وهي مع ذلك خارجة من المروف من کلام السرب؛ 
وذلك أنّ العرب لا تكاد أن تتكلّم بدقٌمل , وأفتل» ال 
بالألف واللام أو بالإضافة , لا يقال: جاءني أحسّن حت 
يقولوا: الأحسن , ولا يقال: أجمل حت يقولوا: الأجمل» 
وذلك أنّ «الأفل . والقمل» لايكادان يوجدان صفة إل 
لمهود معروف, كما تقول : بل أخوك الأحسن. ويل 
أختك المسنى. وغير جائز أن يقال : اسرآة س 








رل آختن. 

وأا تأويل القول امسن - الذي أمر اله به الّذين 
وصف آمرهيم من بتي إسرائيل في هذه الآ لأن يقولوه 
لاس -تهومَا حدئنا به أبو كريب ... عن أبن عباس في 
قوله: (وفووا ای حن 
املق أن بقولوا لتاس حُستًا: أن يأمروا بدلا إل إلا 
» تنل یقلها, ورغب عنبا حت يقولوها كبا قالوها, 
فإنَ ذلك قرية من الله جل ثناؤه. [واستههد بالشّعر 
۳۹۰۱ 








أمرهم أيضًا بعد هذا 





مرّتين] 






Nr: 


حنا) بفتح الحاء والين» وحجَتهم أ 
اللقول الذي ك عن ذكره لدلالة وصغه عليهء كأن 





ووا اس قول حًا رك القول واقكمر 
على نعته. وقد نزل القرآن بنظير ذلك ققال عر وجل : 


/ المعجم في فقه لة الترآن... ‏ ۱۲ 


«َجَقل نیا ايى( الزعد: ۳ وام بذکر اشبال, 
ال سابقاٍ4 سبا: ۰۱۱ ول يُذكر 
الدروع؛ إذ دل وصفها على موصونها. 

وقرأ الباقون: (حُسْئًا) يضم 





الحاء. وحجّتهم أن 





قال الرّجَاج: وفي قوله: (حُسْنَا) قولان, المعنى: 
قولوا لاس قولا ذا ششن, 
وزعم الأخفش أنه يجوز أن يكون (. 





ی نی 
حتن. کا قیل ال وال والشقم والسقم: ون 
التغزيل : 5ال من فلم م بد حساك ااشمل: ۰۱۱ 








ووطيتًا اسان اديه حشئًا) المنكو ۸ء 
5 
نحوه التعلبي. aA‏ 


القيسيّ : تقدير»: قولاذا حُسْن , فهر مصدر "ومن 
فت الحاء والسّين جمله نعنًا لمصدر محذوف؛ تقديره. 








قرلا 
وقيل: إن القراءتين على لنستين. يقال: الحسن 
والمشن؛ بمنى واحد. مثل : العام والقدّم, فهها جميمًا 
ناد نبیر ماود 
(۱: ۰6۲0۱ الک 
فن قرأ (حَسَنا) يعني فولا صدمًا في 
بت مد ان أي قولوالجميع الئاس حسكا. 
يعني خائقوا الاس بلق حن 
الطُوسي : فيه عدول إى المتطاب بعد الخير. على 
ما مطی القول فیه. وقد ذکرنا اختلاف المرَاء في: 


0۸:۱ 


۸۱ :۱( 






Mot: 





(حَسنًا) و(ئتًا). [ أدام البحث نو طبر وقال:] 

وروي عن ابن عباس أله قال: قوله: (وقُولوا 
اس مشا» سخ بقوله: قاتلوهم حت يقولوا؛ «لاإله 
إلا اش» أو بُقروا با لجزية. وقال آخرون: ليست 
منسوخة لكن أمروا بأن يسقولوا شّسمًا في الاحستجاج 
عليهم . إذا دعوا إلى الإيان . وين ذلك لهم . وقال. 
نسختها آية الشيف. 

والصّحيح أنه ليست منسوخة, وأا أمر الله تعالى 
بالقول الحستن في الدّعاء یه والاحتجاج علیه. كبا قال 















آیة آخری, فتال: « رل تَسبُوا 
أبن دون بن دون اله يبوا ال له 





الأنمام: ,٠١8‏ وليس الأمر بالقتال ناسمًا لذلك, لأ 
کل واحد متهیا ثابت فی موضعه. ۳۹:۱ 
Nor ۳‏ 
وکلاها واحد. لاو 

الحتسن لغة السمن, کال وال والژشد والوْشّد. 
[ثم#نقل فول الأخفش] OWN‏ 
الرمَغْشَريّ : فولا هو ُشن في نفسه لإفراط 








ا و(حُشتى) على الصدر 
(ri‏ 








ابن عَطيّة ؛ أمر عطف على ما تضمنه «َ تبون 
إل اه وما بعده من معن الأسر واي »أوعلى 
«أحسنواء امقر في 
وقرأحزة والكسا: 






الحاء والسين, 





قال الأخفش: هما بمعنى واحد كالبغْل والبَخّل. قال 
ازجا 





بل الممنی في القرا 
بفتع التبين» أو قولًا ذا حن 
وقرأ قوم (سُشئى) مثل «مُطل» ورد سيتويه لأن 
«أفتل» و«فئلی» لاتجيء لا ممرفة, لا آن یال عنبا 








معنى التضيل وتبق مصدرًا كالعي , فذلك جائز. وهو 
وجه القراءة بها. 

وقرأ عيسى بن عمر وعطاء بن أبي رباح انا 
بض الماء والسّين. [ثم نفل عدّة أقوال وقال:] 





وهذا عل أنّ هذ لأ خوطبت بعل هذا ال 
صدر الإسلام: وأا بر عن نی إسسرائيل وما أمرا يه 


فلاخ فيه. ممم 
الطَِّرِسيَ : وأا قوه: (حُشًا) فن قرأء بض اا 
ففيه ثلاثة أوجه: 


أحدها: أن يكون امسن بمعنى الحسن كالبل 
والبَخَل, والرّشْد والرّشّدء وجاز ذلك في الصّغة کبا جاز 
في الام » قالوا: الب والقرب» وهو صفة بدلا 
قوم: مرت بقوم مب أجعین فعلی هذایکسون 
«المسن» صفة كا ماو وا 

وثانيها: أن يكون لسن مصدرا کلشکر وال 
وخذف الضاف معه. آي 1 

وثالها: أن يكون متصويًا على أله مصدر الفعل 
الذي دل عليه الكلام, أي ليحسن قولكم حُسنً. 

ومن قرأه (حَسَنَا) جمله صفة, وتقديره: وقولوا 





اشن 


ج س ن/۲۱۷ 


التاس: قول حسناء کقوله تمال: « ناه يلاي 
البقرة : 117 أي متامًا فليلا. Mee)‏ 
نحوه أبو البركات. ۰۳:۱ 


ابن الجَوْيّ : [أشار إلى الفراءات وقال:] 





واختلفوا في لاطب بهذا على قولين: 
أحدهما؛ أَتّهم الهود. قاله ابن عبّاس وابن بير 





واین جرج ومناه: اصدقوا ویو صفة 7 

والثاني أئهم أن ند ک. قال آبو العالية : قولوا 
للثاس: مروا وفال محتد بن علي بن الحسسين: 
کلموهم با تین آن یقولوا لکم» وزعم قوم أن المراد 
.بذلك : مساهلة الكثّار في دعائهم إلى الإسلام , فلی هذا 
كوك منسوخة بآية التیف. ۹:۱ 

القّخْر الؤازيّ : قوله تعالى: (وفوأوا اس 
عُشئاه وفيه سائل. 

الال الأولى: قرأ حمزة ولکسان (حسا نع 
الماء والشین, عل معنی الوصف للفول, که قال: 
قولوا لّاس: قولا حس , والباقون بطم المءه وسکون 
التین, واستشهدوابقوله تعالی؛ و 
شاه التکبوت: ۸ وبقوله: « بل شا 
فد شوو4 امل: 1١‏ وفيه أوجه: 

الأول : قال الأخفش : معناه قول ذا سن 
إز أن يكون (حُسْئًا) في موضع «حَسَئا 
کا تقول : رجلٌ عدل. 

الثالث: أن يكون ممتى قوله: (وَتُونُوا اس 
4 أي ليحسن قولكم, ثيب على مصدر القعل 
الذي دل عليه الكلام الأوّل. 





برا 








الثاني 








۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


رابع : (حُسمًا) أي قول هو خُشن في نفسه لافراط 





المسألة ان يقال: ل خوطيرا باقُوُوا) بعد 
الاخبارو 

والجواب من ثلاثة أوجه: 

أحدها: أنه على طريقة الالتفات , كقوله تعالى 
«عق کن ال ورن ین یونس: ۲۷. 

وثانيها: فيه حذف, أي قلنا هم : قولوا 

وثالتها :الميناق لا يكون إلاكلامًا , كأ قيل : قلت: 
لاتعبدوا وقولوا. 

المسألة التسالتة اغستلفوا في أن الشاطب بقوله 
ویس شنا من هو؟ 

فيحتمل أن بقال: إه تمالى أخذ امياي عله أن 
لايعبدوا إل اله وعلى أن بقولوا الاس يسار يتل 
أن يقال: إله تعالى أخذ مياق علبهم أن ابم )لآق 
ثم قال لوسی وأّته: وفوا إا ننا . والکل 
مكن بحسب اللفظ وإن كان الأوّل أقرب, حي تكون 
القصّة قصّة واحدة مشتملة على محاسن المادات 
ومكارم الأخلاق , من كل الوجو.. 

المسألة الرابعة: منهم من قال: إلا يب الول 
امسن مع المؤمنين. أما مع الكقار والقسَاق فلا. والدكيل 
عليه وجهان: 

الأوّل: أنه يجب لمهم وذتئتهم والحارية معهم. 
فکیف یکن ان یکون القول مھم حًا 
قوله تمالى: لا بب ال مر لو 
مه اشاء: ۱۸ فاباع الجهر بالكو 

































الأمر صار منسوخًا بآية القتال» ومنهم من قال 
دخله التخصيص, وعلى هذا التقدير يحصل هاهنا 
احجالان: أحدهما: أن يكون التتخصيص واقمًا بحسب 
مقاطب , وهو أن يكون المراد: وقولوا للمؤمنين حُسا. 

وآثاني: أن يقع بحسب التطاب, وهو أن یکون 
المراد: قولوا فلاس حُسنا في الّعاء إلى الله تعال, وفي 
الأمر بالمعروف. 

فعلی الوجه الأول يتطرّق التتخصيص إلى المقاطب 
دون الخطاب, وعلى الثاني ييعطرّق إلى المنطاب دون 
القاطب. 

وزعم أبو جعفر مد بن عل الباقر: أنّ هذا العموم. 
اق على ظاهره, ونه لاحاجة إلى التُخصيص. وهذا 
هو الأقوى , والدَكيل عليه أنّ موسي وهارون مع جلال 
تیب سا بان 
مد مأمور بالفق وتر 
«أذع إلى سبيل رَبكَ بال 
التحل: ۱۲۵. وقال تعای : ولا ترا 





واللّين مع فرعون, وكذلك 
لك اللظة , وكذا قوله تعالل : 













وفوله: )وا ار ترا گرا الفرفان: ۷۲ 
وقوله: وا 
اي تکرب لس يجب لمنهم وذانهم, 
فلاييكتهم القول امسن معهم. 
قلنا أوَلا: لا نلّم أنه يجب لمنهم وسبّهم , والدكيل 
عليه قوله تعال : «وا سبوا لذ 
افيه 














العنهم لكن لا نسم أن اللّعن ليس 
قولا حسما بيانه: أنّ القول الحسن ليس عبارة عن 
القول الذي يشتهونه ويجتونه بل القول الحسن هو الذي 
يحصل انتفاعهم بهء ونحن إذا لمنّاهم وذمناهم ليرتدعوا 
به عن الفعل القبيح ‏ كان ذلك المعنى نافمًا في حسلّهم . 
فكان ذلك اللّمن فول حَسنًا ونافمًا. كبا أنّ تعليظ الوالد 
في القول قد يكون حَسنًا ونافء من حیث إِنْه يرع به 
عن الفعل التبيح. 

سلما أن لعنهم ليس قولا حسنًاء ولكن لا نلم أن 
وجوبه ينافي وجوب القول امسن . بيانه: أنه لا منافاة 
بين كون الشّخص مستحقًا للتعظيم بسبب إحسانه إلينا 
ومستحدًا للتُحقير بسبب كفره, وإذا كان كذلك لله 
يمبوز أن يكون وجوب القول الحسن معهم. 
كوا به ثانيًا وهو قوله تعالى: للا يي 
اف اهر باشو قول إل من طبن ات16 

فالجواب : لبلا يجوز أن يكون المراد منه كشف حال 
اقام لیحترز اس عن؟ وهو اراد بقل« کرو! 
الفاسق بما فيه كي 

المسألة الحخامسة : قال أهل التحقيق : كلام الاس مع 
الاس إتا أن يکود في سور ال ,و یاسور 








1 





اتاس». 








الیو 

۱ 
إلى الإيان وهو مع الكقّار» أو في الّعوة إلى الطّاعة وهو 
مع الفاسق. 


نا الّعوة إلى الإيان فلا ب وأن تكون بالقول 
المستن, کا قال تعالی لوسی وهارون: قو ل قول 


س ن/ ۲۱۹ 
له که آز بنلی» طه: 44 آمرها اش تمال 
بالزفق مع فرعون مع جلالته| ونبساية فر شرعون, 
وترّده وعنوّه على لله تمالی. وقال تد 5ا 
كنت قا فة الب لانتطُرا ِن عولد 
آل‌عمران:۱۵۹. 

وتا دعوة الفتای فالقول المسن فیه معنبر, قال 
تمای: إلى تيل رال با 
:€ اتحل: ۱۲6 وقال: «| 
الى عَدَاوَهكَئهُ 
".و أما في الأمور الذنيريّة فن المعلوم بالعرورة 
إذا أمكن التَوصّل إلى الغرض بالٌلطّف من القول لم 
س سواه جميع آداب الدّين والدّنيا داخلة 
تمك قله تمالی : وروا ثاب عُشئا». 

السألة التادسة : ظاهرالآية يدل على أنّالإحسان 
نيال واليتامى والمساكين كان واجبًا عليهم في 
ينهم , وكذا القول الحسن للنّاس كان واجبًا عليهم. 
لأنَ أخذ الميتاق يدل على الوجوب: وذلك لأنّ اهر 
الأمر للوجوب. ولأنه تعالى ذتهم على وی صنه؛ 
وذلك يفيد الرجوب, والأمر في شسرعنا أيضًا كذلك من 


بعض الوجوه, 































وروي عن ابن عباس ته قال 
کل حق» وهذا ضعیف لا لا خلافا 





وان يجب علينا الّكاة. حت 
بالرّكاة كان التُصدّق واجبًا, ولا شلك في وجوب مکالة 


لاس بطریق لا يتطعررون به. 0۷۳ 


١‏ المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 


نحوء ملعا البسابوري ۳ 
القُطْبِيَ: [نقل القراءات وبعض الأقوال ثم قال:] 
وهذا كلّه حضّ على مكارم الأخلاق. ۲ 
للإنسان أن يكون قوله للتاس نينا ووجهه مسلط 
مع الب والفاجر, والشّي والمبتدع؛ من غير مداهنة, 
ومن غير أن يتكلم ممه بكلام بظن أنه يُرَضي مذهيه. 
لا الله تعالى قال لموسى وهارون: لقَنُولَا لَهُ قَوْلَ 
ينه . فالقائل ليس بأفضل من سومى وهارون. 
والفاجر ليس بأخبث من فرعون » وقد أمرهما الله تعال 
باللّين معه ... 
البَيُضاويّ : أي قولا حسنًا. وساء (خشا) 
للمبالغة. وقرأ حمزة والكساف ويعقوب اط 
ری احْسًَا) بضمدين. وهل شالش 
الممجاز. و(حُسْن) واحُسقَ) على المصدر کنر ى2 
IY‏ 
تن (۱: ۵۹), وآبوالگمود (۱: 0۱0۸ 
۱:2 
الخازن : [إذكر الاختلاف في الناطب بهذا قال:] 
مروهم بالمعروف وانهوهم عن المنکر؛ وقیل : هو 


وخسن الق 





0: 











0۷:۱ 





بی We:‏ 
أبو حَيّان أ ذكر بعد عبادة لله الإحسان لمن 

أكر» وكان أكثر المطلوب فيه الفمل من الصّلة والإطعام 
والافتقاد, أعقب بالقول امسن . ليجمع المأخوذ عليه 
الميثاق, امثال أمر الله تعالى في الأفضال والأقوال , فقال 
تعالى: وتا اس شتا ,ول كان القول سهل 








المرام؛ ٍذ هو بذل لفظ لا مال, کان متعلقه. بااس) 
عموماء إذ لا ضعرر على الإنسان في الإحسان إلى الّاس 
[ثم تقل القراءات 0 أبن عطيّة فيها 






تفریج هله القراءة عل وجهياة 
آحدها: الصدر کالٌشری. ويمتاج ذلك إلى تقل 
أن العرب تقول: حسن حُسنى , كما تقول: رجع رُجعى . 


وبشر بُشرى؛ إذ حي » «مُمل» كرا ذکرنا مصدژا لا 
ینقاس. 

والوجه ان : آن یکون صفة لوموف محذوف. 
أي وقولوا لتاس كلمة مسق أو مقالة نى 

وق الوصف بها وجهان: 

أحدهما: أن تكون باقية على أنّها للتفشيل 
واستعماها بغير ألف ولام. ولا إضافة لمعرفة, ادر 
[واستشمد بنمر] 

فیمکن أن تكون هذه القراءة من هذا لها قرامة 
شاذة. 

والوجه الاني؛ أن تكون ليست لتفضيل» فيكون 
» آي وقولوا لاس مقالة حسنة 





ممنى (حُشني) 





كما خرّجوا يوسف أحسن إخوته. في معنى حسن إ- 

(AEN 
وولا لاي خشنا6 هذه المجملة‎ : 
عطف عل قوله: دون في المعنى , كأنه قال: لاا‎ 
تعبدوا إلا الله وأحيسنوا بالوالدين وقنولواء أو عل‎ 





«أحْيئُواء اسقدّر.ركا تقدّم تقريره في قوله: 





معمولا لقول حذوف, تقدیره: وقلنا هم قولوا 


ری 2 تین وش بضتنین. 








واسُْنى) من غير تنوين كحُبلَ, و(إِحْسَانًاا من 
الؤباعي. 

فأمَا قراءة (حُشمً) بالطّمٌ والإسكان فيحتمل 
وج 


أعثهاء وه و هرن مصدروقع مق مذوف, 
تقیره: وقولا لاس قولا مش آي دا شن, 

الثاني : أن يكون وُصف به مبالغة, كأنّه جُمل القول 
شمه خا 

القالت: آنه صفة علی وزن «فُل» وليس أصله 
الصدر, بل هو كالمو وال فيكون بمعنى حم 
فیکون فیه لفتان: عُشن وحسن کال 
وال, والتژن وان ,والَزب والزب. 

الزاع: أنه منصوب عل المصدر من الممى. إن 
المعني: قولكم حُشْنًا. 

وأمًا قراءة (حَسَنًا) بفت 














ن دوهي قراءة 
والکساني ‏ فصفة امذوف, تقدیره: قولا 2 





اتقدم في أحد أوجه (حُسمً). 

ون( بختتین,فضتة لین باعلا 
فهو نی «حُسْنا» بالتتكون ؛ وفيه الأوجه المتقدّمة 

وما ئن قرأ (حُسنى) بغير توين, فحُسنى مصدر 
کاتشری والأّجمى . وقال النمّاس في هسذه القراءة: 
«ولا يجوز هذا في 
بالألف والام. نمو: الى والُّضل» هذا قول 
عل هذا. [إلى أن قال:] 








ربيّة؛ لا يقال من هذا شىء إِلّه 








سبويه , وتابعه ابن 





اج س ن/۲۲۱ 


وأا من قرأ (إحسانًا) فهو مصدر وقع صفة لمصدر 
عحذوف, أي قولا إحانًا, وفيه الأول المشهور. 


وإحسانًا (مصدر) من «أحسن» 





أي قول ذا خُشن, کما توا 
(Y4:‏ 


۲۸۱ 
» وتو طم جااء 
ويدخل في ذلك الأمر بالمعروف والنّهي من المدكر 
بالمعروف »كبا قال ا تن البسعري في : «وَقُوُوا لاي 
حشتًا) فالمن من القول يأمر بالمعروف وينهى عن 
نکر ويحلم ويعفو ويصفح , ويقول للنّاس (حُسمًا) كبا 

قال أ وهو كل حل حسن رضيه الله.. 
أوقأل الإمام أحد . من اتيا أنه قال: هلا 
رن من تروف شينًا. وإن لم بد فألتي أخاك بوجه 
مطلق...» وناسب أن يأمرهم بأن يقولوا لاس 
(حُسنً) بعد ما أمرهم بالإحسان إليهم بالقمل . جمع 
بين طرفي الإحسان الق والقولي, ثمأقّد الأمر بعبادته 
والإحسان إلى النّاس بالمتميّن من ذلك, وهو الصّسلاة 
وال A)‏ 














البوسوي: ساء (حس) الفة لفرط حُسنه. 
لإحسان بالمال في حقّ أقوام نصوصين. وهم 
الوالدان والأقرباء واليتامى والمساكين. وخا كان الال لا 
يسع الكل أمر بماملة الاس كلهم بالقول المميل الذي 
لا یمجز عنه الماقل؛ يعني ونوا م القول بسن 
الماشرة وشٌمن الق وافروهم بالعروف وانسوهم 
عن النکر, آي وقولا لاس صدفا وحدمًا في أن 
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محمد فن سألكم عنه فأصدقره وييكوا صفته, ولاه 


تکتمواآمره vr‏ 
نحوه رشيد رضا :١(‏ 688). وامْرَاغيَ (۱: ۱۸). 





کرجل عل وصوم وفطر Marin‏ 

َة :إذا صدر من الانسان عمل من لو 
قول من الأقوال يكن حمله على وجه مطحي 
وجه فاسد» فهل حل على الحا , أو عل اتاد رأ 





عجب اوقف وعدم لمکم بشي. للع وال 
ذلك: أنترى رجلامع امرأة لا تدري هل هي زوجته آو 
أجنبية عنه؟ أو تسمع كلامًا. وأنت لا تدري هل أراد به 
المتكلم اليل منك, أولم يرد ذلك؟ 

وقد افق الفقهاء على وجوب الحمل عل اة لي 
ذلك وأمثاله, واستدآوا فما استدوا بقوله تعاال. 
«ووُو بای خشنا». وبقول عل أمير المؤمنين 
«ضع أمر أخيك على أحسنه», ويقول الإمام جعفر 
المتاد 1۳ : « كدب سك وبصعرك عن أخيك 
شهد عندك خسون قسامة أله قال. وقال هو لك :إن ل 
أقل: فصدقه وكيم 

وهذا مبدأ إنساي بحت, لأنّه يكس كرامة 
الإنسان, ويؤكّد علاقة التّماون والتّعاطف بين النّاس , 





ويبتمد بهم عبا يدير الكراهية والتفور. ويبذا يعي أن 
الإسلام لا يقتصعر على العقيدة والسباء 


بالإنساتية وخيرها. ويرسم ها الطلرق أ 












اميد الإنساي» وانحرفوا به عن هدفه التبيل» وبرّروا به 
أعبال القراصنة والمرابين... وبديهة كبا أشيرنا أن بدأ 
الحمل على الصّحّة لا ينطبق على أعبال السّلب والنّبب, 
والاحتيال والٌضليل , وما إلى ذلك م تعلم علم ‏ 
لأنّه من الممرّمات والمويقات . وأا يطبق على ما تحتمل 
فيه الصّدق والكذب, والصّمّة والقساد. )١41:1(‏ 

الطُباطَبائي ٠‏ (حُسمًا) مصدر من الفة جي. 
اللمبالقة. وفي بعض القراءات (حَسنًا) بفتح الحاء والسشين 
صيقة,مشئهة. والمنى : قولوا للّاس فول سنا وهو 
كناية عن حُسن المعاشرة مع النّاس, كافرهم, 
ومؤمنهم. ولا ينافي حكم القتال حقٌ تكون آية الفتال 
ناسخة له, لأنّ مورد القتال غير مورد المعاشرة, فلا 
نان الأمر بحسن المعاشسرة »كما أنّ القول المخشن في مقام 
التأديب لا ينافي حُسن المعاشرة. ۱۹:۱ 

فضل الله: وهذا هو خط التعامل مع الآخرين عمل 
مستوى حركة الملاقات الشّخميّة والاجعاعيّة 
والاقتصاديّة والسياسيّة؛ بحيث تكون الكلمة الطئية 
والقول تسن والأسلوب الجميل, عناوين إنسائي في 
انفتاح الإنسان على الإنسان الآخر, لأنّ القول السسن في 
الأفظ والممنى يفتح القلب, ويُنعش الوح . ورب 


الاحساس. ويّقزي الروابط بین الّاس. 














4 











[ حکسی حدیث الإمام الباقر المتقدّم عن 
(ME)‏ 





اقمل: ۱۱ 
ابن عباس : ثم تاب بعد ذلك فانّه ينبغي له أن لا 
يناف أبس كس 


مُجاهد: تتاب من بعد إساءته. 
520000 
وه مود (4 او( 
ی فن أ لا من خاق ال رکب 
(ممبْدلَ حُسْنًا) يقول: ثم تاب من ظلمه 








ran) 
لس اه نم عل ماه من لح ,وتاب‎ 
منه. وعزم على أن لا يعود إلى مثله في البح فإنَ مر‎ 


وُجد كان ذلك. 





الواحديّ : أي توبة وندم. 





ساء عملا صالم) مقترنابتوية, وهلء 
1 آبة تقتضي ختم المغفرة للتائب. وأجع الاس على 
ذلك في التوبة من الشّرك. وأهل الشئّ في الثائب من 
المامي عل أله في المشثة کالصز, کن یلب ازجا 
على الثائب والخوف على المصعرٌ. 
أي پتل توب وندمًا على ما فمله من 
القبيح . وعزمًا أن لايعود إليه في المستقيل. (4: 115 

الَخْر الؤازيّ: المراد حُسن التوبة وسوه الب . 
(MAE YE)‏ 





0۱:۸ 








0۷:۷ 
AYN) 





۱:۸ 







اه خش.. المنکبوت:۸ 
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أبن عباس : راجا 
اختلف أهل العريية في وجه نصب 


م 





«اسن», فقال بعض نحوتي البصيرة : تُصب ذلك على 








الّجل: وعتيته خير؟, أي بزير. 

وقال بعض نوبي الكوفة: معنى ذلك: ووصّينا 
الإنسان أن يفعل حُسنًا. ولكنٌ العرب تُسقط من الكلام 
بعضه, إذا كان فيا بق الدّلالة على ما سقط , وتعمل ما 
بق فيا يعمل فيه الهذوف, قتنُصب قوله : (حُشسنًا) وإن 





بكم 
E)‏ 





(حُسْنً)). وقد رويت إإِجِسَانَا. 





إلا آن یفعل بوالدبه ما یس , ومن قرأ 
(إِْسَانً) فعناء: ووسّينا الإنسان أن يمسن إلى والديه 





إحسانًا. وكأنّ (حُسْنًا) أعمَ في البر Ou:‏ 
الإسكافي: [لاحظ «و ل د بالْوَالِدين»] 
(e. Fv)‏ 


التَعلبيَ : [تر الطَبرِيَ وأضاف:] 

قبل: معناء: وألزمناه حُسنًا. وقرأ العامة (حُشما) 
بض الماء وجزم التبين, وقرا أبو رجاء العطارديٌ: بفتح 
الحاء والنشين. وقي مصحف أ لخا (۷: 1۳۷۱ 





CYA) 





بوالديه أمرًاذا شن , تم 


أقام الصّفة مقام الموصوف وهو «الأمر» م حذف 
المضاف وهو «ذاء وأقام المضاف إليِه مقامه. وهو 





«[لاحظ دول د-اودینن»] (۵: ۸٩‏ 
الواحديّ : أي يرا و عطفًا علیبا. ۰ (۳: ۱۳ 


لبقُويّ : [مثل الواحديّ وأضاف:] 

معناه ووصّيتا الإنسان أن يفعل بوالديه ما يحسن. 
(۳: 0۵۰ 

اه بایتاء والدیه خسن ء أو 








يّ: وی 
بإيلاء والدیهحسءي فلا ذا حُسن , أو ما هو في ذاته 
حسّن لفرط حُسنه, كقوله شمالى: لوَقُونُوا إِاثّاين 
ورین (حَسَئًا) و(إسانًا). 

ويجوز أن تبعل (حُسْئًا) من باب قولك: زيدًا. بإضمار 
«اضيرب» إذا رأيته متهيمًا للّعرب» فتنصبه بإضمار أؤيليا 
أوافهلّ بهما لأنّ التوصية بهرا دان عليه وما بمده مطابق 
له كته قال: قلنا: أو هیا مرو 











۹۷۳ 





وای اپور (۲۰: ۲۸ 





لب الرالدن لكت لان قله على طامة ل .اسان 
ممنی الإيان والكفر. 

وقوله: سمل آن بتصب عل الفعول وف 
ذلك تجوز ویسټله کونه عامًا معان کا تقول : وصّيتك 
خيرا أو وسّيتك شرّاء عبر بذلك عن جملة ما قلت له 
ويحسن ذلك دون حرف جر كونٌ حرف الجر في قوله: 
نا الْإِنْسَانَ» بالحسن في 








فعله, مع والديه. [م استشهد بشمر] 
ويحتمل أن يكون المفمول الانيٍ قوله: 
وينتصب (حُسْئًا) بفعل مضمر تقديره: يحسن 
وينتصب اتتصاب المصدر, والجمهور على ضمّ الماء 
وسکون الین 
وقرأ عيسى (حَسنًا) بفتحهماء وقال المحدري في 
إِحْسَانًا. قال أبو حام: يعفي 





الإمام مکتوب (بَا 
«في الأحقاف», وقال التعلبي: في مُصحف أبن بن كمب 











في القسراءة تُسرئ (حَسَهً) 
. ومن قرأ (إِمْسَإ! 
فن قوله تعالى: وبااین اختاا4 واقضیر #مل 
القراءة المهورة . هو أن لله تعالل وصّى الإننباني بأ 
پفعل مع والدیه من ان بالفعل والفول, ونر 
١حُسْمًا)‏ يدل على الكال. كبا يقال :إن لزيد ما 
[وهنا مباحث حول الوالدین راجع و ل د: بالوالدين»] 
:۲۳ 

أبو حَسيّان: أي أسرناء بتهدهما وسراصاتهاء 
وانتصب احُسْئًا) على أنه مصدر وُصِف به مصدر 
(وَصيْنًا) أي إيصاء حسّئًاء أي ذا حُسن, أو على سبيل 
Mer)‏ 











المبالغة أي هو في ذاته حمسن . 
این عربي (۲ : ۲44)؛ وأبين كير (5: 05.8 
والشريني (۳: ۱۲٩‏ [لاحظ ول د -بلدَْن»] 
أبو الشعود: أي بإيتاء والديه وإيلاتهها فلا ذا 





خسن أو ما هو في حدٌ ذاته حن لفرط حسنه؛ کقوله 


اح س ن/ ۲۷۵ 


تعالى : وا یس مشاه اقرد: ۸۳ «روشی» 
يجري بحرى «أمر» ممق وتصيرّقًاء غير أله تمل فيا 





كان في المأمور به تفع عائد إلى المأمور أو غير 

وقیل: هو بمنی «قال»: فالعی وقلنا: أخیسن 
بوالديك حُسا. وقیل: نتصاب (حُس) بضمر على 
تفدير قولٍ مسر للتّوصية, أي وقلنا: أيه أو امل با 
حسنًا. وهو أوفق لما بعده. وعليه يحسن الوقف على 
.ورن (حَسَنا) و(إحْسَانً). 

نجوه الوس وي (1: £4۹). وش (۵: 6٩‏ 
واطاطبان (۱0: ۱۰4 

الآلوسي : [نمو أب ميان وأضاف:] 

هذا ما اختاره أبو حيّان. ولا يخلو عن سن . 

ليلا 


NEY o) 








ي أمرناء أمرًا مد بإيلاء والديه ضالا. 





القاسمي 
اسن معطم 


ابن عاشور (۲۰: ۱۱۳۸ و مکارمالیرازي (۱۲: 





۷۳۸۱۳ 


۲ لاحظ «وال د-بالالین»] 





١‏ ایا فوتی الکتب اما عل الى اخسن 
وتفصیلا کل کی الأتمام : 384 
ابن عبّاس: بقول: علی أحسن حال, ویقال: 
على إحسان موسى وتبلیغ رسائة ری arn‏ 
مُجاهد: المؤمنين والمسدين. . لري ۸: 6۰ 
الحسّن: كان فيهم بحسن وغير تمسن, وأنزل 
الكتاب اما على اّذي أحسن. ‏ ماس 0۱۹:۲) 
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أ من أحسن في الّنيا تنّت عليه كرأمة الله في 











عليهم وإحساتة. اَي ١١:۸‏ 
القراء : ماما على الحسن؛ ويكون ال حسن في 
مذهب جمع. كما قال: نالا 





وإن شئت جملت (الِّى) على معنى «ما». شريد. 
ًا على ما أحسن موسى . فيكون الممنى: نا بل 
إحسانه. ويكون (أَحْسنْ) مرفوعًا تريد عن الذي بهو 
أحسن, وتنصب (أَحْسَنَّ) هاهنا تنوي بها فض ,لان 


المرب تقول: مررث بالّذي هو خي رمك وي نك 





ولا يقولون؛ سررت بالّذي قاتم, لأنّ حيرا سنك 
كالمعرفة:إذ لم تدخل فيه الألف واللام. وكذلك يقولون. 
مررت بالّذي أخيك, وبالّذي منلك. إذا جعلرا صلة 
«الذي» معرفة , أو نكرة لا تدخلها الألف واللام جعلوها 


تابعة لذي Me:‏ 
نموه الّعبي :۲۵ 
وید :ناه على كلّ من أحسن. 

(لتملى :1100 


بن قُتَيِبَة : أراد: آنينا موسى الكتاب تمائًا على 
اممسنين, كبا تقول: أوصي مال لآذي غزا وحيج, تريد 
الغازین الحاجتين , ويكون )نی موضع »کته 
قال: تمابًا على من أحسن. 











الجائيّ : قامًا على الذي أحسن الله سبحانه إلى 
موسى ج الوه وغيرها من الكرامة. 

لس ۸0:۲ 

الطَتريّ : اختلف أهل التأويل في سمتی قوله: 


تاغل الْذى أَحْسَنْ» فقال بمضهم: معناء: تمامًا 


على امحسدين. 

عن تماد : و 
والمسنين. وكأن يُماجدًا وجّه تأويل الكلام ومعناء إلى 
ناله جل أنه آ: 
فضيلة عل ما أتى المسنين من عباده. 

فان قال قائل: فکیف جاز آن بقال: على الى 
أَخشين» فيوحد (ألّْذِى) والتأويل : على الذين أحسنوا 

قيل؛ إن المرب تفعل ذلك خاصّة في «الذي» ولي 
«الألف واللام» إذا أرادت به الكل والججميع. كما قال جل 

1 تانق خش ر» المسعر: ١‏ 1. 

وكا قالوا: أكثر الذي هم فيه في أيدي الناس. 

وقد كر عن عبد لله بن مُسعود أنه كان یقلت 
اما على الذي 
قول اد 

وإذا كان الممنى كذلك, كان قوله: (أَحْسَنٌ) شملا 
ماضيًاء فيكون نصبه لذلك, وقد يجوز أن يككون 
(آختن) ف موضع خفض, غير أنه تُصب إذكان 
«أفتل». وأفل لا يجري في كلامها. فإن قديل: فبأيّ 
غيء نض؟ فیل: رد على (الّى) إذلم بظهر له ما 














َحْسَمُوا) . وذلك من قراءته كذلك يؤيّد 








ریبل الکلام حیتذ: ثم آتینا موسی 


على الذي هو أحسن, ثم حذف دهو», 


وجاور أحسن «اذي». مرف بتعريفه؛ إذ كان 
ككالمعرفة, من أجل أنّ الألل واللام لا يدخلائه. 
ودالّذي» مثله, كبا تقول العرب: مررت الذي خير 
منك وشرّ منك. [ثم استشهد بشعر] 

وقال آخرون: ممنى ذلك: ماما على الذي أحسن 
موسى فبا امتحنه الله به في الدنياء من أمره ونهيه. 

وقال آخرون في ذلك: معناه: ثم آتبينا مموسى 
الکتاب قامّا على إحسان الله إلى أنبيائه وأياديه 








عندهم ... 
وذكر عن يحبى بن يعمر, أنه كان بقراً ذلك 16 
عل ای آختن) رف بأویل عل آلدي سي 
وهذه قراءة لا آستجیز القراءة بهاء وان کان ما في 
العربئة وجه صحيح, لخلافها ما عليه الحجّة بجمعة ين 
قراءة الأمصار. 
هذه الأقوال عندي بالصّواب , قول من قال 
آتينا موسى الكتاب تمامًا لتممنا عنده. على 
الذي أحسن موسى. في قيامه بأمرنا ونهينا. لأنّ ذلك 
أظهر ممانيه في الكلام ‏ وأنّ إيتاء موسى كتابه نعمة من 
الله عليه ومنّة عظيمة , فأخبر جل ثناؤء أنه أنعم بذلك 
عليه, لما سلف من صالح عمل , وحسن طاعة. 
ولوكان التَأويل على ما قاه ايند کان الکلام: 7 








آتينا موسى الكتاب تاا على الذي أحسًاء أو م آق 


الله موسى الكتاب تانًا على الذي أحسن» وفي وصفه 


حس ن/ ۲۲۷ 


جل ثناؤه نفسه بإيتائه الكتاب , ثم صعرفه الخبر بقوله: 





(أَحْسنَ) إلى غير ابر عن نقسه, بقرب ما بين 
النبرین ,الیل الواضح على أنّ القول غير القول الذي 
قاله ابن ريد 
وتا ما ذکر عن بايد من توجبهه الذي إلى ممنى 
الجميع. فلا دليل في الكلام يدل على صحّة ما قال من 
ذلك, بل ظاهرالکلام اي اخترنا من القول أشبه, 
وإذا وزع في تأویل الكلام. كان أول ممانيه به أغليه 
على اهر ال آن یکون سن المقل أو الحخبر دلييل 
واضع ؛ على أنه معني به غير ذلك. ۱:۸ 
لرَّجَاج : الأكثر في القراءة بفتح الّون. ويجسوز 
) على إضمار على الذي هو أَحسَنُ. فأمًا انتم 
لأَحسن) فعل ماض مبتيّ على الفتع. 
وأجاز الکرفتون آن یکون في سوضع جرء وأن 
یکون صفة ی وهذا عند یمین خطا فاحش. 
[إلى أن قال:] 
وممنى لَعَلَ الى أَحْسَن» يكون على" «قائنا 
على الُحسنء الممنى تامًا من الله على الممسنين , ويكون 
تاا عل الى أَحْسَن4 أي عل الذي أحسنه موسى 
من طاعة الله واتباع أمره. وعبوز قامًا على الذي هو 
e: 4‏ 























(N: 


العلم وكثب اله القدية. 
نجوه الواحدي 


( آيملی ما دی 


8 /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج 1 





التخاس: [ذکر قول تن وقال: 
والالیل علی صحّة هذا القول أن أبن معود قرا 
لین أَحْسمُوا. وقیل:العنی تمائا عل 
الى أحْسَنَ» موسى , من طاعة الله, واتباع أمره. 
وقرأ ابن يعمر وابن أبي إسحاق (عَلَ الى 
أَحْسَنُ), والمعنى: على الذي هو أحسن الأشياء. 
0 
أبو مسلم الأصفهاني تمابًا لنممة اله على 


موري 044:7 











إبراهيم لأنّه من ولده. 
: اما على إحسان الله إلى موسى با 
000 








أقمنا فضيلة موسى بالكتاب عل اليتون يمني 
أظهرنا فضله عليهم , والحمسنون هم الأنبياء والمؤمنون. 

وقيل: الذي أحسن هو مومى . و(الى) ببعنى 
«ما»» أي على ما أحسن موسى , تقديره: آتيناء الكتاب 
ني القوراة إقامًا اتّممة عليه لإحسانه في الطاعة 
والبادة. ليع الزسالة وأداء الأمر. 

وقيل: الاحسان پم العلم وأحكن بعنى عَلِم . 
ومعناه ماما على الذي أحسن موسى من العلم وا مكة , 








أي آتيناء الكتاب زياد على ذلك. 
وفيل : معناه اما مي على إحساني إلى موسى. 
, ۷۲:۱ 
نحوه المخازن. OM‏ 


الإْمَخْشَريّ : ماما للكرامة والنّعمة على الذي 





أحسن: على من كان حسنًا الح يريد جنس المسدينء 
وتدلٌ عليه قراءة عبد الله (عَلَ الذِينَ أَحْسَنُو. 

اد به موسى ا , أي ثتمّة للكرامة على العبد 
الذي أحسن الطاعة في التبليغ وفي كلّ ما أمر به. أو قامًا 
على الذي أحسن موسى من العلم والشرائع . من أحسّن 
أجاد معرفته , أي زيادة على علمه على وجه 





أو أرا 





التتمير. 
وق یی بن مر( لب حتن) بان آي 
على الذي هو أحسن بحذف المبتدإء كقراءة من قرأ ما 





ما يعُوضَةٌ) بالرّفع . أي على الدّين أأذي هو أحسن دين 
وأرضاء. 
أو آنينا موسى الكتاب قامًا. أي تائًا كاملا على 





أحسن ما تكون عليه الكتب. أي على الوجه والطريق 
الذي هو أحسن , وهو معن قول لك مله الکتاب 
عل آحسته, Mr:‏ 

سوه ار الرازي (14: 6). وال 
۸ والسن (۲: ۰00۱ واشیسابوري (۸: 0۹), 
والقاسمي لم 

ابن الجؤزيّ : وفي المشار إليه بقوله: (أحسن) 
أرسة أقوال ل ١‏ 

أحدها: أنه لله عرّ وجل. ثم في معى الكلام قولان. 
أحدهما: تَامًا على إحسان اله إلى أنبيائه , قاله ابن زَلِد. 
والقاني: قامًا على إحسان الله تعالى إلى موسى؛ ول 
هذين القولين. يكون لالِى) بعنى «ما». 

والقول التاني: [قول أبي مسلم الأمغهاني] 

والقول إلثثّالث: أنه كل محسن من الأنبياء. 





١ وي‎ 








وغيرهم [ثم نقل قولي جاجد وا 
والقول الرّابع : أله موسى. 
ث#في معنى (أَحْسَنَ) قولان: 
أحدهما: أحسن في الد بطاعة الله عزّ وجل. [# 
نقل أقوال السن وقنادة والّیع والطرب] 
والثاني أَحسن من العلم وکثب الله | 
ازيد على ما أحسنه من التوراة» ويكون «الشيام» ببعنى 
الزّيادة . ذكره ابن الأنباري. 
فمل هذين القولين, يكون(الذِى) بعنى «ما». 
وقرأ أبو عبد اررّحان اللميّ وأبو رزين. 
والحسن , وابن يعمر (على الذي أَحَسَنْ) بالرّفع. قال 
الرّجَاج : معناه: على الذي هو أحسن الأشياء. 
أ عبد اله بن عمرو, وأبو المتوكّل. وأبو البالية 
عل الى أَحين) برقع الممزة وكسم الشونر وفع 
الّون؛ وهي تحتمل الاحسان, وتتمل العلم. 


و 








وکا 



















تتميما لكرامة الولاية. ونعمة 
يدا على الذي أحسنه موسى من سلوك طريق 
الكئال؛ وبلوغه إلى ما بلغ من مقام المكالمة, والقرب 
بالوجود ا لموهوب» بعد الفنا. 2 كما قال تعالى . 
«فتشا آقاق ال سبحانک ثبث ای وآنا رل 
الْمُؤْمِنينَ» الأعراف : ۱۸۳ بالتکیل ودعوة الق 
إلى الق r:‏ 

أب عَيَان: (الِى أَحْسَنَ): جنس عل من كان 
حسنًا من أهل ملّته. قاله جماجِد, أي إقامًا للتّعمة 











عندهم. 


حس ن/۲۲۹ 


وقیل: لاد بای آَضتن) خصوص. [ نقل 





[منقل قول ابن كُتَِبة والزَعَْشَريّ وغيرهها وقال:] 
و(الّى) في هذا التأويل واقمة عل غير الماقل. 
وقيل :(الّى) مصدرية . وهو قول كوف 





إشمار بالمية , كبا تقول: أحسنت إليك على إحسانك 
8 

وقيل: الصّمير في (أَحْسَن) يعود على الله تمالی, 
وعكارقول ابن ريده ومتعلق الإحسان إلى أنييائه أو إلى 
موسی قولان وأحسن ما في هذه الأقوال كلها فمل. 

وقال بوض نحاة الكوفة: يصمٌ أن يكون (أَحْسَن) 
اسما وهو أفعل التفضيل. وهو بجرور صفة لل الذى) 
حيث قارب المعرفة؛ إذ لا يدخله 














وان کان 
«أل» كبا تقول العرب: مررت بالّذي خير منك. ولا 
يجوز مررت بألّذي عائم. وهذا سائغ على مذهب 
الكوفتين في الكلام , وهو خطأ عند البصاريين. [ثم نفل 
القراءات] 

السمين : (أَحْسَنَ) فيه وجهان: 

أظهرهما: أنه فل ماض, واقع صلة لسموصول, 
وفاعله مضتر يعود على (مُوسى). أي تمامًا على الذي 
اسن فيكون (الْى) 


۲0۵: 









وأتقنه , أي: اما على الذي أحسنه موسى. 


۰ /العجم في فقه لفة الرآن... چ ۱۲ 


والاني: أن (أخن) امم على وزن «أفعل». 
كأفضل , وأكرم, واستغتى بوصف الوصول عن صلته؛ 
.وذلك أنّالموصول مت و 
أخيك : أو بما يقارب المعرفة نحو: مررت بالذي خير 
منك 





بمعرقة , نحو : مررت بالذي 








وبالّذي أحسن منك, جاز ذلك, واستغنى عن 
صلته, وهو مذهب القَرّاء. 

ويجوز أن يكون (الْى) مصدريّة. و(أَحْسَنَ) فمل 
ماض . صلتهاء والتقدير: اا على إحسانه, أي إحسان 
لله إليه. وإحسان مسومى إلهسم, وهو رأي وئس 
والقرّاء 

وفتح نون (أَحْسَنَ) قراءة العامّة, وقرأ بجي ين 
بعر وابن أبي إسحاق برضها. وفيها وجهان* 

آظهرها: اه خر مین حذوف: آي لمل ی و 
أَحْسَُ, فحذف العائد وإن لم تطل اللة,فهي شا من 
جهة ذلك وقد تقدّم ذلك بدلائله, ند قوله؟ ما 
بَعُوضَةٌ» البقرة: 17 فيمن رفع ابعُوضّة). 

والتاني: أن يكون (الّى) واقًا موقم لین 
وأصل (أَحْسٌَ): (أَمْسَنُوا) بواو الضّمير, حذفت الواو 
اجقزاء بعركة ما قبلها, قالهالشبريزي. [واستشبد. 
بالتعر مرتین] OY.)‏ 

ابن كير : « اما عل الى حن نميلا أي 











آتيناء الكتاب الذي أنزلناء إليه تماًا كاملا جاممًاء لما 





إحسانه في العمل وقيامه بأوامرنا وطاعتنا. كقول 








۸: 
۷۷ ۰۸( 

على من أحسن القیام به. (۷۱:۲) 
البْوُوسَويّ : أي على من أحسن القيام به كاننا من 
nr)‏ 





لأنبياء والمؤمنين. 











الذي يستحق به كبال ثوابه في 
اسنین اي هو آحدهم وهم اذین نوا لیم به. 
والّون قد تحذف من «الذين». أو تمامًا على إحسان الله 
آل أنبيائه, أو قامًا لكرامته في الجتة على إحسانه في 
التیا ۳۳۹ 

الآلوسئّ : أي من أحسن القيام به كائًا من كان 
فالّى) للجس. ويزيدء قراءة عبد لل عل لين 
أَحْسَمُواا. وقراءة المسن: (على المسنين). [م استشهد 
بشم ] 

وكلام يَاجِد حتمل للوجهين, أو على الذي أحسن 
تيلينه وهى موسى 396 , أو قاتا ملل ما أنه 
موسى كه , أي أجاده من الملم والشّرائع. أي زيادة 
على عمله على وجد التعمير , وعن ابن ويد أ المراد: 
تاا على إحسان اله تعالى على أنيائد للق . 
ي وقد قيل به في 








وظاهرء أن (الِّى) موصول حرا 





فوله تمالی: عم ای اشواه الشوية: 34 
آخشن) حینذ ‏ تعالى. ومثله في ذلك ما تقل 
نّالمراد: على الّذي أحسن الله تعالى به 
على موسى 9 من البرّة وغيرهاء وكلاهما خلاف 
ار 

وعن أبي مسلم أن المراد بالموصول إسراهي ا » 
وهو مب مل ما زصمه من انصال الآبة بقمّة 
إبراهير للا 

وقرأ يحبى بن يَعثر (أَحْسَنُ) بالزفع على أله خير 
مبتد! حذوف, و(الّذِى) وصف للدّين أو للوجه يكون 
عليه الكتب, أي تامًا على الدّين الذي هو أحسن دين 
وأرضاه, أو آتينا موسى الكتاب نابا كاملا على الزچه. 
اّذي هو أحسن ما يكون عليه الكّتب , والأعلسنية. 
بالنسبة إلى غير دين الإسلام وغير ما علية ان 

(A 

رشید رضا: معناه آتینا موسی الکتاب ماشا 
للنّممة والكرامة على من أحسن في اتباعه واهندی به, 
كبا قال في أواخر مانزل من القرآن: آله َكلت َك 
المائدة: ؟: م نفل فول ابن كتير وابن جرير 

















وقال:] 
وماقدرناه أبمد عن التكلف. 
عرّة دروزة: ولقد قيلت أقوال عديدة كذلك. في 


(YA) 








بعنی: تام على أحسن الوجوه, ومنها نا بعنی 
على اي أحسن موسی من العلموالّراع , ومنها أنه 





اح س ن/۲۳۱ 


وتکلم. وی اأخر هو الأوجد على ما ادا 





ولل ضير المع الاب المد إل بني إسرائيل في 
الآية نا يوجّه هذا المعنى . لكل 
اطاط 
لين أحستوا من بني إسرائيل في العمل هذه 
الكليّة المائئة. وقد قال تعالى في قصّة موسى بعد نزول 
الكتاب : لوَكَتبنَا لَه في الْآلوَاح ...> الأعراف : ٠٤١‏ 
وقال: واوا الاب .. البقرة: 0۸ وعلى هذا 
فا موصول في قوله:(عَل الى آخشن) يفيدالجنس. 
#وقد ذكروا في معن الجملة وجومًا أخرى .#1 
J6,‏ 
وضض الجميع ظاهر 
عبد الکریم الخطیب : هو وصف للحال الذي 
تزل عليها الكتاب اي جاءبه موسی , وهو أنه جاء 
تانًا على أحسن ما يكون عليه التسيام, كيا جاء مسلا 
لكل شيء. فني الثوراة بيان مفضّل لكلّ جزئية جامت 
بها القمريعة الموسوية, فيا يقصل بالمقيدة, أو بالأمور 
التنيوية:حيث لم تدع بجا ولو تسیر, ولا ما 
لمقل بظر ویجتهد. :۳۹ 
مكارم الشيرازيّ : إشارة إلى جسيع المسدين. 
للسحق؛ ویقبلون بالأوامر 
2۷۹۰ 















۳۸۲: 









والسذين يستجيبون 
ا 





فضل الله : لا نقصان فيه ما بحتاج إليه الاس من 
شؤونهم ‏ ورا کان هذا هو أوّل كتاب مفصّل يُتزكه الله 





۲ /المجم ن فته لفة الفرآن 





على الاس» على الوجه الهسن, والطر 
والأسلوب الأمثل . وهذا ما تقهمه من هذه الفقرة. لأنّ 
جو الاي پوحي بأتّہا واردة في مقام بیان كمال الكتاب 
وقيمته, وموقعه من حسركة الرسالات التي كان لله 
سبحانه يلها بالطريقة التي تتناسب مع كلّ مرحلةٍ من 
مراحل تطوّر الإسلام الفكريّ , وبهذا كانت تتفاضل في 
۳ وأفكارها وفاعليئتها في بناء شخصيّة الإنسان. 











6 فسلت: ۳, وول ووا َل لتاب ! 
اي هئ أَحْسَئٌ» المنكبوت: 41, حيت ارد ينها 
الطريقة الأحسن. أو الكلمة الأحسن. ورّاكآن هد 
أولى عنا فهمه المفسرون, من أنّالمراد بها الإنسان الذي 
أحسن. أي صدر منه الإحسان؛ ول من أجل أن تعر 
به نقيصته. فإنّ كلمة (على) لا تتناسب مع اسلوب 
الآبة؛ لأنّه لى يسبقها فمل يتعدّى ب«عل». كبا أنه لا 
متی لن یکین الکتاب تا باذي هو أحسن . فإلّه 










أَمْطٍ فضل مالك كلما زاد على قدر حاجتك 
(لاوَردي ۷:۹ 
یحبی بن سلام: (آحین) فیا افقرض لله مليك 
«كا أخْسَن»ه في إتعامه عليك. ١الماوَرْدِيّ‏ 4: 0137 
طبر وأحسن في الآناإتقاق مالك الذي آتاكه 
الله. في وجوه وسُبله, كبا أحسن الله إليك. فوع 
عليك منه, وبسط لك فا لل 
في ثلانة تأويلات: [ونقل قولي ابن 
رید ویعبی بن سلام] 
الثالك: أحين في طلب الحلال كيا أحسّن إليك في 
ام 








الكافر يا دنيوئة. 





والإحسان الذي مد إنغاق العمة في وجوه 
الطّاعة والخندمة. ومقابلته بالشّكران لا با 
ويقال: الإحسان رؤية الفضل دون توهّم 
الاستحقاق. ۸۱:۵ 
الواحدي : آطع اه واه لا نم علیك , وأخین 
الحلية في الصّدقة والخير . 
تحوه ابو 
خی : (وآخیسن) ال عباد اه تا 
خسن هب6 أو أحبين بشكرك وطاعتك لل كبا 
أحسّن إليك: 
نحوء البيْضاويّ (: ,)1١١‏ وان (۳: 401140 
والمنازن (0: ۱ وأبو امود (157:0), والکا چان 





(-A:) 
046 :۳( 





كلكلا 


(4: ۱۰۳ وروی (1: ۰44۳۱ وشتر (0: 4۳9 


والمّوکان(6: ۲۳4), وعرة دروزة (۳: 1۳3 
ابن عَطيّة: أمر بصلة المساكين وذوي الحاجة. 





الغالين في العبادة التَقشّف والتَقصّف والأساء, فإِنّ 
اى #5 كان يأكل المتلوى, ويشرب المسل, 
E‏ الشُواء. ويشرب اماء اليارد. وهذا قال 
السن: أمر أن يأخذ من ماله قدر عيشه» ويّقدم ما 








اج س ن/ ۷۳۳ 


وأبدع ما فيه عندي قول قتاة: ولا تن املال 
فهو نصييك من الدّنيا. وياما أحسن هذل (۳: 006۸۳ 
أي أفضل على الاس كما أفضّل الله 





وقیل: معنا وأحین شكر الله تعالى على قدر إنعامه 
عليك واس عباد الله لك . 
القَخْر الوازيّ: نا أمره بالإحسان بالمال أسره 
بالإحسان مطلقًا. ويدخل فيه الإمانة بالمال والجاه 
وطلاقة الوجه . وحسن اللَّقاء وحسن الذّكر, وا قال 
كما خسن الإ تبی عل ترله: کم 
آازیدنگز4 راهم : ۷ لك 
له یایور( ۰ : ۱۷),ونحوهالاغی] 
1 أي أطع الله واعبده كبا أنمم عليك 


N: 





4: 















تراه» وهو أمر بصلة المسا كين . [ثم نقل كلام ابن المر) 
WIE)‏ 

أبو حَيّان؛ وأحين إلى عباد الله أو بشكرك 
وطاعتك قه. كا أحسن الله إليك بتلك العم التي 
خوّلكها. والكاف للتّشبيه. وهو يكون في بعض 
الأوصاف» لأنّ مائلة إحسان العبد لإحسان اله من 
وقع في مطلق 
أي أحسن لأجل 
۳۲۰ 








جیع الَفات تنم آن تکون, فاا 
الاحسان, أو تكون الكاف 
إحسان الله إليك. 








|حسائا کاحسانه ليك . (0: ۳۵۳ 
أي أحين إلى خلقه, كبا أحسّن هو 
4:0 


74 /المعجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۲ 


الشربيني: أي أوقع الإحسان بدفع المال إلى 
المادیج والإتفاق في جيع الطاعات, ويدخل في ذلك 
الإعانة ياء وطلاقة الوجه وحسين لقا 
الآكر, ( كما أَحْسَنَ اف المامع لصفات الكال 
(إلَيكَ) بأن تُسلي عطاء من لا يذاف الفقر, كبا أوسع الله 
۱۸:۳۱ 





اء وسن 





بلعب لي مطلق الإحسان أو لأجل إحسانه 
سبحانه إليك , عل أن الكاف للتمليل. 

وقبل : الممنى وأحمين بالشّكر والطاعة, كبا حن 
الله تعالي عليك بالإنمام. والكاف عليه أ. 
التشبيه والتعليل 

القاسمي : (وأضين) أي إلى الاليء 
الإحسان من وجوهه الممروفة , « كميا حمسن ...> أي 
بهذا امال الذي جمله سبب صلاحها 

سيد قُطُب؛ فهذا امال هبد من الله وإحسان. 
امليقابل بالإحسان فيه إحسان الشقيل وإحسان 
التصيرّف , والإحسان به إلى الخلق, وإحسان الشّعور 
باللّعمة, وإحسان الشكران . 
أبن عاشور : الإحسان داخل في عموم ابتغاء الدآر 
خرة , وله ذکر هنا لیني علیه الاحتجاج بقوله 





1۷۳۱ :۱۴( 


۷۱:۵ 








إليك, والمشجه هو الإحسان المأغوذ ۳ 
إحبسانًا شبييا بإحسسان الله إليك , ومعنى الشّيه : أن يكون 
الشّكر على كل نعمة من جنسها. وقد شاع بين التحاة 





تسمية هذه الكاف كاف التَعطيل؛ ومثلها قوله تتمالى: 
«ولذكر وة كا هذيكز) البقرة: 1۹۸ والتحقيق أن 
الیل حاصل من من تیه ولیس مق مستقلا من 
سانی الکاف. 

وحُذف متمق الإحسان لتعميي ما يمسن إلينه, 
فيشمل نفسه وقومه وداه وعفلوقات الله الدآخلة في 
الشمكن من الإحسان إليها. وفي الحديث :«إن الله 
كتب الإحسان على كل شيء» فالإحسان في كل شيم 
بحسبه. والإحسان لكل شيء ما يسناسبه حقٌ الأذى 
المأذون فيه فبقدره , ويكون بحسن القول وطلاقة الوجه 
(۰۸:۲۰) 








وحسن أل 
مَفْيّة: اي اله فيا أنعم به عليك؛ واشكره على 
ذلك بالإحسان إلى عباده وعياله. وتعاون معهم حال ما 
فيخي رك وخيرهم. N‏ 
لاطبا :اي لغيرك إحسائًا. كما أتاكه 


ال سین نو آن تسه ودستوبند: رد 








المملة من قبیل عطف اتنسیر لقوله: و نش 
میت من الأنّاه على أُوّل الوجهين التابقين. 
وسئمة له عل الوجه الدَاني. 
نحوه فضل الله. (YAW)‏ 
عبد الكريم الغطيب: وأن يمسن ويُشق في 
وجوه الخير, مثل ما أحسن الله إليه . فيلق إحسان الله 
بالإحسان إلى عباد الله , فذلك هو زكاة هذه التّعمة. 
۳۸۵۰۱۰ 
مکارم الَيرازي: وهذه حقيقة غری. وهي 


بصيره على نعم الله, ویرجو احساله 


WY 











وخیره واطفه, وینظر منه کل شيء. فيمثل هذه الحال 
كيف يكن له التفاضي عن طلب الآخرين القع أو 
اسان حاهم؟ وكيف لا يلتفت إل 

وبتعبير آخر: كا أن لله تفل عليك وأحسن, 
فأحين أنت إلى النّاس. 

وشبيه هذا الكلام نجده في الآية: ۲۲ من سورة الور 
اذ رل لکیة: «وَیوا 

اک 

ويكن تفسير هذء المجملة بتعبير آخرء وهو أن الل 
قد يهب الإنسان مواهب عظيمة لا يحتاج إليها في حياته 








الشخمیه جیا 

یه المقل والقدرة اتی لا شدیر فره) واچطاً 
فحسب» بل تكن لإدارة بل أب 

مجه علا لا بستفد مه نان واحدفقط بل 
ينتفع به متمع كامل. 

يمعطيه مالا وشروة تكون في مسير المنطط 
الاجعامية. ١‏ 

فهذء المواهب الإغيّة منهومها | 
بك وحدك -أتها الإنسان بل أن 
الله لنقلها إلى الآخرين , أعطاك الله هذء المواهب دير 










بها غباده. wan‏ 
ای اخسن التجدة: 7 
راجع: وخ ل ق - 


۷... وصورگز فا 





حس ن/۲۳۵ 






راجع: «ص و ر َو 
..-٩‏ قذ آخشن اه ٍزفاء اللای: ۱۱ 
ابن عباس : قد أعد الله له ثواًا في الجئة. (41/1) 
الطبريٌء قد سّع لله له في الجنات رزقًا. 

۱۵۳ :۲۸( 





بنمون منه. فالرّزق: التفع الجاري في المكم. فليا كان 
لقع للمؤمنين نف امد جاريًا في حكم الله كان رزقًا هم 
منا )1:1( 


الفُتيْيّ : والؤزق الحسن: ما كان على جد 
اة أ تمان فيه تتعطل الأمور بسببه, ولا زيادة 
فيه تشغله عن الاستمتاع با رزق لميرصه . كذلك أرزاق 
القلوب , أحسنها أن يكون له من الأحوال ما يشتغل به 
في الوقت , من غير نقصان يجعله یتعدب به ولا 
تکون فيه زيادة, فيكون على خطر من مغالبط لا رج 
منها إلا بتأبيد سوي من اله NY.‏ 

الإمَشْشَريّ : فيه من التعيّب والتعظيم ها رذق 
014 
ملم 


(۵: ۳۱۰ 
السٌمين : حال ثانية [من مفمول ]و حال 


/ العجم ق نته‌ة القرآن... ج ۱۲ 





فتکون متداخل. (۳۳۳:7) 





وأضاف:] وإفراد ضمير 

ل قد مر وجهه, وفیه معنی اجب واظی لا رزقه 

ال الزمنین من الواب. 
وه الآلوسيّ. 
الیژوتوي: [عو انتري وأضاف:] 

:الم يحصل منها فائدة الخير ولا 

إذا اقتضاء المقام, كأنّه قيل: ما 


EY 


۲:۲۸ 











لازمها تحتل على 
أحسن رزقهم الذي رزقهم الله وما أعظمه! (۱۰: 4۳ 
سيد طب : وهو اراز في الذنباوالآخرة؛ ولک 
رزقًا خير من رزتق؛ واختياره للأحسن هو الاختيار 
الق الکرم. ESD‏ 
لاطبا : وسف مان تال ق 


رزقهم به من الرزق , والمراد بالززق :.ميا رذقهم مسن 
الایان والعمل | الصا في انیا .وب ی ال خر 0 
Creu‏ 
فضل الله في ما وعدهم به من الرزق امسن الذي 
لا حدود له. فقد جمل طم ما تشتهي آفسهم, کا جمل 
هم ما يدّعون. 
لاحظ «رزی -رزثاء 


N 









الغزو. (۳: .01 
مله البقُويّ (1: ۰)۵۶۱ وانضازن (۱: ,6۳۷٩‏ 





والقاسي (6: ۱۰۳۸ 

الشّوسي: فالإسان: هو شفع المسن, 
والافضال: الم اند عل أقل مقدار. ۰۰ (0۱:۳) 
3 الإحسان: أن تعبد اه کات 





تراه وهو 
ى - فإن لم تكن ترا قله براك وهو 
المراقبة فى حال الجاهدة FA‏ 








5 النتح: ۲۹ لأ الذين استجابو لله والرّسول قد 
أحسنو کلهم واثواء لا بمضهم (A:‏ 
مله التق Neon‏ 
لطس مرش ی سل لا وجه من 
الإعراب الدير عل أن يككون 








وخبره الجملة آي مي بت مب 
جر عطي . ويج وز التصب على المدح. 
.ين استجابوا إذا ذكروا, وكذلك القول 





وتقدیر 








في موضع (ألدِينَ) في الآية 





نع لموصوف 
واحد. [إلى أن قال:] 
وال بن اشجاُوا به وَالْصُولٍ» أي أطاعوا لله في 


أوامره وأطاعوا رسوله من بعد ما 
أي تام الجراح بوم أحد وين 
بسطاعة سول اله وإجسابته إلى الفسزو (19 





ON) 





الأوّل: (أَحْمَنُوا) دخل تحته الانتار همع 
الأمورات, وقوله: (َئْ) دخل تحسته الانتهاء عن 
جميع امنهيات, والمكلف عند هذین الأمرين يستحق 
اتواب الظی. 
(أعسوا) في طاعة الرسول في ذلك الوقت. 
واتقوا اله فى التخلّف عن الرسول؛ وذلك يدل على أنه 
يسلزمهم الامستجابة للرّسول وإن بلغ الأمر بهسم في 
ابمراحات ما بلغ من بعد آن بتمکنوامعه من الّبوض. 

اقالت: (حسُوا) فا أتابه من طاعع السول کل 


وتا ارتكاب شيء من المنهيّاتِ بعد ذلك . ٩(‏ 19۸ 



















نعوه الي ابوري. OEY‏ 
مکی : (وینی): حال من الشير في 

أ ۳ 
ان مقام الشاهدة, 

re 


ی ببملته . و (ين) للبيان.. 
والمقصود من ذكر الوصفين: المدح والشعليل له 
الأنّ المستجييين كلهم ممسنون 





امئله أبى الشعود (: 66), وضو وی 


Wwe 


۲۹:۲۱ وسور (۱: ۳۹۹( والگوسي (6: 4۱۲4 
أبو حَيّان : [ذكر قول العُكيرِيّ وأضاف:] 
فمل هذا تكون (ين) للمّبعيض؛ وهو قول من لا 
يرى أن (ين) تكون لبيان الجنس. ۱۷:۳ 
الشمين : (ينْهُم) فيه وجهان: 
أحدهما: أن حال من الصّمير في (أَحْسَنُوا . وعلى 
هذا فاین) تكون بميضيّة 
وااني: أتها ليبان ا لجنس 
الشّربِينيَ : (أَحْسَنُوا) بطاعته (وَائَّوْا) خالفته. 
[إى أن قال مثل الرّعنشريّ] 
رشید رضا وأستاذه عيده ... وقد يقال: إن 








(Mt 








(e: 


وكين استجايرا له ولرسوله في تلك الحالة هسم 
خیا المؤمنين. وكلهم من اممسنين المتقين, فا معنى 





وأجابوا عن ذلك بأنْ (يِنْ) هنا 
وأنّ الوصف بالإحسان والتقوى للمدح والتعليل لا 
واختار الأستاذ الإمام قول من قال: إن 
للتبميض؛ وقال: هي في حلهاء لأنّ من المؤمنين 
الصّادقين من لم يخرج ممه يك إلى «حمراء الأسد» أي 








وهم من اين لا بضع لله أجرهم. ولكتهم لا 
يستحقٌون الأجر الظيم الذي استحقه الذين خرجوا 
معهء وهم مُتقلون بالجراح ومُرهّقون من الإصياء إلى 
اف قتال أضمافهم من الأقوياء. 

أقول: فالضّمير في قوله: (ين) راجع على هذا 
القول لويد لاللذين استجابوا وهو لا.يظهر لذ 
جعلنا قوله: َالِّينَ اشجَابُوا4 منصوبًا على الممدح, 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1١‏ 


والجملة امدحيّة مع 





لأستاذ : وت وجه آ. آنه 4 
قال الأستاذ: وتم وجه آخر: وهو أنه جد في 





فوس بعض المؤمنين بعد «أحدء شيء من العف , فهذ. 
الآيات كلها تأديب هم. وا دعاهم 6 للخروج لبوا 
واستجابوا له ظاهرًا وباطنًا, ولكن عرض لبعضهم عند 
اروج بالفعل موانع في أنفسهم أو أهليهم فلم يخرجواء 
فأراد من الذين أحسنوا وتوا اّذين خرجوا بالقمل 
الاحسان: نب 





وهم بعض این استجابوا 
الإنسان العمل على أكمل وجوهه الممكنة . والتقوى: أن 
الإساءة والتقصير فيه. 

آقول: وهذا الوجه آشهرالرجوهوأحسنها.(4: 40۳۷ 
الطباطبان: فعم الوعد صل بچطي اقرا 
المستجيبين. الاستجابة فمل ظاهري لا بلازم 
حقيقة الإحسان والتقوى الذين ليها :سيار الجر 
العظيم ‏ وهذا من عجيب مراقبة القرآن في بيائه؛ حيث 
لا يشغله شأن عن شأن. ومن هنا 











ن أي هؤلاء 
الجباعة ماكانوا خالصين لله في أمرهء بل كان فيهم من لم 
پکن مسا مب یستحق عظی الأجر من الله سبحانه. 

ور یقال ان (ین) نی قوله :)ایکا قیل 
مثله في قوله تما : مح رول اله الذي عة 
آبداه عل اف . وَعَدَ لله الَّذِينَ امَنُوا وَعَمِنُوا 
الصَاياتٍ بِْهمْ مَغْفِة وَآَجوًا عَظِيما» الفعم: 59. 
وهو تأوّل يما يدفعه التتياق. ort‏ 











AA: 





ي يتب من تخصيص جماعة 
معيئة بالأجر العظيم في هذه الآبة أنه كان هناك بينهم من 


م یلك الاخلاص الکامل, كما يمكن أن يكون التعبير 





يْيُ) إشارة إلى أن بعض المقائلي: في وده اما 
يعض المج عن تلبية نداء الرّسول. والإسهام في هذه 
ا مركة :0 





اقا وسوا واه يب الخخببية. 








ابن عبّاس: أحسنوا السمل برك شربها بمد 

الحرم (ابن اوري ۲: 46۲۱ 
مُقاتَل : أحسنوا العمل بعد تحريها. 

(ابن لوزي 7 0433 

العُوسي : أي يريد توي وإجلاظم وإكرامهم. 

والإحبان: القع امسن الواصل إلى الفير, ولا يقال 

کل حسّن : إحسان, لأنّه لا يقال في العذاب بالّار: أله 








إحسإن وإن كان حسما (vit)‏ 
: والله يحب المسنين أعمال, والمسدين 
آمالا. واممسنين أحوال. Er)‏ 


الرَمَخْشَرِيّ : ثم ثبتوا على اثقاء المعاصي وأحسنوا 
أعباطم» أو أحسنوا إلى اناس وآسوهم بها رزقهم لله من 
الطلييات. 

وقيل :لأنزل تحريم الخمر قالت الصّحابة : يا رسول 
الله فكيف باخوانا لین ماتوا وهم یشربون ا شمر 





علهم في أي * 


ارم اقا و 





| اقوا وأحسنواء على معنى أن 
أُولتك كانوا على هذه الصّفة ثناء عليهم وحمدً) لأحواهم 
في الإيان والتقوى والإحسان. 





ومثاله: أن يقال لك: هل على زيد فيا فعل جناح؟ 
ليس على أحد 
جناح فى المباح إذا انى المارم وکان مسا حسنء ترید 
0 








أن زيدًا تي مؤمن حسن , وأنَه غير مؤاخذ بها فعل. 
Aer) 5‏ 
القَخُر الرازي: والعی أنه تما ا جمل 
الإحسان حرط في نني الجناح بين أن تأتير الإحسان 
ليس في نفي الجناح فقط ‏ بل ولي أنه يميه لله, ولا شلك 

أن هذه الدّرجة أشرف الدّرجات وأعلى المقامات . 





Ao 
البيْضاويّ : وتمرّوا الأعمال الممميلة واتغلوا بها‎ 
[ثمذكر شأن التزول وقال:]‎ 
ويحتمل أن يكون هذا التكرير باعتبار الأوقبات:‎ 
الثلائة. أو باعتبار الحالات اللاث: استعبال الإنيسان‎ 
الثقوى والإمان بینه وبين نفسه. وبينه وبين النَاس»‎ 
وبينه وبين الله تعالى . ولذلك بدّل الإيان بالإحسان في‎ 
الكرة الثالتة , إشارة إلى ما قاله عليه الصّلاة والتلام في‎ 
أو باعتبار المراتب الثلاث: المبد! والوسط والمنتهى»‎ 
أو باعتبار ما يق إن ينبخي أن يرك الهرّمات نوفيا‎ 
من العقاب, والشّبيات تمرّرًا من الوقوع في الحرام,‎ 
وبعض المباحات تنظ للنّنس عن الخدّة. وتبذينا لها‎ 
مسن دنس الأسبيعة راف بيب السسخيسني»‎ 
فلايؤاخذهم بشيء.‎ 
وفیه دلیل أنّ من فعل ذلك صار محسنًا. ومن صار‎ 
U: 











بحسنا صار لله محبويًا. 


عس ن/۲۳۹ 


مله المرُوسَويَّ 1۱: 6۳۷ ونصوه الكداشالي 
AE)‏ وش (۲: ۲۱۲ 

الخازن : يمني أنه تعال يحب المتفربين إليه بالإيان 
والأعيال الصّالحة والشقوى والإحسان, وهنا 
ومدح هم عل الإيان والتقوى والإحسان؛ لأنّ هذه 
القامات من أ ۷0:۲۱ 

الآلوسيّ : «رآختثرا4 فان الاحسان إذا كسان 
. وجب أن تكون امعاصي التي أمرو بثقاها قبله 
ية وهو في غاية الشعى؛ إذ لا هارع في 
الآية بن المراد بالإحسان: الإحسان المتمي . ولا نع 
أن يراد به فمل الحسن والمبالغة فيه وإن خم الفاعل 
ید إلى غيره» كبا يقولون لمن بالغ في فمل الحستئن: 
اجب واجت. 

لو سيلم أن مراد به الإحسان المتعدي, فليم لا 
تو آن بعلت فمل متمد على فمل لا يتمد . ولو صرح 
سبحانه فقال: اثقوا القبائم كلها وأسسنوا إلى الناس لم 
يتنع , وذلك ظاهر . [وأطال الكلام في المراه بالتقوى إلى 
آن تال:] 

رجلة واف پیب اشخینین4 عل سانر 
التقادير تذبيل مقر لمضمون ما قبله أبلع تفرير. وذكر 
بعضهم أنه كسان الأذاهر : والله يحب هؤلاء. فوضع 
(المُخيني) موضمه. إشارة إلى آلسم ستصفون 
بذلك. ۳0 

أبن عاشور: ويشمل فعل (وآ 
إلى المسلمين. وهو زائد على التقوى. لأنّ منه إحسانا 
غير واجب» وهو ما يجلب مرضاة اله ولذلك ذښله 





ف ارجات وأعلاها. 




















الاحسان 


6 /المعجم في ققه نف ارآ 





e. 
بقوله: (وا با لشخینین».‎ 

عبد الكريم الخطيب: وفي الفاصلة الي تمت 

ما الآبة الكرية واف ب الخينين) في هذه 


(¥0) 


الكرية بالمؤمنين أن يسعوا إلبهاء وأن يمملوا على 
بلوغها. 

وتلك هي منزلة الإحسان . تلك المغزثة التي ذكرها 
الرسول الكري في قوله [وذ كر حديث الي 
فالإحسان هو أعلى درجات الإيان: أن تخشى الله 
كأنّك تراه, فإن لم تكن ترا فإِنّه يراد». 





وتلك منزلة لا ينها إلا المصطفين سن عباد الله , 








: إن خت ودم باه 
أنْمُيكم) ثواب ذلك الجتة (وإن 


(rr) 









أسأئم» أعركم بلله. 
إن أطمتم لله, عفا عله الساوی. «وان تاه 





(الواحدي ۷:۳ 














اله وأصلحتم أمركم» ولزمتم أمره ونهسيه؛ ( 
وضلتم ما ضلتم من ذلك (لأَنْمُسِكُم), لأئكم إِنا 
تتفعون بفعلكم ما تفملون من ذلك أنفسكم في انیا 
والآخرة. أمَا في الّنيا فإنَ لله يدفع عنكم من بغاكم 
لكم أموألكم. ويزيدكم إلى قونكم قوة. 
1 إنّالله تعاى يُتيبكم به جنائه, 

وان اتام يقول: وإن عصيت الله وركبتم ما 
نهاكم عنه حسيثذ, فإ أنفسكم تُسيؤون, لأتكم 
تُسخطون بذلك على أنفسكم ريّكم. فيسلط عليكم في 
انیا عدو کم ويكّن منكم من بغاكم سو وذلّدكم في 





















الآخرة في المذاب المهين. ۳۱:۱ 
القعلبيّ؛ با بني إسرائيل سذ اليك ها 

را وشها. 3 

«فسلام 4 الواتمة: أي عليك. ‏ (0:1 
كحوه الخازن. ۱۸:۸ 
الماوّزديٌ: ذإ 

یمه باب یمود الا مار دادسنا 


(۳: ۱۲۳۰ 
ل ف تعای لقن الکآفین: إن 





اب ذلك واصل الیکم. رن مه ی انیر 
وظلمتموه أسأتم لأنفسكم, لأنّ وبال ذلك وعقابه 











والمعنى إن أسأتم فإليهاء كبا يقال: أحسن إلى تفسه. 
ليقابل: أساء إلى نفسه, على أن حروف الصّفات يقوم 
بعضها مقام بعض إذا تقاريت معانيهاء قال تعالی: بان 
ربك آزخی الزلزال: 0, والمعنى أوحى إليها. وممنى 

«أنث 3 منتهى الإساءة», و«أنت الستصٌّ بالإساءق» 
۱ 
إن أحسنتم فتوابكم كسبتم, وإن أسأتم 
فعداءكم جلبتم , والحق أعرٌ من أن يعود إليه من أفمال 









أو يلحقه شن . A:‏ 
[مثل التَملىَ وأضاف:] 
:فلها المزاء والعقاب. (rrr)‏ 





الرَصَطْشَريٌ: أي الإحسان والإساءة كلاهها 
مختصٌ بأنفسكم لا يتعدى النفع والضّعرر إلى غیرگم. 
وعن عل : «ما أحسنت إلى أحد ولا أسأت إليه» 






وتلاها. 06 

۰:۱ ۰ 

والمعنى أَتکم بسلکم تُوخذون لا 

یکون ذلك ظل ولا تسرَغ الیکم. (۳: 46۰ 
لطس[ وس وأضاف:] 





قوله: )نی «فعليها» كقوله تعالى. 
هم فة4 الرعد: ٠١‏ أي علهم اللّعنة, وقیل 
معناه: فلها الجزاء والعقاب. وإذا أمكن حمل الكلام على 
الفاهر, فالأولى أن لا يعدل عنه. وهذا الخطاب لبني 
إسرائيلء ليكون الكلام جاريًا على النسق والتظام. 

أن يكون خطبا لأمة نينائة , فيكون 
اعتراضًا بين القصّة, كبا يفمل الخطيب والواعظ يحكي 














إسرائيل أ علوا وبفوا وا رش لد لیر 
تا تبوا قبل توبتهم وأظفرهم على عصدژهم - خاطب 


U) 





فيه مسائل: 

ات :اعلم أنه تعالى حكى عنهم ا عصوا 
سّط عليهم أقوامًا قصدوهم بالقتل والتّهب والسبي ول 
تابوا أزال عنهم تلك المنة وأعاد عليهم الدّولة؛ فعند 
ذلك ظهر أنّهم إن أطاعوا فقد أحسنوا إلى أنفسهم ٠‏ وإن 
أسيرٌوا على المعصية فقد أساءوا إلى أنفسهم , وقد تقر 
لول أن الإحسان إلى التّفس حسن مطلوب, وأنّ 
۳ إليها قبيحة, فلهذا المعنى قال تمالى: إن 





السألة الانية : قال الواحديّ: لا بد هاهنا من 
إضمار, والتقدیر: وقلنا :ان أحسنتم أحسنم لالفسکم. 
والعنى: إن أحسنتم بفمل الطاعات فقد أحستتم إلى 
أنفسكم, من حيث إِنّ بيركة تلك الطلّاعات يفتح الله 
علیکم آبواب الضیرات والبرکات, وان تم بغعل 
اللهرّمات أسأتم إلى أنقسكم» من حيت إِنّ بشؤم تلك 
المعاصي يفتح الله عليكم أبواب المقويات 

اناه الثائئة: قال التحوتون: إنا قال: ْْوَإِنْ 
اه للتقبل, والنی:فالها أو فعليهاء مع أن 

















الزلزال: ۵:4 آي لها 


۲/العجم في فقه لغة اثقرآن... ج۲٠‏ 

المسألة الرابعة : قال أهل الإشارات: هذه !! 
على أن رحمة الله تعالى غالية على غضبه, با 
حکی عنیم الاحسان أعاده ال: ان آخ 
تنم 4 ولا حکی عنهم الإساءة 














عل ذکرها مرة واحدةه فقال: نام له ولو لا 
أن جانب الرحمة غالب ولا لا کان کذلك. 

۵۸:۲ 

نوه التيسابوري 0۰:۱۵ 





أا باكتساب الّذائل واهیتات البدنية (فلها), 
اش 

الطمی: [ن ال واضاف:] عتمل 
يكون هذا خطابا لبني إسرائيل 
فعل بکم لقتل والتي واشخریب. ‏ آهستتم فعاد 
إليكم الملك وال وانظام الحال. ويمتمل أله خوطب 
بهذا بنو إسرائيل في زمن محمد يق أي عرفتم استحقاق 


أسلافكم للعقوبة على العصيان , فارتقبوا مثله, أو يكون 





اور أي منم 








خطابًا لمشركي قريش على هذا الوجه. (۱۰: 4۱۷ 
التيضاوي : ؤإن آخ- اثوابه لما. 
ذكرها باللام 

0A: 








قوله:(یکُم) بقوله: (َ 0:0 
أبو الشعود: إن نت6 أمبالکم سواء كانت 
الازمةٌ لأنفسكم أو متمدّية إلى الغير. أي عملتموها على 
الوجه اللائق . ولا يُتصوّر ذلك إلا بعد أن تكون الأعبال 
حستةٌ في أنفسهاء أو إن فعلتم الإحسان (َأَحْسَلْمٌ 
نیکم لان نوابها ها. (وَإن أتسأئم) أعمالكم بأن, 
عملتموها لا على الوجه اللائق ويلزمه السوء الذَّاقَ, أو 
فملتم الإساء: ل(مَلَهَا) إذ عليها وبالها. وعن عل كرم الله 
وجهه: [وذكر الحديث] MW)‏ 

البْرُوسَويّ : [تمو الس وأضاف:] 
قال سعدي الحُفتي: الأولى أن تكون [اللام] 
للاستحقاق , كما في قوله: لم ذا في الث . قال 
في تفسير اليسابوري: قال أصل الإسارة: إن أعاد 
ففيه دليل على أن 
جانب الرّحمة أغلب. ويجوز أن يُقرَك تكريره استهجانًا. 
(۵: ۱۳۳ 


الآلوسيّ : [تحو أبي الود ونقل قول الل 

















ما نبت البقرة: .۲۸١‏ 
والسحیع أئّها على بابها, لأنَّ لام لاختصاص 


تمي ضعرر الإساءة إلى غير المذنب , الهم إلاأن يقال: 
إن طعرر هؤلاء القوم من بني إسرائيل لم يتعلدّهم . 








أنه تكلّف لا يحتاج إليه. لأنَ راب والسقاب 





وقبل: الام للتقع كالأولى لكن على سبیل کم 
وتممی الاحسان وسقابله میت پشملان اعد 
والازم: هو الذي استظهره بعض افسلقین, وفتر 
الاحسان بفعل ما یستحسن له ولغیره وال 
ذلك , وقال: اه آنسب وا 
الإحسان في التلم الكريم دون الإساءة إشسارة إلى أن 
جائب الإحسان أغلب» وألّه إذا فمل ينتبغي تكراره. 
بتلاف ضدّه: وجاء عن عل کرم اه وجهه. [وذکر 
امدیث] 

ووجه مناسبتها لما قبلها. على ما قال القطب پا 
عصوا سلّط الله تعالی علیهم من قصدهم یالب 
والأسر, ]ابا وأطاعوا حسنت حالف 
إحسان الأعبال وإساءتها مختصٌ بهم والآبة تضعنت 
ذلك. وفیها من القرغیب بالاحسان والترهیب مسن 
الاساءة ما لایخ , فتأمل 

القاسمي : إن ی ...4 بتابة اشملیل لا 
قبله؛ أي فعلنا ذلك اتعلموا أتكم إن أحستم یم 
وأعبالكم. أحستتم لأنفسكم, بإبقاء الغبة 
بالأموال والبنين وتكثير التفير, ْوَإِنْ ام ها4 أي 
فإساءتكم ضارّة ها. بغلبة الأمداء وسلب الأموال 
Fir.)‏ 


0۹:۱ 
















جس ن/ ۷۸۲ 


ونائجه. وتجمل ابمزء نمرة طييمية للعمل. منه تنتج. 
وبه تتکیف , وتجمل الانسان مسوولا عن نفسه: إن شاء 





أحسن إلا ء وإن شاء أساءء لایلومن لا فسه سین بح 
۳۳۱۸ 
وق قوله فى الآبة الكالية: 


كانت لرجوعهم إلى الإحسان, بعد ما فاقوا وبال 


إساءتهم قبل ذلك , كا أن إنجاز وعد الآخرة إا كان 
الرجوعهم سانيا إلى الإساءة بعد رجسوعهم هذا إلى 
الإحسان. 

اللام في لِأَنْمِكُم) و(فلَهَاا الاختصاص, أي أن 
کان إحسانکم وإساءتکم ڪام بأنفسكم دون أن 





بن ب دمي س ا E‏ ره 





البقرة: ١4١‏ 
فالمقام مقام بيان أن أثر الممل لصاحبه خيرًاكان أو 

هرًاء وليس مقام بیان أنالاحسان ینفع صاحبه 
والإساءة تضيرّه. حقٌ يقال: وإن أسأتم فعليها. كما 
قيل : هلا مَاكَسَعَتْ وَعَلَيْمَا ما اكْتَسَثْ4 البفرة: 281 
فلا حاجة إلى ما تكلّفه بعضهم أنَّ الام في قوله: 

زان ماه بعی «عل», وقول آخرین: لا 
بعنى وإلى» لأ الإساءة تتعدى بهاء يقال: أساء إلى 
فسلان ويسيء إلييه إساء 














٠‏ وقول آخرين: إنّها 


للاستحقاق , كقوله: وهم عَذَاب ألير». 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟١‏ 


ورا أورد على كون الام للاختصاص بأنّ الواقع 
50 
الإساءة إلى غير فاعلها. وهو ظاهر. 
غفلة عتا يراه القرآن الكريم 
ار الأعبال الأخروية. فنا له 





را ما يتعدى أثر الإحسان إلى غير 











يَهَدُونَ» الروم: 44, 
ان لأعبال لا تؤئر أثرًا في غير 
فاملها, لا أن يشاء الله من ذلك شيئًا. على سبيل النّممة 








وأمًا الآثار الدّنيويّة 





.يريده الله, لكنّ الفاعل يلحقه أثر فمله ا مسن أو لين 
دافا من غير تخلّف. 

فللمحسن نصيب من إحساته وللمبي» نضيب من 
إساءته , قال تعالى : قن 


ر 





ور ره 


يد اللال: ۸۷ ۸ فار 





ال ای اه ال خر , وهذا معنى ما روي عن 
[وذكر الحديث] 


۱:۱۳ 














تفي أن لا تتقصوا من متهن 
تحسنوا في إيفاء حتَهن والتسوية 
والميل وتفضيل بعض على بعض , أو أن تمسنوا في اتباع 





ما أمركم الله به من طاعتهنٌ؛ وتتّقوا ما نهاكم عنه عن 
م 

اعد + (وإن تحِيسُوا) أن تصلحوا (وَتََُواا 
الجور والميل. (Morr)‏ 

ابن عَطيّة : ندب إلى الإحسان في تحسين اليشرة. 
وحمل خُلق الروجة والصّير على ما يكره من حاطا, 
وتكن الدب إلى الإحسان من حيث للرّوج أن يشم فلا 
يحسن. 





١‏ وَتَنقُوا) معناه: نتقوا الله فى وصيّته بالنّساء؛ إذ هن 
غوان عند الأزواج حسما فستره اس بسقوله: 
«استوصوا بالنساء خير) فإِنهنَ وان عندکم». 

ل 

القَخْر الزازيّ: وفيه وجوه: 

الأوّل: أن خطاب مع الأزواج. يعني وإن تحسنوا 
بالإقامة على نسائکم وان کرهتموهن وتيقّنم السوز 
والإعراض ؛ وما يودي إلى الأذى والخصومة, فإن الله 
كان با تعملون من الإحسان والشقوى + 
يتيبكم عليه. 

التاني: أنه خطاب للرٌوج والمرأة 








يرا وهو 











كل واحد منکن إلى صاحبه ويحترز عن الظّلم. 
الثالك: أنه خطاب لفيرهماء يعني إن تحسنوا في 
الصالحة بینما وتتقوا الیل إلى واحد منهما. 
0۷:۱۱ 





على مرضاته, لم يكن سبيل إلى إصلاح هذا ال 
ورأب ذلك الصّدع , بل رما زادته المواجهة بين الروجین 
اناما وعممًا. Ma)‏ 











له ني به لي حال اانه وتأویل 
الکلام بل من أخلص طاعته لله وعبادته له بحسن في 
قمله ذلك. لديل 
وهكذا جاء فى أكثر التفاسير 
بي عام بمسقيقة ما يضله و تاتا 
يستعمله , وهو سمسن فى المال. كبا أنه سكم ]لالم 
قال: الإحسان أن تعبد اله كأئتك نر 1 
مستسلئا بظاهرك. مشاهد) بسرائرك؛ في الذاهر جهد 
وسجود, ولي الباطن كشف ووجود. 
ويقال: ِْأَْلَمَ وَجْهَة» بالتزام الطاعات, لوَمُوَ 
مُيِنٌ» فائم بآداب الخندمة بحسن آداب الحسضور. 






















نهؤلاء ليس عليهم غوف المَجْرء ولا يلحقهم خي 
تشغلهم عن المشاهدة ولا الآخرة 

Onin 

e 


في عمله» وقیل؛ وهو ممن ؛ وقيل: 
OA:‏ 


الرازيّ : أي لاب وأن يكون تتواضعه لله 








جس ن/ ۲۹۵ 


بل حسن لا بعل قیی فإ المند يتواضمون لله لکن 
بأفعال قبيحة. وموضع قوله: لوَهُوَ خی موضع 
حال كقولك : جاء فلان وهو راکب أي جاء فلان 
Et)‏ 
نان : جملة حالية. وهي مؤكّدة من حيث 
م وجهه لله فهو بحسن . وقد قاد 
ي الإحسان بالعمل, وجعل معتى قوله: لعن 
من أخلص نفسه له لا يشر ك به غيره. 
€ في مله فصارت الحال هنا مبينة إذ 








من لا يشرك قسبان: تحسن في ععله ویر محسن, 
أن سمل 
مه وه ما یستوجب دخول الجن , ولذلك فشر 


وذلك منه جنوح إلى مذهبه الاعتزال: من 


له له آجره اي بستوجیه. 

وقد فتم رسول اش 6 حقيقة الاحسان ال 
ین سل من ماهبّتد. فقال: «أن تعيد اش کال 
فإن لم تكن تراه فإله براك». وقد ُتر هنا الإحسان 
بالإخلاص ور بالإیان وُر بالقیام بالأوامسر 
والانتهاء عن المناهي . (or:‏ 

مكارم الشيرازيّ : ذكر لوَمُوَ مس بعد 
طرح مسألة التسليمء إشارة إلى أ الإحسان با ممنى 
الواسع للكلمة , لا يتحمّق إلا برسوخ الإيان في التقوس. 
كبا تقهم العبارة أنّ صفة الإحسان ليست طارئة في 
نفوس المؤمنين, بل هي خصلة نافذة في أعراق 
ھۇلاء 

فضل ال : وهم الذين لا يعيشون هذا الإسلام في 
حياتهم التاخلية فحسبء ليتجمّد في لمظات التأمل 




















(Ao) 


٩‏ /المجم ق فته لة انآ 


والفكر والخشوع الرّوحيّ المنساب في أجواء صوفیة 
غامضة حالمة؛ بل يتحوّل في حياتهم العملية إحسائًا 
للحياة. وللآخرين في كل ما بستلیمون أ 
أعبال وخخدمات, وفي كل ما يملكون تفجيره من 
رن الأثائية في قواهم الني يسلكونها, 
شونه . بل يمتهرونها ملكا لهم 


تيا هبة لله ونعمته الملتزمة بجحدود 





e 


يقدّموه من 









وللحياة والإنسان,. 
المسؤولية, فلا بدَ من أن تتصاعد في حباتهم صلوات 

عملي خاشعة في رحاب له ۷۳ 
| الممنى جاء قوله تمالی: ون بش 
لاثم َو م6 . لمان: ۲۲. 


۳ 
د 











سوا إن ال ب الم خيبين. اليغر ةزه 6١‏ 
أبو أيُوب الأنصاريّ : إنها نرت قينا مَعَكَرَ 
الأنصار 1) أعر لله دينه ونصعر رسوله, قلنا: لو أقنا في 
أموالناء فأصلحنا ما ضاع منها. فأنزل الله تمالى هذه 
ید (الواحدي 094:1 
أي بالتفقة في سبيل الله. 
(wv‏ 





ابن عباس (١‏ 


أحسنوا القن بلله. نه يضاعف التواب. ويخلف 
(لواحدي ۱: 4۲۹6 
ری ۲۰۱۰۲ 









لاسام الصَادق 1 دا آحسن این عمله 
ضاعف اله عمله بكلّ حسنة سبعمثة, وذلك قول الله 
سا البقرة: ۰۲0۱ فأحسنوا 
آعسلکم اس تسعملونبا سواب ». فسقیل له: 
وماالاحسان؟ فقال «إذا صليت فأحسن ركوعك 





وسجودك, واذا عُمت فتوق کل ما فیه قساد صوملك, 
وإذا حججت فتوق ما يحرم عليك في سجك وعمرتله. 
وکل عمل تعمله ف فليكن نقيًا من الّنس». 





نوا أتها المؤمنون في أداء ما ألزمتكم من فرائضي ٠‏ 
وتم ما أمرتكم بتجتبه من معاصيّ. ومن الإنفاق في 
وعود القوي منکم على الضّعيف ذي الملّة 
أحبٌ المسنين في ذلك (eo)‏ 
عبد الجبّار : من أوضح ما يدل على المدل, لأنّه 
تعالى ان صبر هم کر و خلق فیم الماصي وما يؤدّي 
إلى اهلاك , كيف يصح أن ينهاهم عن ذلك؟ وكيف يصح 
- على طريق الإتعام أن يقول ذلك وهو الذي يطرحهم 
في امهالك؟ وكيف يقول تعالى : وَأَحْيسُوا...» وهو 
الذي خلق الإحسان؟ ويحبته للإساءة والفساد عندهم 
كمحبّة الإحسان. لأن المبة هي ولذلك كل ما 
أحبه الإنسان فقد أراده. وكلّ ما أراده فقد أحبه, مالم 
يستعمل في إحدى اللفظدين على جهة الاتساع. فليس 
أ بالمية المدرح أو ما يجري ۾ 
(۱: 4۱۱۹ 


























الإحسان: أن ترفق مع كل أحد إل 
معك. فإحسانك إلى تفسك في صورة إساءتك إليها في 
ظنّ الاعهاد؛ وذلك لارتكابك كل شديدة ومقاساتك فيه 

والإحسان أيضًا: ترك جميع سظوظك من غير 
بقية. والإحسان أيضًا: تفرّغك إلى قضاء حقّ كلّ أحد 
علق عليك حديته, والإحسان: أن تعيده على شير 
غفلة , والإحسان: 











تعبده وأنت بوصف المشاهدة 
۷۶۰۱ 

الواحديّ : [نقل حديث أب أبَوب في شأن الترول 
ا[ 

وعلى قول أبي أيوب؛ معنى (وآ- 
في سبيل الله والجاهد: بحسن . 

ابن عسطيّة: قيل: معناء في أعالكم بايتضال. 
الا عات, وروي ذللك عن پمض السحاية. (۱: 4۳5۵ 

ابن المرب فيه ثلائة أقوال : |[ذكر قولي کر 
الماك م#قال:] 

ال : أحسنوا إلى من ليس عنده شي ». 

قال القاضي: الاحسان: مأخوذ من امسن . وهو 
كل مامح فاعله, ولیس ان صفاً ».وان 
امن خبر من الله تعالى عنه بمدح فاعله. وقد بيّن 
جسبريل 1 آصله التي 96 حسين قسال: «ما 








ُوا) اي جاهد پا 
(Ae:‏ 











لإحسان؟..» [وذكر الحديث] ۷ 

الط سي:( نی القتصدین. [ذکر 
قول عكرمة وابن زيد وأضاف:] والأولى حمل الآية على 
جمیع هذه الوجوه ولا تنا (AN)‏ 





اح س ن/ ۲4۷ 


الک راز : اختلفوا في أن المُحسن مشتق من 








استماله فیمن ینفع غره بنفع حسن! من 
الإحسان حن في نفسه ؛ وعل هذالقدیر» فلسرب 
والقعل إذا حسنا كان فاعلها حًا 

الثاني: أنه مشتق من الإحسان, ففاعل الحسن لا 
اكان فمله حسّئًا وإحسائًا معّاء. 






اق نا يحصل من مجموع الأمرين. 

قوله: (وَأَحْيُوا) فيه وجوه: 

أحدها: قال الأسيّ: أحسنوا في فرائض الله. 

انيه : وأحسنوا في الإتفاق على من تلزمكم مؤنته 
وشقتمً. والمقصود منه أن يكون ذلك الإتفاق وسطًا فلا. 
تسرفوا ولا تُقَرواء وهذا هو الأقرب لانّصاله با قبله. 
ویگن مل الأية على جميع الوجوه. 

الرطُِيٍ ٠‏ (وَأضْئُوا) أي في الإنفاق نالا 
وأحسنوا 1 بلله في إخلافه عليكم . وقيل:(أ 
ف أعبالكم بامثال الطأناعات, روي ذلك عن بعض 
۳ 


0۱:0 












۷۹:۱ 


تفضّلوا على ا حاويج 
مله آبرالشعود. 


EAN) 


68 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 





النَسَفي !) القن بلله في الإخلاف إن 
اه يب الشخينين) إلى امتا AA:‏ 
(وَآَحنُو) في الإتفاق. بأن يكون 
مقرونًا بطلاقة الوجه, أو على قضية المدالة بين التقنير 
والإسراف أو في فرائض الله. عن الحتن. 
المُحسنِين» إذ الإحان أن تعبد الله 
إن لم تكن 
القرب, والقرب يقتضي الإرادة الاي , وهذا رمز, 
وله ول کل خی . MEAD‏ 

الخازن: «َأخیسُوا» أي بالانغاق على مسن 
تلزمکم شُونته ونفقته. وقیل: أحسنوا نی الیفاق 
ولاشرفوا ولائفترواء وا عن الإسراف والإقناز قي" 
الإثفاق. وقيل: معناه وأحسنوا في أداء فراقض له ما 
5إ اله بيب ال خببي أي ري جم عل 
إحسانهم. 

أبو حَيان: رَآغيوا) هذا أمر بالإحسان. 
والأولى حمله على طلب الإحسان من غير تقييد فمول 
[إلى أن قال:] 

قيل: (وَأَسْيِنُوا) معناه جاهدوا في سبيل الله 
والجماهد مسن. (َإنّ لله يِب الْسمُحْسِبِينَ» هذا 
تحريض على الإحسان. 


أن فيه إعلامًا أن لل يحب من 
الاحسان صفة له, ون أحبّه الله هذا الوصف فينبغي أن 








ا يامام 








7 














يقوم وصف الإحسان به دالا بعيث لا خلو منه حبة اه 
اا 

أبن كثير : ومضمون الآية الأمر بالإنقاق في سبيل 
الله. في سائر وجوه القربات ووجوه الطّاعات . وخاصّة 


N: 









سعرف الأموال في 


المسلمون على عدوّهم . والإخبار 
أنه هلاك ودمار لمن لزمه واعتاده, ثم# عطف بالأمر 





بالإحسان. وهو أعلى مقامات الطّاعة, ‏ (4.1:1) 
(AE:‏ 

آغیسئوا4 أي بالفقة وغيرهاء. 

ان اه شخیبین> أي بیهم. :0۲۸ 


المُسرُوسَويّ : قال في «التأويلات اللجميّة» 
ُو مع نفوسكم بوقايتها من نار الشّهوات, 
ومع قلوبكم برعايتها وحفظها من رين النفلات, ومع 
أرواحكم بحيايتها عن حُجُب التملّقات , ومع أسراركم 
بكلاءتها عن ملاحظة المككوّنات. ومع الحسلق بدقع 
الأذیّات واتصال المنبيرات, ومع الله بالعبودية في 
المأمورات وال منهيّات, والصّبر على المضرّات والبليّات. 
والشكر على العم والمسرّات. والتوكّل عليه في جميع 














والتليم للأحكام الأزليّات, والرَضى بالأقضية 
الأوَليّات, والقناء عن الإرادات المُحدئات فى إرادته 








۸: 

الالوسيّ : [ذكر قول عكرمة وغيره ثم فال:] 
4 في أعيالكم بامتتال الطاعات , ولملّه أولى. 

WA: 








ي ا) أي تحزوا فعل الاحسان, 
أي الإثيان بكلّ ما هو حسنء وين أله الإنفاق. 

1۸۲ ۱ 

رشيد رضا: الأمر بالإحسان على عمومه. أي 

أحسنوا کل آعیالکم وأتقنوهاء فلا تجملوا انقان شيء 


منهاءویدغل فیه ازع بالغای. ۰۰ (۲: 1۲۱4 
مه راغ rn‏ 


النهاونديّ: وأحسنوا إلى الفغراء» وتفضّلوا 
عليهم مراعين للاقتصاد, أو التزموا بالأعبال الحسنة 
إن لله جيب الْمُحْسِنِينَ» ومنهم المقتصدين في 
الإاق. era‏ 

سيد قب ؛ ومرتبة الإحمسان هي ملا المران 
الإسلام, وهي كيا قال رسول ال و: [وذكر الملديت] 

وحین تصل افس ال هذء الب نا تم 
الاعات كلها وتنتهي عن المعاصي كلهاء وتراف الله 
في الصّغيرة والكبيرة. وفي ال ولملن عل الواء 
وهذا هو التَعقيب الذي ينهي آيات القنال والإنفاق, 
فيكل الس في أمر الجهاد إلى الإحسان» أعلى مراتب 
الایان. ۹۲:۱ 

الط : ولیس الرد بلاحسان:الکت عن 
القتال أو الرأفة في قتل آعداء الّین» وما یشایههیا» بل 
الإحسان هو الإتيان بالفعل على وجه حسن بالقتال في 
مورد القتال, والكفّ في مورد الكفت, والشّدّة في مورد 
الشّدَة. والعفو في مورد العفو 

فدفع الام بها يستحقّه بان على الإنساتية, 
باستیفاء حها الشروع هاء ودفاع عن الدّین اشلع 











ح سن/ ۲۸۹ 


الشأنها. كما أنّ الك عن الشجاوز في استیفاء افسق 
إحسان آخر, وحمية الله سيحاته 





الشروع با لا 
وتعالى هو الغرض الأقصى من الّین, وهو لواجب 
آن لیا من ریّهبالائباع, قال 
و 





آل عمران: ۳۱ 
وقد بدأت الآيات الشّريفة ‏ وهي آیات القتال - 
۳ عن الاعتداء وأنّ الله لا يحب المعتدين 





رت 


بالأمر بالاحسان وان اه یب امسنین, وفي ذلك من. 





وجود الملاوة ما لا يخن ME)‏ 
تحوه عبد الكريم الخطيب. ۵:۱ 
مک‌ارم السیرا : وفي نهاية الآية أمر 








بالاجان 3 وآخیئو...4 وانتقال من مرحلة الجهاد 
.والإئفاق إلى مرحلة الإحسان, لأنّ مرحلة الإحسان 
أتمى مراحل التكامل الإنساني. ومجيء هذه الآبة في 
ذيل آية الإثقاق إشسارة إلى ضعرورة اقسران الإشفاق 
بامسنى» وبالابتعاد عن كل من وى للشخص الى 
عليه. (er)‏ 
الله: وهذه شريعة أخلافية قرآنية يؤكّدها 
القرآن في أكثر من آية. وهي شسريعة الإحسان في كل 

















الأعبال التي يقوم بها الإنسان في علاقاته مع الآخرين. 
في حالة الم وقي حالة الحرب. وقد جاء في آية أخرى: 
إن اة مر بالعذل وال التعل: 30 





نا قيمة الاحسان فحتئل ی التلوك السل الذي 
ینفتح فيه الإنسان على الجائب الخيّر في الحياة؛ وهو 
العطاء | 





مح الذي ينساب من روح الانسان وشعوره 





۰المجم في فقه لفة الترآن... ج ۱۲ 


الحيّ» فيدفعه إلى أن يحقرم مشاعر الآخرين وظروفهم, 
فلا یر ممهم القضایا | 





من موقع صعويتها. بل 
يحاول أن يتفتح معهم على جانب السّهولة نایامن 
جهة, في ما يأخذه من المق الذي له. ويتطلق مع خط 
العفو والتساع من جه أخرى. 

ويذلك يتحرّك الإحسان كخطً أخلاق إسلاميّ من 
مواقع الإرادة اللّوعيّة || 
شدة المدل وقسوته لي 





3 
الإنسان بين المدل 
والإحسان في الأجواء التي تبعث الطراوة, حي ف أ 
لمواقف صموبة وقساوة, انسجائًا مع الذّكب الاخل 
للإنسان في شخصيّته الباحثة أبدًا عن المدل والرّمة في 
مواقع المياة. 
وكيا هو الحال في الآية الأخرى . عند ما راد 5 


ین نت هن ال 


الانسان: 











برقب في 
ترغييًا في الإحسان من موفع أن ذلك يعفن تانق 


ری بان اله مع ا 





Me: 


فإنَ الله يحب المسدين . 








اعْين): موحد (وظال تنيب 





ظاهر الكفر. va)‏ 
ان : الطیع ۵ وا لفسه:العاصي 

0 اي ۲۲: ۸۱ 
ي WA:‏ 

پالسن: این الطيع ش, امسن 

۸٩ :۲۳( 


نحوه اثعلي (۸: ۱0۸), والواحدي (۳: ۵۳۱), 
واقوي (4 ۳۸ ار ی (۳: ۳۸۸ 

الطوست تم من قلعت سم نا 
لنفسه بارتكاب المعاصي بسوء أختياره. ‏ (011:8) 

من 

القَخْر الرازيّ : ون ذلك تنبيه على أنه لا يلزم من 
كثرة فضائل الأب فضيلة الابن لا تصو مه ید 
سيا مفاخرة اليهود, ودخل تحت قوله : (عْيٌ) الأنيا 
والمؤمنون. وتحت قوله: فال الكافر والفاسق ؛ وال 
أعلم :0 








(ot :t) 











له فالهود واتصاری وان کانوا 5 ولد إسحاق. 
والمرس وان کنو من ولد باعل ,فلا من الفرق بین 
امسن رالمسي» والمؤمن اكا ولي 
ؤَرَقَانَتٍ الود وَالنْصَارى . 
الانده: ۱۸, آي با ژسل اف فرأوا لأنقسهم فضلا. 
و 
ْضاوي: (مُیسن) ‏ عمله أو على نفسه 
بالإيان والطاعة, (وَظال ِتید) بالکنر والمامي, 
بيً): ظاهر ظلمه , وفي ذلك تنبيه على أن السب لا 
له في افدى والضّلال, وأنّ الم في أعقابها لا یمود 
(A:T)‏ 
اليابوري( 17:1۲ وأبوالشعود (0: 1 
والکاشاني (4: ۲۸۰). وروی (۷: 8۷4 وش 


(: ۲۹۲), واللوسی (۲۳: ۱۳۳), والراغي (۲۳: ۷۳ 





























السَفي: [غر الط وأضاف:] 
أو عسن إلى الاس وظالم على نقسه, بمیه عن 
حدود لقع 


وفيه تنبيه على أنّالحبيث والطَيب لا يجري أمرهما. 
على العرق والمنصعرء فقد يلد الب الفاجرّ والفاجر الي. 
وهذا ا بهدم أمرالطبائع والسناصعر. وعل أن اي 








أعقابهها لم يعد عليهبا بعيب ولا نقيصة, وأنّالمرء نا 
يعاب بسوء فعله, ويماقّب على ما اجترحت يداء, لا 
على ما وژجد من أصله وفرعه. ل 


ابن عاشور: و ذكر ما أعطاهما نقل الكلام إلى 







زیت لیس جميعها كحاهما لل 
هم مخنتلفون؛ فن ذرية إبراهيم أنبياء وسا مون سیون 
ومن ذريّة إسحاق مثلهم ومن ذرّية إسراهيم من 
حادوا عن سنن أبيهم مثل مشركي العرب؛ ومن ذريّة 
إسحاق كذلك مثل من كفر من اليهود بالمسيح وبحقد. 





ل عهدى الاين 
فيه تنبيه على أن النبيث والب لا يجري أمرها 


على العرق والعنصر , فقد يلد الب الفاجر والفاجر ال 
وعلى أنّ فساد الأعقاب لا يُعدَ غضاضة على الآباء. 
وأنّ مناط الفضل هو خصال الذّات وما اكتسب المرء من 
الصّالحات. وأمًا كرامة الآباء فتكلة للكال وياعث 
على الاسام بفضائل المإلال, فكان في هذه الشكئلة 
إطال غرور المسركين بأئهم من ذرّيّة إبراهيم ‏ وإتّها 
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مزيّمة لكن لا يعادها الخول في الإسلام وأتَهم الأول 
بالمسجد الحسرام. قال أبو طالب في خطبة خديهة 
التي کل: المد ف الذي جملا من ذريّسة إسراهيم 
وزدع إسماعيل. وجملنا رجال حرّمه وسدنة بيته» 
فكان ذلك قبل الإسلام. 

وقال الله تعالى هم بعد الإسلام : 


ب الخرام 






وقد عرب الله هذه القسّة مثا لمال ايل في 
تباته عل إبطال التّرك. وفيا لقي من المشركين. وإياة. 
إل آله اجر من أرض الشسركه, وأن اله ديه لي 
هجرته ويب له أُمََ عظيمة, كبا وهب إبراهيم أتبامًا, 
فتال: إنزهي ركان أ التعل: .٠۲١‏ 

وني قوله تعالى: ین ریا مایم 
بین مق حال البو والمؤمنين ممه من 
أهل مك , ولحال المسركين من أهل مكّة. (۲۳: ۷4 

ید امس من هه الب هو ديع ملد 
أبيه إيراهيم حنيمًا. والظّالم من حا عنها. 

مكارم القيرازيّ : (مُِينٌ) جماءت هنا ببعني 
آلزمن والطیع ۵ : وهل یتمّر هناك إحسان وصمل 
حن أرفع من هذا؟ 

و(ظَال) جاءت هنا يممنى الكافر والمذثب » وال 





Fo: 








لغة القرآر 





۲ /المعجم في We‏ 


إشارة إلى الكفر وارتكاب الوب بد أل ظلم للتفس . 
الم لواضح والکشوف. 
فالآية بيب على مجموعة من اليسود والتتصارى 
الذين افتخروا بكونهم من أبناء الأنيياء. وتقول هم :إن 
صلة القربى وحمدها ليست مدعاة للافتخار, إن ثم 
ترافها صلة ی الفکر والالتزام بلرّسالة. 
وكشاهد على هذا الكلام فقد ورد حديث لنبينا 
عند يخاطب فيه بني هاشم: «لايأتيني تناس 
بأعباهم وتأتوني بأنسابكم» أي لا يكون هكذا اتم 
مرتبطون بي رساليًا وأنتم مرتبطون بي جسدي. 
02 
فضل اه (مین) ق الامان باه لالم تج 
وشريمته (وظال فيي ن الاحراف عن الاسلام. 
والبمد عن خا طاعتد. (مبين4 في وضوح ارقف 
ا منحرف, ولكلّ واحدٍ منیا جزاءعلی ماعمله تن و2 
أو شك لأ المسألة ليست مسألة الأب الرسول. بل 
مسألة الشّخص المسؤول في فردية التبعة والجزاء.. 
(AN‏ 








ین شون 

اقعل: ۱۲۸ 
التول والفعل موخدون. ۰ (۲۳۳) 
الحشن : اتقو اه فا حرم علیهم. وأحتنوا فا 











افترض علیم. لري :۱۹۸ 
الطبَريّ : وهو مع الّذين يحسنون رعاية فرائضه, 





والقيام بحقوقه, ولزوم طاعته فيا أمرهم بسه. ونهساهم 
عنه (۱۶: 0۹۸ 
ي یمن فیا حرم اله عليهم, 
این مزشخیون» فيا فرضه لله تعالل. فجمع في 
جتناب الماصی وفمل الطّاعات. (۳: ۲۲۲) 










AD 

(ro 

فيا ندب إليه من فمل الخير. 

(rrr) 

إشارة إلى الشفقة علی خلق الله 

وذلك يدل على أن كال التبعادة للإنسان في هين 

الأمرين , أعني التعظيم لأمر لله تعالى والشّفقة على خلق 

لله. وعبر عنه بعض المشايخ . فقال: كبال الأريق مدق 

مع آلمق, وخُلّق مع الحتلق . وقال المحكناء :كمال الإنسان 
في أن يعرف الح لذاته. والخير لأجل العمل به. 

0۳۱ 

البَيْضاويّ : في أعباهم بالولاية والفضل, أو مع 

آذین اتقو الله بتعظير أمره. وَالّذِينَ هُمْ ميسنُون» 











> هود: 116, وقد که على أ 
كان الصبر والتقوى من 


تعالى : ونه م يق وَيَصبرْ 


















الوصق الستلزم متا ا! 
والتلام بقوله: أن عبد أ 

وتكرير الموصول للإيذان 
في ولايته مُبحائه. من غير أن تكون إحداهما تحت 
للأخرى. وإراد الأول [سما] فلي للدلاثة على 
الحدوث ,كما أن إيراد الثانية (فادة كون مضمونها 
شيمةٌ راسخةٌ لهم , وتقديم التقوى على الإحسان لما أن 
التخلية متقدّمة على التحلية. 

والراد بالموصولين : إت جنس التقين والعسنين ٠‏ 
وهو عليه الصّلاة والسّلام داغل في زمرتهم دخلا 
ولي وإتا هو عليه الملا والتلام ون شايع عير 
عنهم بذلك مدمًا لهم وثناء عليهم بالتمنين الجشبتفين7 
وفيه رمز إلى أنّ صنيعه عليه الصّلاة والكلام مستتيع 
لاحتداء المة يه.. 

نحوه الالوسی. 

البوتوي: (منیئُون) في آعاهم. ويقال: «مع 
ین الوا مكافأة ايء «الذين هم يرن 
إلى من يعادي إليهم. 

فالإحسان على الوجه الأول 





فين 


ote) 








للمحسن ثلاث علامات: يبادر في طاعة الله. ويجبتب 
0۱:۵ 


حارم الله وسن إلى من أساء إليه». 
زین م نیون بشهود 
الوحدة في الكثرة , وهؤلاء الذين لا يحجبهم الفرق عن 
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الجممع ولا الممع عن الفرق, ويسعهم سراعماة ال 
والخلق . وذكر الطَيَي أن التقوى في الآية بمغزلة التوبة 
اللعارف. والإحسان ممتزلة السير والشّلوك في الأحوال 
أن بيتتهي إلى مو الرّسم , والوصول إلى 
ات 
الطَّباطَبائي : أي إن التقوى والإحسان كل سنا 
وایطال مکتر 











أعداء الدّين. وق ید فالآية تعليل لقوله : ولا 
تل ی يا نکُرون4 ووعد بائمر. 

(Vo 11) 

عبد الكريم الخطيب: أنا الإحسان, فهر التقوى 

هارمه حيث يستقيم المؤمن على ضريعة لله, 






الإسان. حين سل عن, فا 

وقد کشف ال سبحانه عن ح 
تمالی: لی على الین 
هذه الآية ما يكشف عن قيمة الإحسان, ومكانة 
في يبلنها المؤمنون بإيانهم. 





...4 الاند: .٩۳‏ فقي 





وعل هذا يكون المتقون. والمسنون. في مازلتين 
من منازل الإيان. وأ كلا من المتقين والحسنين له 
شرف الممئة مع الله. وإن كان اممسنون أرب یام 
1 ۰۲:۷ 
مكارم الشيرازيّ : أكد القرآن الكرم في كثير من 
آياته البسيّنات بأن يقابل المؤمن إساءة الجاهل 








/المعجم في فقه لغة لترآن... چ ۱۲ 


بالإحسان, عسى أن يخجل الطرف المقابل أو يستحي 
من موقفه المتشتّج , وبهذه الشلوكية الرّائمة قد ينتقل 
ذلك الماهل من الد العام البقرة: ۲٠١‏ إلى 
أحسن الأمدقاء ول ي فتلت: ۳ 

وإذا عمل بالإحسان في مله المناسب. فإنّه أفضل 
540 للمواجهة. واتار لاسام يرفدنا بميكات 
رائعة في هذا الهال. [إلى أن قال:] 

ولو عمل المسلمون وَفق هذا البرناج الامل ,الساد 
الإسلام کل أرض المعمورة أو مظمها. على أقتلّ 
التقادير 

قَضْل اله: في الحا السل للحیاة الذي ول 
امياة إلى إحسانٍ روعي رصمل يتح الوب ع 
اير لما يصنمه من أجواء الخ با که ی لاما 
وأحاسیس, ۶ یدفع بالانسان إل راهن کر من 
نوازع الم اي تقوده ال الاعراف رالَلال: تال 
هي مهنة اسان اتلك الشاحة. أن تمق الاتضباط 
الذي ينع الزئل, والانفتاح الذي ينع الانعراف ويزيل 
التمقيد. 

وقنا لله للتير على خط التَقوى والإحسان. 
ورزقسنا الله الصَبر على الشحدیات ال تواجهنا 
کمسلمین,وکماملن ی خط العوة إلى البلا وهدانا 
إلى صتراطه المستقيم وهو حسبنا ونهم الوكيل. 

(rr r) 





(rr :A) 





اجنین تا آنیهز ربمم 





نیا الّاریات: ۱٩‏ 
این عّاس: ن التبا القول والفعل. ۰ (44۱) 
قبل القرائض محسنين يعملون. (الطَبريّ 016503 
أي قبل الفرائض محسنين بالإجابة. 

لازي ۳۵:۵ 
الشخاك: قبل يوم القيامة محسنين 

بالفرائض . 

غره اي (۱ ۰ الط (۱۷: كار 

ابر : تم انوا قبل آن یفرض علییم 
آفراشض مستین, يسقول: کانوا له قبل ذلك 
ليمي 

الطوسي : يفعلون الاعات ويُتعمون على لميرهم 

۳۸۳: 





(لاَزدي 0: ۳۱0 





0:۲ 


بشعروب الإحسان. 
وه البقَويّ (4: 1417). وابن سَطَيّة (ه: 0014 





الإتَشْقَريّ؛ قسد أحسنوا ا 
إحسانهم ما بمده: َو ی ون4 


Nort) 





نحر البييضاويّ 11 ۷۰ وان (£: ۰01۸۲ 
وأبو الشعود (5: 078 وَشُبّر (3: ۲ والآلوسي 
۳:۲۷ 


الّیسابوري :يف لیا وظلهر عليهم بعد قطع 





لدخول ال , ولما لایتاء اه تعلی, وا لیوم لین 


والإحسان يكون في معاملة الخالق والخلائق . وقيل: هو 
قول: لا إل لاله وهذا قيل في معنى كلمة التقوى 





دعا إل الله» فصّلت: 57 وقوله تعالى: لِهَلْ جَرَاهُ 
الإختان إل الإختان4 الرحن: ٠١‏ هو الإتيان بكلمة. 








نعلبل لمجملة «ن لیا ل جات 
وَعْيُونٍ4» أي كان ذلك جزاء لهم عن إحسانهم. كرا قيل 
للمشركين: لذُوقُوا الذّاريات: 15 والسنون 
فاعلو الحسنات, وهي الطّاعات. 

وفاندة القآرف في قوله: لَقَبلَ ذلك أن,يشؤق 
بالإشارة إلى ما ذكر من المئّات والعبون, وما |أتأهم 
رتم لا عین رأت ولا ذن عمت. و ۳ هر عل 
قلب بشر, فیحصل بسیب تلك الزشارة تیم شأن 
اد قوله: بل 4 . آي فبل انم 
به أنّهم كانوا حسنينء أي عاملين الحسنات, كبا فتره 
قرل: کارا قیلاین ای 

فالمعنى: أنهم كانوا في الدّنيا مطيمين لله تعالی» 

















يَجَعُونَ» الذاريات: 37 





وأثقين بوعده ولم يروه. Mw‏ 
بان ٠‏ وقوله: إن كَائُوا قل ذِكَ 
ينين تعليل لما تقدّمه. أي إِنّ حاهم تلك الحسال, 
لأئهم كانوا قبل ذلك, أي في الدّسيا ذوي إحسان في 
آعیاشم أي ذوي أعمال حسنة. FAA)‏ 
نحوه عبد الكريم الخطيب. 
مکارم الَیرازي: والاحسان هنا يمحمل مع 








)6۰۹:۱۳( 
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وسيمًا بحيث يشمل طاعة الله والأعرال السّالحة الأخر 
ل إحسانهم تغرض 
ثلاثة أوصاف من أوصافهم فتقول: ألا ( كَاُوا فليا 
ايل تا جون)... لخ . eW)‏ 
فضل اه : إحسان اللاعة في القول والممل؛ ولي 
بناء الملاقات والمنهج المتّبع. ولم تكن الطّاعة لدم 
سالا طارتةٌ. كبا هي امالات التريمة الي 








۳ 
تذهب؛ بل كانت قضيّة روحيّة يتحرّك بها المقل 
والشمورء لاتصاهها في عمق الكيان بالله الواحد الرعمان 
لا 





الرّحيم 


ا نت 


کم ابام رید 





١‏ .. وقُوُوا جل تير 
نعي 








17 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٩ 
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حلّه وحکه وطریقه. ي 
الرمَخْشَرِيٌ : على الذين يحسنون إلى المطلّقات 

بالتمتيع . وسقناهم قبل الفمل محسنين کہا قال «من 

قتل قتیلا فله Ye:‏ 
لطس :اي واجبا عل این سنون اعد 








تیف لهم , لاأنّه لايمب على غیرهم. ودل ذلك على 
وجوب الإحسان على جميعهم, فإنَ مل كل إنسان أن 
.يكون سنا فهو كقوله : (مُدّى لِلْمتِينَ). البقرة: 7 
لم 
الفَخْر الؤازيّ : فني سبب تخصيصه بالذّكر وجوه: 
أحدها: أن المسن هو الذي ينع مذ لاا 
کقول؛ «إاآنت منز از 
وااني: قال أبو مسلم :امع أن من أراد أن يكر 
من المسنين فهذا شأنه وطريقه؛ واس هو لو 
فيكون الممنى أن العمل بما ذكرت هو طريق المؤمنين. 
وائالت: َعم عل الْمُخينين» إلى أنفسهم في 
المسارعة إلى طاعة الله تعالى . Ne.‏ 











1 








نحوه اللّيسابوريّ (۲: .)۲٩۱‏ واازن (۱: ۲۰۳ 
ن يحسنون إلى أنفسهم بالمسارعة. 
إلى الامتتال أو إلى المطلقات بالشمتيع. وسقاهم عسنين 
قبل الفعل للمشارقة, ترغیبا وتحربه 0۹۱ 

نعو ارين( ۵ ویر الشعود (۱: ۲۸۰), 


والروسويٍ( 
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على المسلمين. [ثم قال تل لش 








وليس هذا الإحسان هو التبرّع بما ليس عليه؛ إذ 
هذه التعة واجية. On:‏ 
لاوس :ال الشخینیت) متعلّق بالامب 
ا بحذوف وقع صفه؛ والراد 





الإحسان. [ثم قال تحنو 
Not:‏ 


التتيضاوي] 
مكارم الشيرازيّ : ول كان هذه الحديّة: [متامًا] 
أثركبير في القضاء على روح الانتقام. وفي الحيلولة دون 





آبة تعتير هذا العمل من باب الإحسان ْحَنًا عل 
الْمَحْسنينَ» , أي أن يكون مزوبًا بروح الإحسان 
والوداعة. 

ولا حاجة للقول بأن تعبير (الْسُحْسِنِينَ) لم يأت 
إلى أن الحكم المذكور ليس إلزاميًا. بل جاء لإثارة 











0۷:۲ 


اراس 

فضل الله : الذين عاشوا الإحسان في حياتهم؛ فهم 
يتحر کون من موقع الإحسان لذ إلى اش 
في علاقتهم بعباده, بما ألزمهم الله به أو استحيّه هم من 
ذلك كله (ort)‏ 





وقام الکلام فی دح ق قو م ت ع» 





آلحمران: ۱۳۶ 
ابن عباس : إلى المملوكين والأحرار. ‏ (۵7) 


پسرید الوخدین الذين هذه الحصال 





نیم الواحدی ۱: 44٩۳‏ 
الحسّن: الإحسان أن يعم ولا شمت. کالزع 
والشّمس والطر. قعل 04:۳ 


مُقَاتِل: ومن يفمل هذا فقد أحسن, فذلك قوله: 
وال مج الشخینیت». 
القُوريّ : الإحسان أن تحسن إلى من أساء إليك, 
فان الإحسان إلى امسن مزاجرة كلمة الّوق: خُّذء 
اشلي OM:‏ 
السَريّ الشقطيّ: الإحسسان: أن يمسن وقت 
الإمكان. فليس في كل وقت ييكنك الإحسان. 
(شلي ۳: ۱۱۷ 
الطتري: ال يمت من عمل ده اود قلي 
وصف أنه أمدّ للعاملين بها المئة. التي سمزضها 
التّياوات والأرض, والعاملون بها هم الحسنون 
وإحسائهم هو صملهم بها. 
عبد الججار : وتخصيصه لهم بالدّكر, يدل على أنه 
تعالي حب لإحسانهم , ولو كان إرادته الإساءة كإرادته 
الإحسان, لكان حال المسيء والحسن في ذلك 
سواء. 5 MY:‏ 
الوس : معناء يريد إثابتهم وتتعيمهم. وا مسن 
يحتمل أمرين: 
أحدهما: من هو مُتعم على غيره. على وجه عار من 


AN 








وهات 





لقعم 





ويحتمل أن يكون مثتمًا من الأفال المنة لت 
متها الإحسان إلى الي . وشير ذلك من وجو الاعات 
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(Nt) 


في معاملة الحقّ. وأمَا في معاملة الخلق قالإحسان | 
جميع حدّك بالكلّية كم كان على من كان ؛ وتقبل منه ولا 
تقلده في ذلك ينه (e)‏ 

الزَمَخْشَرِيّ: يجوز أن تكون الام لللجنس. 
فيتناول كلّ مسن , ويدخل تمته هؤلاء المذكورون. 
وأن تكون للمهد . فتكون إشارة إلى هؤلاء. :١1(‏ 454 

نحوء التيضاويّ (۱: ۱۸۲), وشن (۱: 6۱۸۳ 


ی (TEV‏ وشُبر (۱: ۳۷۹ 









فم هذه الوجوه وسواها من الي 
بلك على أنّ الآية في المندوب إليه . ألا ترى إلى 
وال جیلخ . فقال: ما الإهان؟ ثم قال: ما 
الاسلام؟ فذكريله رسول الله يا مفروضات, ثم قال له: 
ما الإحسان؟ قال : «أن تعبد اله كاتاك 








(۱: 40۱۰ 
لس :يمن فمل ذلك فهو محسن» وال ب 
باجاب التواب له. ويجتمل أن يكون الإحسان شرلا 
مضموتًا إلى هذه الشرائط . 0۰:۱ 
[مثل الرططصَري م قال:] 
واعلم أنّ الإحسان إلى الغير إما أن يكون بإيصال 
افع إليه, أو بدفع الصَّعرر عنه. 
أا إيصال المع إليه فهر المراد بقوله: آلذِينَ 
اسر السرا آل عمران: ۱۳۶. ويدخل 
فيه إتفاق العلم؛ وذلك بأن يتستغل بتعليم الجاهلين 
وهداية الصَالين. ويدخل فيه إنفاق امال في وجوه 














۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١7‏ 


الخيرات والعبادات. 

وأا دفع الضّرر عن الغير, فهو إمَا في الدنياء وهو 
أن لا يشتغل بمقابلة تلك الإساءة بإساءة اف وهو 
المراد بكظم الفيظ. 

وإًا في الآخرة وهو أن يُبرئ ذنته عن الشبعات 





والمسطالبات في الآخرة. وهو المراد بقوله تعالی 
اف ن لاس4 . فصارت هذه الآية من هذا 
الوجه دال على جميع جهات الإحسان إلى الفير. 
ولا كانت هذه الأمور اللائة مشستركة لي كونها 
إحساًا إلى الفير؛ ذكر نوابهاء فقال: وال بب 
المُخينين) . فإنّ ممبة الله للعبد أعمٌ درجات اواب 
كيم 
وه الیسابوري (6: 1۸). واازن (۱: ۳۵۴ 
آبو عیّان: [مل الفنشري وقال:] 
والاظهر الاّل, فیعع هزلاء غرم قال نو 
ابن عطي وأضاف:] 
والمعنى أنّ لله يحب المسنين, وهم الذين يوقعون 
الأعبال الصّالحة مراقبين الله, كأئّهم مشاعدوه. 
A:‏ 
أبو الشعود: اللام إا للجنس؛ وهم داخلون فيه 
دخولا أولاء وإتا للمهد. عبر عنهم بالشخینیا) 
إيذانً بأنَ التعوت المعدودة من باب الإحسان الذي هو 
الإتيان بالأعيال. على الوجه القائق الذي هو سسنها 
الوص المستلزم لمسنها لاقي وقد فترء 8 بقوله: 
«أن تعبد الله...» والجسملة. يقزر مضمون ما 


قبلها. ۳۳:۱ 














,)٩۷۵ :6( والقاسي‎ ٩ 
آلسذین ععّت فواضلهم, وتّت‎ 
)66:۲( فضانلهم. [ أضاف سل ار راز‎ 
رشید رضا: فالاحسان وصف من أوصاف‎ 
این ,وم بطفه عل ما سبقه من الشغات بل صاغه‎ 
بهذه اليفة تمیبز) له. بکونه بویا عند اه تعالی, لا‎ 
لزيد مد من ذكر من المتقين الٌصفين بالّفات‎ 
التابقة. ولا محرد مد المسنين الذي يدخل في عمومه‎ 
أوئك التقون, كبا قيل: فالّذي يظهر لي هو ما أدرت‎ 
۳۰ :4( إليه من أنه وصف رابع‎ 
المراغيّ : الإضسَان هنا الإنمام والتفضّل صل‎ 
غيرك؛ على وجه لا ممّة فيه ولا فبح ... أي والله يحب‎ 
الذين يتفضّلون على عباده البائسين » ويواسوتهم ببعض‎ 
ها أنعم الله به عليهم. شكرًا له على جزيل نعرائه. ثم‎ 
04 :0( . أستشهد بحديث , وأدام نحو القَخر الرَازيٌ]‎ 
ابن عاشور: [فسر الصّغات التلاثة المذكورة في‎ 
ال:] وجبماعها بجتمع كمال الإحسان , ولذلك‎ 
ذل اك تعالى ذكرها بسقوله: زاف حب‎ 
انش خینین» ,لاه دال على تقدير أنّهم بهذه السات‎ 
1۲۲۳ ممسنون. والله يحب الحسدين.‎ 
ال باطبائي: وفي قوله: وا ی‎ 
از » إشارة إلى أنّ ما ذكره مسن الأوصاف‎ 

















مرف هم, ونا هو معرّف للمحسنين في جنب الّاس 
بالاحسان إليهم. 
وأما في جنب لله فعرّقهم مافي قوله تعاق: 





الإحسان المذكور في هذه الآيات هو الحتدّ للمذكور في 
َو نی لاس4 اي فا 
الإتفاق ونحوء إذا لم يكن لوجه لله لم يكن له مغزلة عند 
الله سبحانه, على ما يدل عليه قوله تعالى فيا سبق من 
الآيات: همل ما يُنْفقُونَ في م 
آلعمران: ۱۱۷ ویر 
ويدلٌ على ما ذكرناء قوله تعالى : وَالّذِينَ جَاَدُوا 
ينا ...» المنكبوت: 11, فإنَّ هذا الجهاد هو بذل الجهدء 
ولا يكون إلا فيا يخالف هوى الفس ومتتضى الع 
ولا يكون إلأإذاكان عندهم إهان بأمور يقتضي الجري 
عل مقتضاهاء ولبات عليها مقاومة بإزاء ما يبه طبع. 
الانسان ویش 
ولازمه بحسب القول والاعتقاد أن يكونو) قائلين 














بيه نفسه. 





رين لل وهم مستفيمون عليه , وبحب الهم أن يُقيمواً 
هذا القول بالجهاد في عبادة الله فيا بينهم وبين آل٠‏ 
وبالإفاق وحسن المشرة فيا ببينهم وبين الناس, 
فتحصّل عن ذكرنا أن الإحسان إتيان الأعبال على وجه 
الحشن من جهة الاستقامة. والقبات على الإيان بال 
سبحانه. (et)‏ 


فضل اله؛ قد تكون هذه صفة رابعة. توحي بأ 
العفو وحدء لايكني في إزالة الخائج التليية إزاء الحالة 
التمسية التي أوجدها الفيظ . فلاب من الإحسان لتتحوّل 
التلبيات إلى إيبابيات . 


ل 


ح س ن/۲۵۹ 


الائ ۱۳ 
أبن عبّاس : إذا عفوت فأنت حسن . 

(الواحدي 034 
۳۳:۱ 
0۸:۲ 





الأوّل: قال ابن عبّاس: إذا عفوت فأنت محسن. 
وإذاكنث مسا فقد أحيك الله 
لتَاني: أنّ المراد بهسؤلاء اسسنین همم المتیون 
بقوله : 3إ فليا نم وهم اين نقضوا عهد الله. 

والقول الأوّل أولى , لأنّ صرف قوله: ای 
اليم خيمنين على القول الأول إلى الرسول ولك له 
اهو الأمور في هذه الآية بالعفو والصّفح . وعلى القدول 
الثاني إلى غير الرسول, ولا شك أنَ الأول أولى 

OMA 5 

البَيْضاويّ : تعليل للأمر بالصّفح وحثٌ عليه 
.وتنبيه على أنّ النفو عن الكافر النائن إحسان فضا عن 
۳۷:۱۱ 











العفو عن غيره 
وه رن (۱: ۲ ابر الشلمود (4۲۹:۲: 
والوتو (۲: ۱۳۱۹ وش (۲: ۱۵0), 
آبوعیان: رتم قوله: بحب السشخيبي : 
بالعافين عن الناس , وبادین أحسنوا عملهم بالإييان. 
بت 








۱۲ /المعجم في فقه لفة لقرآن... چ‎ ٠ 





اشام: ۸ 





وغد من اله عرّوجل لمن أحسن في 
عمله, وترغيب في الإحسان. 
القخر الراز 


۳۱۱: 


[لاحظ «هدی -هدیاا] 





Rear) 

آبو الشعود: والراد بلالمُخينين) الجنس. 
وعمائلة جزائهم لجزائه 8 مطلق المشابهة في مقابلة 
الإحسان بالإحسان . والمكافأة بين الأعيال . والأجزية 
من غير فس , لا الممائلة من كل وجه؛ خعرورة أن 
الجزاء بككرة الأولاد الأنبياء''" ما اهل ب 
اا 

والأقرب أن لام (المُخينين) المهه وذلك (شارة 
إلى مصدر الفعل الذي بمده؛ وهو عبارة عا اوق 
لذکورون من نون الکامات, وم یه من عیام 
للإيذان بعلو طبقته, والكاف لتأكيد ما أفاده اسم 
الإشارة من الفخامة. وتملها في الأصل التصب عل أنه 
نمت لمصدر محذوف. 

وأمل التندير: وجري امسستين المذكورين جزاء 
كائًا مثل ذلك الجزاء. فقدم الفمل لافادة اتقعر, 
واعتّبرت الكاف مقحمة للنّكتة المذكورة. فصار المشار 
إليه تفس المصدر المؤكد لا نعمًا له أي وذلك الجسزاء 
البديع تجزي المستين المذكورين, لا جتيزاء 


والإظهار في موضع الإضمار للتاء عليهم بالإحسان 








آخر أدق 





الذي هو عبارة عن الإتيان بالأعبال الحسنة , على الوجه 
هو حستها الوص المقارن لمستها الذي 
وقد افشره عليه الصّلاة وانكلام بقوله: وأ 
والجملة اعتراض مقرّر ما قبلها. 

سوه مسلط وی (۳: 0۱ والآلوسي 


AEN) 





تبد اش.» 





۱۱:۷ 





ابن عاشور: ر ۳ 
اعتراض بين المتماطفات , والواو للحال؛ أي وكذلك 
الوهب الذي وهبنا لإبراهيم واطدي الذي هدي: 
نيزي المسنين مثله , أو وكذلك اهدي الذي هدينا 
وح جزي المسنين مثل نوح » فعلم أن و أو راهيم 
كن الممسنين بطريق الكناية . فأمًا إحسان وح فسيكون 
ا من هذا الاعتراض. وأا إحسان إبراهيم فهو 





ره 





رة 


مستفاد ۲۶ أخبر الله به عنه من دعوته قومه, ویذله کل 
آلرسعلاقلاعهم عن شلاطم 

ويبوز أن تكون الإشارة هنا إلى الهدي المأخوذ من 
قوله: (مَدَيًا) الأوّل والتاني, أي وكذلك الهدي العظيم 
نزي المسسدين, أي بمسثله, فسيكون المسراد: 
بدالت‌شینی: لك هدن من در نو أو من 
ذریة إبراهيم فالمعنی اتمم أحسنواء فکان جزاء 
إحساتهم أن جطلناهم ME:‏ 

فضل الله: وقد قدّم الله سيحانه لكل وذج من 
هؤلاء وصًا خاضًا يتناسب مع طبيعة الور الذي أو 
كله إليه. فع الودج الأول جاءت فقرة 3و 
زی انش خیبی» في ما تغرضه حركة التشلطة 











(1) كذا , والحيح : أولاد یاهآ ولد ایا 


العادلة. والقوّة المسؤولة, من إحسان للنّاس في تقديم 


المدالة لهم , وتقوية ضعفهم ... لقب 





وَاذعُوه وق نماث قرب ین 
الأعراف: ۵7 





الطوسي : إخبار منه تعالى أنَّ رحمته قرية واصلة 
إلى الفسن . والإحسان هو القع الذي يُستحق به امد 
والإساءة هي الضعرر الذي يُستحق به الم 

وقیل: راد بالْشُینین) من یکون أفماله كلها 
حسنة, وهذا لا يقتضيه الفأاهر, بل الّذي يفيده أن رحمة 
الله قريب إلى من فعل الإحسان, وليس فيا أ 
الاتصل إلى من جمع بين المسن والقبيح» بل ذلك قف" 
عل الیل 





)1:4 
r‏ 
يقال: المستين عملا وال آم 
فالأوّل العابدون والتّاني العاصون. 

ويقال: المسن من كان حاضيا بقلبه غير لاو عن 
ره ولاناسیا ته 

ويقال: الممسن القئم ما يلزم من الحقوق. 

ويقال: الحسن الذي لم يخرج عن إحسانه بقدر 
الایکان, ولو بشطر کلمة. :۳۳۷ 

القَخْ الؤازيّ : قالت المعتزلة: الآية تدلّ على أن 
رحمة الله قريب من الممسنين, فلا كآن كلّ هذه الماهيّة 
حصل للمحسنين. وجب أن لا يحصل منها نصیب لفیر 
الحسنين » فوجب أن لا يحصل شيء من رحمة الله في حق 


الكافرين , والعفو عن العذاب رحمة, والتَخلص من الآآر 








اح س ن/ 1381 


بعد الآخول فيها رجمة. فوجب أن لا يحصل ذلك لمن لم 
.يكن من امحسنين, والعصاة وأصحاب الكبائر ليسوا 
ممسنين , فوجب أن لا يحصل م العفو عن العقاب , وأن 
لا يحصل فم الخلاص من التار. 





وآمن بالله ورسوله واليوم الآخر. ومات قبل الوصول 
إلى افظهر,فقد ججمت النة عل أن دخل تحت قوله: 
ِلِنذِينَ أَحسنُواالحُشني4 . ومعلوم أن هذا الشّخص لم 
يأت بشي ء من الطّاعات سوى المعرفة والإقرار, لأ 0 
بلغ بعد الصّبح لم تبب عليه صلاة السّبح , وأ مات قبل 
هر م تیب علیه صلا اهر, وظاهره أن سائر 
السلادات لم تجهب عليه؛ فتبت أَنّه حسن, وثبت أنه ل 
يصدر ينه إلا المعرفة والإقرارء فوجب كون هذا القدر 
|حسانا, فیکون فاعله مسا 

|ذا ثبت هذا فتقول: کل من حصل له الاقرار 
والمعرفة كان من الممسنين, ودلّت هذه الآبة على أنّ 
رحة الله قريب من الحسنين . فوجب يحكم هذه الآية أن 
تصل إلى صاحب الكبيزة من أهل الصّلاة رحمة الله 
وحیتذ نتقلب هذه الآية حجّة عليهم. 

فإن قالوا: المسنون هم الذين أتوا بجميع وجوه 
الإحسان , فتقول: هذا باطل , لأنّ امسن من صدر عنه 
مستى الإحسان . وليس من شرط كونه محسنًا أن يكون 
آتيا بكلّ وجوه الإحسان, كبا أن العالم: الذي له العلم 
وليس من شسرطه أن يحل جميع أنواج العلم؛ قنبت بهذا 
أن التؤال الذي ذكروه ساقط , وأ احق ما ذهينا إليه. 








۱۳:۶۱ 


رجیح المع وتنبيه على ما بتوشل 


(er) 






بيني )1 EAT‏ 
أبو الشعود: في كال شيء. وسن الإحسان في 

الدعاء أن يكون مقروًا بالحوف والطمع. ‏ (۲: 1484 
نمو الالوسی ۱۱۸ 

الشوکانی: هذا (خبار من الله سبحانه 

قرية من عباده المستين, بأيّ نوع سن الأنواع كان 
إحسائهم. وفي هذا ترغيب للباد إلى الخسير وتنشيط 
هم. فإنَ قرب هذه الرّجمة التي يكون بها الفوز يكل 
مطلب مقصود, لكل عبد من عباد اه ۰۰ (13۷:۲) 
ایسن عساشور: ودل سوله: ربب مسن 

الْمُْحْينِين» على مقدّر في الکلام. أي وأحسنواء 
لاتهم |ذا دعوا خوفّا وطممًا فقد تهيّأ لبذ ما بوجي 
النوف. واكتساب ما يوجب الطمع . للا يكون الدوف 
المع كاذبّين, لأنّ من خاف لا يُقدم على الضوف, 
ومن طمع لا يترك طلب المطموع؛ ويتحقق ذلك 
بالإحسان في الممل» ويلزم من الإحسان شرك 
التيكات, فلا جرم تکون رحمة الله قري منهم . وسكت 
عن ضد لسن رف بالمؤمنين , وتعريضًا بأئهم لا يْظن 
Orn)‏ 








بهم أن يُسيئوا فتبمد الرّحمة عنهم . 

مكارم القيرازيّ : ویکن آن تکون هذه البارة 
إحدى شرائط إجاية الدّعاء. يعتي إذا كنتم تريدون أن 
لا تکون أدعيتكم خاوية, ولا تكون بجرّد لقلقة لسان, 
بعمل المخير والإحسان , لتشملكم الرّحمة 











يجب أن 





(Vo :0) 





بمعونة ذلك وتثمر دعواتكم . 





فضل الله : الذين أحسنوا بارّوح وبالقول والصمل. 


QEVN) 


وقام الكلام في: «رح م» و «ق رب» 





اسو ة: ١١‏ وهصسوه: 11١‏ ويومف: 41 


ویوسف:۰٩راجع‏ ض ي ع «لا يُضِيعٌ» 





ین الشخینی. 


پوسف: ۳۱ 


ال أهل الشجن 


اه کان یمود اثرضی ویداوییم. ثمزي 


ابن عباس 





0۱۷ 


الحزين (ابن الججوّزيّ 4 0117 
آلَضَخَاك : كان إذا مرض إنسان في الجن قام 
عليه . وإذا احتاج جمع له, وإذا ضاق عليه المكان أوسع 





ری 013:37 





: بلغنا أن إحساته أنه كان يداوي مريضهم, 





يمري حزينهم. ويجتهد لربّه. (الَبر 

الإمام الصَادق380: كان ييقوم عل المريض 
ويلتمس المتاج» ويتوسع عل امبوس. 

1 ١ لقي‎ 

أبن إسحاق : استغتياه في رؤياهها. وقالا له: 


033317 





دين الشخيني» ف عبارة 
یرهم یمن لطس 

الَسبَرِيّ: استاف أهسل التأويل في محنى 
«الإحسان» الذي وصف به النتيان يوسف, فقال 





زا 








ی ۳۹:۲ 





بعضیم: هو أنه كان يعود مريضهم , وبري حزينهم ٠‏ 
وإذا احتاج منهم إنسان جمع لم 

وقال آخسرون: معناه (إنا ريك من 
الشخینین» , لا جأتا تأویل رژیانا هذه... 

تأنه ی , القول الذي 








فإن قال قائل : وما وجه الكلام إن كان الأمر إذأ كبا 
اقلت, وقد علمت أنّ مسألتهرا يوسف أن ينجهما بتأويل, 
رؤياهماء لييست من الخبر عن صفته بألّه يمود المريضل 
ويمسن إلى من احستاج. في شي 6. برقا 
يقال للرّجل : «نكنا بتأويل هذا فإنّك عالم», وهذا من 
الواضع التي تحسن بالوصف بالعلم ,ل بغيره؟ 

قيل : إن وجه ذلك أَئَّهها فالا له : نجنا بتأويل رؤيانا 
محمسنًا إلينا في إخبارا 
سائر أفمالك. 


ويقوم عليه 








بذلك. كيا راك تحسين في 
المخيبي» 

Monn 

القَعلبيَ : وقيل: لما انتبى يوسف إلى الجن وجد 

فیه فرئاقد نتطع رجاژهم: واشتة بلاژهم وطال 


مزنیم, جمل یقول:آشروا واصبرواتونرواء ان 





بل 











بورك لنا في جوارك بالحبس. إناكنا في غير هذا من 


Wle 


بسنا لما تخبرنا به من الأر والكقارة والطهارة, فن 
أنت يا فتی؟ 





أنا يوسف بن صل الله يعقوب بن ذبسيح لله 
إسحاق بن إبراهيم خليل الله, فقال له عامل التتجن : يا 
فتى والله لو استطمثٌ ديت سبيلك . ولكن ما أحسن 
جوارك وأحسن أخبارك! فكن في أيّ ببيوت الجن 
عت (۲۲۳:۵) 
نحوه ابو (۲: ۰44٩۱‏ والتازن (۳: 4۲۳۱ 
او جاء في التضی أله كان بُمين المظلوم 
:ن 
: يمسن التأوبل. وهذا دلي أ 
مركي صحيح . وأئها لم تزل في الأممالمالية... 
MN.)‏ 
ابن الأنباريّ : [ذكر قول القَرَاء وقال:] 
حل هذا يكون مفمول الإحسان مذوقًا,كيا حُّذف 
في قوله : فوَفِيهِيَصِرُونَ» يوسف: 49, يعني العنب 
والشمسم. وإنا علموا أنه عالم, لنشسره العلم بيئهم, 
[وقال أيضًا]: إنا نراك مسنًا إلى نفسك بلزومك 
طاعة الل (اپن ا! 
الماوّزديّ : فيه سئة أقاويل: 
أحدها: [قول السّمّاك] 
اقاي : ممتاء لأنّه كان يأمرهم بالصّير, ويعدهم 
بالواب والأجر. 
الت: ان راك تن أحسن الملم. حکاه أبن جرير 





















الرابع: أنه كان لا يرد عذر معتذر. 


۶ / المعجم في فقه لقة القرآن... ج11 





الخامس: أنه كان يقضي 


mn) 


التادس: [قول ابن إسحاق] 
الطوسن: معاء أت نعلتك أو لتك من يعرف 
تأويل الرؤيا. ومن ذلك فول ملق «قمة کل امرم 
OFA:‏ 
8 ین بمسنون عبارة لیا اي 
يجبيدونها. رَأياه يقصٌ عليه بعض أهل التتجن رؤياء 
فيؤوها له, فقالا له ذلك. 
أو من العلباء , لأتّهيا سمعاه يذكر لاس ما علا به 
أنه عالم. أو من المسنين إلى أهل السجن , فأحسين إلينا 
بان ترج عتا لقم بتأويل ما رأيناء ان کانث لب 
تأويل الرَؤيا. ثم ذكر الأقوال | 
وه الیْضا وی (۱: 490), ویو السمود (۳: ۳۹۳), 


ما يحستد» أي ما يعرفه. 











CO نت‎ 


واروسَوي :٤(‏ ۲۵۸), ویر مکنا 7۴١‏ 0۲۷۷ 
والآلوسی (۱۲: ۲۳۹). 

عَطيّة : قال المسمهور: يسريدان في العلم 
نه راد إخبارء نما بربان له إحسانًا عليهما ويد 














إذا تأوّل هرا ما رأياه, ونح إليه ابن إسحاق. (41:5؟) 
نحوه آبو خیان ۳۸:۵ 
۳1 ونر الاحسان والعال ابمی. 

| ذکر الأقوال] (r:‏ 





الرازي: ما الراد من قوله: 1 
54 الجواب من وجوه: 

الأوّل: معناء نا نراك تئر الإحسان وتأقي 
الأخلاق, وجميع الأفعال الحميدة. 








قیل: له کان یمود مرضاهم » ويؤنس حزينهم. 
فقالوا: إنّك من المسنين. أي في سق الشّركاء 
والأصحاب. 

وقيل: إن كان شديد المواظبة على الاعات من 
الصّوم والصّلاة, فقالوا: نك من الممسنين في مر الّین» 





۳۰:۱۸ 
oy)‏ 
رشيد رضا: عللوا سوام لاه عن آسر ستهم 
ويعنيهم دونه. برؤيتهم إيَاه من الممسنينء مقتطى 
غريزتهم الذين يريدون الخير واّغع لاس وإن ل 
يكن طم فيه منفعة خامّة ولاهوى. 
خی لتأويل الرَؤْى. وما قال 

هذا القول إلا بعد أن رأيا من سعة علمه وحُسن سيرته 
مع أهل الجن ما وج إليه وجوهههاء وعلق به أملهها. 
وهذا من إيجاز القرآن الخاصٌ به. 
ان توسما من يوسف 4 
اله جسن تير الوا ول 


اين ال 








et 





این عاشور : وهذان | 
کال المقل وافهم. 
يكونا عَلِبا منه ذلك من قبل, وقد صادفا الصواب, 
يك مِنَ الْمُخيبين». أي 
nn‏ 









نداهد فيك من سياهم وا تلا عليه في تأويل 
رؤياهما لإحسانه, لا يعتقد عامّة اناس أن المسنين 
الأبرار ذوو قلوب طاهرة ونفوس زاكية. فهم يتتقلون 
إلى رواظ الأمور وجسريان الحوادث 
وأقرب ال ار شد من انتال غیرهم . 
فضل افه: و ... ین انشخینین» ال 
أن يُعطوا من مواقع ما يعرفون , فلا يبخلون بالمعرقة على 
من یاج إليهاء لأ ذلك هو ممنى الإحسان الذي 
يتطلق من حدس الخير في الإنسان, تجاه من حول 
وقد جاء في بعض الكليات التفسيرية عن الإمام 
جعفر الصّادق 96 في ما روي عنه - في قول : إا 
رین بن انشخینین» قال:«کان یقوم عل الإلإشن. 
ويلتمس النتاج. ويوسّع على الحبوس». ور کات 
هذه الأمور وما يدخل في جوّها الأخلاق.هي للقي 
جملتها ينجذبان إليه. ويفتحان عليه هذا اقتا 
لوح الذي يعيش فيه الإنسان جوع المعرفة إلى فكر 
10( 





آحسن 
QIN)‏ 





ون 








المارفین. 


مرف يدن لها یذ 





سر ۳۱:۱۲ 
۳۱:۳ 





وهكذا أكثر التفاسير 





اج س ن/ ۲۹۵ 








انا : ناك لین الشخیبین) فيا كنت تفعله ينا 
من إكرامناء وتوفية كينا ويضاعتنا. 

ويحتمل ثالمًا: نا نراك من العادلين, لأنّ المادل 
حسن 00:۳ 

القَخْر الوازيّ : وفيه وجوه: 

أحدها: نا نراك من ا ممسنين لو ضلت ذلك. 

وثانيها: نا نراك من المسنين إلينا حيث أكرمتنا 
وأعطيتنا البذل الكثير . وحصت لنا مطلوبنا على أحسن 
)لو 








. ورددت إلبنا من العام 

وثالها: تقل أله ل ن اشن القحط على القوم ول 
يبدو شتا یشترون به اللمام. وکنوا یمون أنفسهم 
أمنه , فصار ذلك سييًا لصير ورة أكثر أهل مصير عبيد) له. 
أنه أعتق الكل فلملهم قالوا: «إا ري 
المُخینین» ای عامة الّاس بالاعتاق, فکن مسا 
یش إلى هذا الإنسان بإعتاقه من هذه اس 








0۸:۱۸ 
الشّربينيَ : أي العريقين في صفة الإحسان فاج 
(MWA:‏ 


بهذء التّمّة أو المتعوّدين بالإحسان, فلا تغيّر عادتك . 
(6۱۹:۳) 
الآلوسي + «ٌ تین الشخیبین» الا 
|حسانك فالمام لا بلجقام. و من عادتك الاحسان 








/المعجم في ففه لغة القرآن... ج11 


مطلقا فار على عادتك ولا تيّرها معنا. فنحن أحق 
النّاس بذلك . فالإحسان على الأوّل خاسٌ وعلى الثاني 
عام. والجملة على الوجهين اعتراض تذييل على سا 
ذهب إليه بعض المدققين. 
وذهب بعض آخسر إلى أ 
الإعسان إلييم, تكون مستأغة لبيان ما قبل إذ هذ 
البدل إعسان إليهم. وإذا أريد أنَ عموم ذلك من دأياك 
وعادتك, تكون مؤكدة لما قبل, وذكر أمر عام على 
سبیل لبیل آنسب بذلله, ۳۳:۱۳ 
ان هاشور : تعلیل لاجابةااطلوب لا للطلب. 
والتّقدير : فلا ترد سؤالنا لأنا نرالد من ال مسدين , فتلك لا 
يصدر منه ما يسوء أا شيضًا كبيرا. 
الط وق اللفظ ترقیق واسترحام را 
1( 


إذا أريد بالإعسان 





gr 





لصف از اسان من المیز 






ابن هباس ؛ الشلسین الودین. 
ابر وهم الذين أحسنوا في العمل بما أنزل الله 





وهكذا أكثر التفاسير ,.وباختلاف يصير 

مق + مر سدى وبيان. ورجسة ويرهان 
للمحستین المارفین بالله, والمقيمين صيادة الله كأ سم 
يترون إلى الله . وشرط امسن أن يكون بحسا إلى عباد 
لله: داتييم وقاصيهم , ومطيعهم وعاصيهم . (0: 0057 








القَخْرالَازيّ : قال هناك [البقرة: ؟]: (إِلْمَثِين). 





وقال هاهنا: )له ذكر أنه هذى ول 
یذکر شتا آخر قال: (للمتقين) أي چتدي به س بن 





الشّرك والعناد والتَعصّب , ويعظر فيه من غير عناد . و1) 
زاه هاهنا (رَحْمَةٌ) فال :(| أي التقين ارك 
والمناد الآتنين بكلمة الإحسان؛ ف امسن هو الآتي 
لمق هو التارك للكفر. كيا قال تعالى: إن 
اه نع لین از الم ون ومن جانب 
الكفر كان منیا وله ام . ومن أنى بحقيقة الإا كان 





بالایان 








مستا وله الربادة؛ لقوله تمال: لين ا 
امش وزيا ولآنه لا ذكر أنه رة فال 
اللمحينين) لأ رمة اله قريب من المسنين. 

1۰ :۲۵( 


أبوالشعود : أي المامنين لللحسنات , فإن أريد بها 


يُوفنُون» لقيان: 6, بيان لما عملوها من الحسنات عل 
طريقة قوله: [المنسمرح] 
لالم الذي بظنّ بك ان 
كأن قسد رأى وقد سما 
ون أريد بها جميع المسنات فهو تفصيص فده 
اللات بال كر مس بين سائر ضعبهاء لإظهار فضلها 
وإنافتها ملى غيرها. وتخصيص الوجمه الأول بصورة 
كون الموصول صفةٌ للمحستين والوجه الأخير بصورة 
كونه مبتدأ. كنا لا وجه له 
نموه الأوسي. 


(A0 :0) 
MN 


البْدُوسَويّ : أي العاملين للحسنات. واحسن لا 
بقع مطلمًا إلا مدمًا للمؤمنين. وفي تخصيص كتابه 
باهدى والرّحمة للمحستين؛ دليل على أنه ليس دي 
غيرهم. وفي «التأويلات»: الحسن : من يعتصم بحسبل 
مه إلى الله. ولذا فشر اي 9 «الاحسان» 
حين سأله جبريل ما الإحسان؟ قال: «أن تعبد الله 
کات تراد فن یکون بهذا الوصف یکون متا ید 
ولا بد للمتوجه له آن یعتصم بحبله ولا فهو 
ماه عن الجهات , فلا يتويّه إليه لمبهة من البهات. [م 
ذكر نحو أبي العود] 0۳:۷ 

ابن عاشور: وممنى (الْمُحْسِنِينَ): الفاعلون 
للحسنات , وأعلاها الإيان وإقام الصّلاة وإيتاء الرّكاة . 








ولذلك خمّت هذه اثلاث بالّكر بعد اطلاق 
)لا آفضل امسنات, وان کان السبنون 
ويغيرها. WK:‏ 

عبد الكريم الخطیب : وحم امسنون اتود 
بما في الكتاب من هدى ورحمة , لالم هم اذین بردون 
موارده؛ وينتغمون با يقدرون على تحصيله وحمله من 
هداء ورحسته. أمَا غير المسنين, وهم الضالون 


من مُدى هذا الكتاب 














ورمته. شأن الكتاب في هذا شأن كلّ خير بين أيدي 
الّاس, لا ناله إلا الصاملون, آّذین یسعون إل 
وينقبون عنه. ويأخذون الوسائل التي تمكّنهم منه. فا 
أكثر امير الفبوء في كيان الطبيعة »وما أقل لين طرقوا 
أبرابها . وفتحوا. 

والمسنون, هم أهل الإحسان في القول والممل. 








» وعرفوا أسرارها. 








وهو إحسان مطلق . يتناول كلّ شيء. فكلّ شيء 


لأن يلبس توا من القبح أو الحسن. والإنسان هو اد 
ينسح له الوب الذي يُليسه إيّاء. وهكذا 











َب من الأشياء, على حين يذهب آخرون بالقيح 
الررذل منها. 

والمتن هو الستن. في القول والعمل, وفي سور 
النيا والدّين جيمًا. وهذا كانت دصوة الإسلام إلى 





الإنسان وباطنه جسيمًاء وفي هذا يقول اله تعالى: 
ار ان اه یب انشخیبین» ابقر: 19۵ 


ومل الاحسان: الشقوی, وهي تیلب الاساءته 
وذلك أن من تیپ ان من الأمور. فته يكون على 
ما أن يفمل المسّن. المقابل هذا 
وهذا هو الأحمد . والأحسن. وإنا ألا 
3 به القبيح قد فعل شيئًا. وهو 
تیلب هذا القبیح , وقد کان من المکن آن یفمله. وهذا 
الفمل ‏ وإن كان سلييًا ‏ هو حكن في ذاتنه. وحسب 
الإنسان منه أن يكون قد احتفظ بفطرته على اللامة 
والهراءة. 

ولا شك أن هذه منزلة دون المغزلة الأولى. مغزلة. 
المسنين الماملين» حى لقد نكر بض الحكاء على أهل 
زسانه آن یکون حظهم من الاحسان هو ترك 
القبيح . 









(ee 


۸ /المعجم في فقه لغة لفرآن... ج ۱۲ 








۷ :۲-..تزی الشخینین. یسوسف: ۲۲ 
القنصص: 16, اسائات: ۰۱۰۵ ۱۱۰, ۱۲۱ ۱۳۱, 
الرسلات: 46 

إراجعج زي: «تجري»] 


عل از 








المنكبوت: 35 
١‏ الل م :لا ان مرین ل اد 








OF GN 
عجاس؛ سعين الممسنين بالقول والقعل.‎ 
(ra) يق والعصمة‎ 





الوخدین. (الواحدي ۳: 44۲٩‏ 
الامام الباقر 1 : هذء الآبة لل عتد ع 

اش 0۱:۲ 
(التطراف ۷: 10۲۰ 








ازيد بن علي: نحن هم. انراق ۲۵:۷ 
مُقاتل: هم في العون لهم . r)‏ 
مله لاوَژدي. :9 


| 
مارا سک سول ی جا په من مدا 


وِن اث لع من أحسن من خلقه, فجاهد 








بالعون ل , والتصعرة على من جاهد من أعدائه. 
۵:۱۱ 





والتصرة کا ا بالغلبة بالحبئة, 
والغلبة بالقهر والقدرة. :۷ 
التحاس : إله ينصرهم 
القعلبي : بالتصعر والممونة في دنياهم , وباقواب 






۳۳۷: 


وان (۳: ۲10), وتو النازن (۵: 11), 





بی(۳: ۱90 
الطوسی: أي ناصم لین فلا الأفعال الحسنة, 
ولاق أدب زو 
الواحديّ : بالتصعرة والعون. ۲:۳ 


مثله ابن ا جوزي (1: ۲۸۵). ونخوه البنضاويّ (2: 
۵ ویو الشمود (۵: ۱ والشهدي (۷: ۵۵۲), 
والقاسي (۱۳: 6۷1۳). 

ار : لاصرهم وسینهم. ۰ (۳: ۱۳ 

ابن عَطيّة: وباقي الآية وعد. و(مَعٌ) تحتمل أن 
تكون هنا اسمساء ولذلك دخلت عليها لام التأكيد, 
ويحتمل أن تكون حرقًا. ودخلت الام لا فيها من معنى 
الاستقرار, كيا دخلت في «إنّ زيد) لني الدار». 

۳۱۹:( ١ 
خر داز : إشارة إلى ما قال: لين سكو‎ 











(۱ کذا وکاله ستط منه شي.. 







امش وزیا يونس: 15, فقوله: 
إشارة بل زا ورن :حول اه لسع 
ا 5 إشارة إلى ا ن 










هذا فضل بيان, فنقول: آصحابنا التکلمون 
إن القار كالشرط للملم الاسشدلائي, ولله يخلق 
في التاظر علا عقيب نظره. ووافتهم الفلاسقة مل 
ذلك في المعنى , وقائوا: اقظر معد لس تقبول الضورة 
المعقولة, وإذا استعدّت التّفس حصل لا العلم من فيض, 
واهب الصّور الجسمانية والمقلية وعلى هذا يكوا 
الرتيب حسنًاه وذلك لأنّالله تعالى لا ذكر الدلاترق كلم. 






تفدهم العلم والإيان, قال: إنّهُم لم ينظروا فلم عتدوا 
وا هو هدى للمتّقينء الّذين يتقو التعصّب والعسناد 





فیظرون فيهديهم. 
وقوله: هوَنَ اله لع المُخيني» إشارة إلى 


درجة أعلى من الاستدلال. كأنّه تعاللى قال : من ال 





اس 


من يكون بعيدا لا يترّب وهم الكقّار. ومنهم من 


يتقرّب بالتظر والتلوك فجدیهم ویقربیم: ومنیم من 
يكون الله معه, ويكون قرب مه,یعلم الأشياء منه ولا 








الاوّل. وقوله: «وَا 
الثاني. وقوله: (وَإِنَ اف لع اْمُحينين» بشارة ال 


M/E. 


Mtoe) 
0۷:0 
يعبدون الله على المشاهدة , كا‎ 
:اسان أن تعبد الله كأنّك تراء». فالممسنون‎ J 
التالكون في الصّفات وامتصفون بهء لاپم عدون‎ 
بالراقبة والمشاهدة. وا قال : «كأ ك تراءه, لأ لزید‎ 
رد السيني لا یکون لا بالقنا في اللات بعد‎ 0 

(ror: 








الصّفات. 


لطبي ؛ [مثل ابن عطيّة وأضاف:] 
(مع) إذا سكّد فهي حرف لا غير, وإذا متحت 
جا ز أن تكون اسمّاء وأن تكون حرفًا. والأكثر أن تكون 
حرف ام لمنی. وتقدّم معنى الإحسان والممسنين في 
«البقرةءا وغيرها. 
وهو مهم بلإتصعرة والممونة , والحفظ واطداية. ومع 
الجْميم بالإحاطة والقدرة , فبين انين ين 
(e‏ 
من إقامة اهر مقام المضمر إظهارا 
)11:0( 





الشمين 
الشرفهم. 
البْرُوسَويّ : بمعيّة التصعرة والإعانة والمصمة في 
الدنياء والثواب والمخفرة في السقى. وفي «التَأوبلات 
التجمتة»: لمع المسنين الّذين يعبدون الله كأئهم 








پرونه ENA:‏ 
الشّوكانيّ : بالتمعر والعون, ومن كان سمه لم 
يخذل. [تم أضاف نحو ابن لمتكم 
الآلوسي : مميّة التصعرة والممونة, وتقدّم الجهاه 





تاج فرب تیب على إرادة ذلك. 


۷۰ /للعجم تي فقه لغة القرآن... ج11 


وقال الملامة الطَّيِي: إنّ قوله تمالى: لع 
الْمْحْسِبِينَ» قد طايق قوله سبحانه: (جَامَدُوا) لنظًا 





وسق, نا الفظ فن 
وأمااممنى فالجاهد للأعداء يفتقر إلى ناصعر وسین. من 
جلة قوله عرّولٌ: (إِنَّ لله لم الْحُحْسِبين» تذبيل 
للآبة, مؤكّد بكلمتي التوكيد. حل باسم الذّات. ليؤذن 
بان من جاهد بكليته وشراشرء!'' في ذاته جل وعلاء 
تبلٌ له الب عر اسمه الجامع في صفة التصعرة والإعانة 
:.لاتها جاوية 
ب الاش أن 
وااعن وَهُمْ لا بلُونَ» المنكيوت: ؟, 
لاعة ی واسطة عقدها یا بای این سم 
آزضجی وایعة ای اغبون4 السکیرت: 07 وهي 
ف تفسها جامعة فاد" انتهی؛ 

واأل) في (المُخينين) يحتمل أن تكون لله 
فالمراد بلالُخينين): ین جاهدواء ووجه اقامة 
الظاهر مقام الضّمير ظاهر. وإلى ذلك ذهب الجسمهور. 
ويحتمل أن تكون لجنس . فالراد يهم مطلق جنس من 
أق بالأفمال المسنة, ويدخل أولتك دخول ويا 
برهاتكا. 

وقد روي عن ابن عباس أَنّه فشر (الْمُحْينِينَ) 
باموحدین» وفيه تأبيد نا للاحجال التاني, ولله تتعال 
أعلم. Nery‏ 

التراغيّ : أي وإنَالله ذا الرّمة لم من أحسن من 
خلقه, فجاهد أهل الشّرك مصدّقًا رسوله فياجاء بد من 


عند ريه بالمعونة والتععرة على من جاهد من آصدائه 





الإطلاق في الجاحد والممية. 
























وبا مغفرة والتّواب في المُقبى . 
اين عاشور : والراد باه 
الذين كانوا مستين , أي كان عمل الحسنات شعارهم 


۲:۲۱ 





وهو عام. وفيه تنويه بالمؤمنين بأئّهم في عداد من مضي 
من الأنبياء وألصّالحين. وهذا أوقع في إثبات الفوز هم مما 
لو قيل: فأُوتك المسسنون, لأنَ في الكمثيل بالأمور 





را للمماني , ولذلك جاء في تعليم 
الصّلاة على التي قوله: دكيا صلّيت على إسراصيم 
وعل آل إبراهير». 





والمميّة : هنا بماز في العناية والاهتام بهم ؛ والجملة. 
في معنى التييل بما فيها من معنى العموم. ونا جيء بها 
مسطوفة, للدلالة على أن الهم من سوقها هو ما تضتنته 
من أحوال المؤمنين, لفت على حالتهم الأخرى, 
بسوم حکها 

قیل: اي معیة اشممرة والعونة 





۰۷:۲۰ 


وهو وجه حسن وأحسن منه أن يفسّر بعيّة الرّجمة 
والعناية. فيشمل ممية التصعرة والممونة وضيرهما مسن 
أقام المنايات التي له سبحانه باگستین من عباده, 
لکال عنایته بهم وشمول رحمته طم وهذه العية أخص 
من مميّة الوجود الذي ينئ عنه قوله تتمال : وش 
مَمَكُم م احدید: 4 0۲:۱۸ 


عبد الكريم الخطيب: تطمين لقلوب المؤمنينء 





() لختفس وجبيع الجسد 
5) نستفردة في ماه 





وإشعار لم بأنَ لله مهم بعرنه وفوّته. وسلطاته. ومن 
كان الله معه. فهو في أمان من أن يذلٌ أو يهون ری 
جت اله فم المفلحون4 انمادلة: 1" 
وفي وصف الماهدین ی سبیل ام حسنون, 
إشارة إلى أن الجهاد في جميع صوره هو احسان, وان 
الجاهد محسن. لأنّه يأخذ طريق الإحسان؛ ويسلك 
مسالكه. على حين أنّ غير المجاهد مسيء. لأنّه يركب 
مراكب الضّلال» وعم في أودية الباطل. 
فحينا كان الإنسان مع الله سبحانه وتعالى . فهو في 
جهاد. فإذا قهر المرء أهواء نفسه . ووساوس شيطاته فهو 
مع اله وفي جهاد في لله. وإذا انتمعر الإنسان لمظلوم. 
فهو مع الله وعلى جهاد في سسبيل الله . وإذا قال المر«"فطة. 
الحق, ورد بها باطلا. وسنّه بها ضلالء فهو مع أ وق 
جهار في الله. وإذا حمل المرء سلاحه» وككفل المرب 
تحت راية الجاهدين فهو مع الله, وني جهاد في الل 
إن سيل الجهاد كتيرة, وميادينه متعدّدة: بالقول. 
وبالعمل , باللّسان وبالسيف . ولعلّ هذا هو الت 
التبيل في قوله تما : وان جاعدوا فنا لديم 
مهنا . فهناك أكثر من سبيل يصل به المؤمن إلى له 
الأنها جبيعها قامة على الحقّ, والعدل , والإحسان. 
(للنااع) 
اه الرّة: بالمون والّعاية والتوفيق واهداية, 
ومع جميع الثاس: بالعلم والقدرة والإحاطة. فبين 
تن ,ومع المسنين بالتصعرة والمعونة في نيا 
وبالقواب والمغفرة في الثقبى. وله أعلم رده وأسرار 
كتايد rv‏ 





جرب ال 























حس ن/۷۷۱ 


مكارم الشيرازيّ: الناس ثلاثة أصناف: فصيف 





عنلص , وهذا الصّنف يصل إلى الحقّ. وصنف ثالث أعلى 
من الصنف لاني , فهذا الصف ليس بعيدا حت يققرب 


من الحقٌ, ولا منفصلًا عنه 
فالآية قبلها ومن ألم ناري الميكبوت: 

8 إشارة إلى الصف الأول 

ادرا فيا إشارة إلى الف الاي 

تع الشخيبهة) إشارة إلى الصّنف 


به لله ممه با 









ويستفاد ‏ ضمنًا ‏ من هذا التمبير أنّ مقام الممسدين 
رمي سن مقام اهدین, المسنين إضافة إلى 
لبهأدهم في سبيل الله لنجاة أنفسهم. فهم ُؤئرون 
غيرهم علي أنقسهم , ويحسنون إلى الآخرين ‏ ویسعون 
آاعانتهم . (MAND‏ 

فضل الله : ادن آحسئوا المقیدة, فکالت عتيدة 
الحمقّ, وأحسنوا الممل, فكان العمل الما إن لله مع 
هؤلاء في رعايته لهم ونصيرته لمواقعهم ومراقلهم, 
وتأبيده وتسديده لكل خطواتهم في الحسياة؛ لأ اله 
قريب من كل الذين يتطلقون في مبادئهم ولي أقوالمهم 
وأعماهم ليتقرّبوا بذلك إليه, لله يحب الممسدين , وتلك 


هي غاية الإنسان في حياته, وسعادته في مصبيره, 
SD‏ 








بفوم باخانٍ 1 
ابن عباس : بأداء الفرائض واجتناب المعإسنق إل 
یو لقيمة ری اه 4 ب(حسانیم. | 1۱۳0۱ 


يريد يذكرون المهاجرين والأنصاو بالمّة والح 
والدّعاء لهم . ويذكرون محاستهم. 
إوفى رواية] على دينهم إلى يوم القيامة. 
(الخر الرازیٍ 0۷۲:۱ 





موه عطاء. ین از ۳: 4٩۱‏ 
ابن الجَؤْزيّ : من قال: إن الشابقن جع 
المتحابة, جمل هؤلاء تابعي الصّحابة, وهم الذي لم 


يصحبوا رسول اک 
ومن قال: هم المتقدمون من الصّحابة , قال: هؤلاء 
تبعوهم في طريقهم, واقتدوا بهسم في أفماهم. ففضل 
اوفك بالسبق» وإن كانت الصّحبة حاصلة للكل. 
GN)‏ 


ية دت على أن من 





القخر الرازيّ : واعلم أن 








اتبمھم إا ب الرضوان والتواب» بشرط كونهم 
متبمين هم بإحسان. وفكرنا هذا الإحسان بإحسان 
القول فيهم» والحكم المشروط بشرط ينتفي 
ط. فوجب أن من لم يحسن القول في المهاج رين 
والأنصار لايكون مستحمً لرّضوان من لله تعالى , وأن 
لا یکون من أهل اقواب غذا التبب. فان أهل لین 
الفون في تعظيم آصحاب رسول اک ولا 


نی عند اتتقاء 














فيه من أفعاهم وأقواهم , لا فيا صدر عنهم من المفوات 
ارات ذ | یکونوا معصومین. ۳۸:۸ 


او : اللاحقون بالكابقين من القبيلتين . أو 





من الذين أتبموهم بالإيان والطاعة إلى يوم القيامة. 
۳۰:۱ 
۳۱:۱ 
أي الفربقين إلى 
آي في اتباعهم» فلم يحولوا عن 


مثله الشهديّ. 





۳ اين ذکرون 
الهاجرین والاتصار ویترتون علیهم ویدعون شم 
ويذكرون بحاستهم. وقيل: بق المهماجرين والأنصار 
00:۱۱ 





سوی السَابفین الا ول 

أبو الشعود: أي ملتبسين به , والمراد به کل صلة 
حسنة , وهم اللاحقون بالستابقين من الفريقين. على أنّ 
(ين) تبميضية. أو الذين اتبموهم بالإيان والطّاعة إلى 
یوم القيامة, فالراد بالتابقین: جسیع الهاجرین 








والأنصار, و(ي, (۳: 0۸۵ 
نحوه اهيوسي (۳: ,)4٩۱‏ والگلوسی (۱۱: ۷ 


الأوّلين 
من امهاجرين والأنصار في المجرة والتصعرة انباعًا 
بإحسان. أو ممسنين في الأفمال والأقوال, فتضمّن هذا 
القيد الشّهادة للتابقين بككال الإحسان, لأئهم صاروا 








فيه اث متبوعين, وخرج به من اّبموهم في ظاهر 
الإسلام مسيئين غير محسنين في هذا الأتباع وهم 
النافقون, ومن ابموهم محسنين في بعض الأعمال 
ومسيئين في بعض وهم المذنبون, والآيات الآنية مبيكة 
حال الفر: 

ابسن صاشور: هو السمل السام, ودالبام 


Nen 











للملابسة . وما قد هذا الفريق خاصّة, لأنّ التابقي. 
الأرلين ما بهم عل الایان الا الاخلاص قوم 
مسنون, 


وأا اين البعوهم فن بينهم من آمن اعقزاز 
بالمسلمين, حين صاروا أكثر أهل المديئة, فسنهم من 
آمن, وفي إيهانه ضعف وتردّد, مثل امؤلفة قلوهم . فربًا 
نزل بهم إلى التفاق ورتا ارت بهم إلى الإان الكامل» 





3 
9 f 

الطَّباطَبائي ٠‏ ودين اجرخم ياختان) قد 

افيه اتباعهم يإحسان, وام يرد الاتباع في الإحسان بأن 


يكون المتبوعون حسدين ثم يتبعهم التابعون في إحسانهم 





جسن/ ۲۷۳ 


ويقتدوا بهم فيه على أن يكون الباء يعنى في ولم رد 
ات بواسطة الإحسان على أن يكون الباء للسَيبيّة. 
-بل جيء بالإحسان منكاء والأنسب له کون 
«الباء» بعنى المصاحبة, فالمراد أن يكون الاتباع مقارنًا 
لنوع م من الإحسان مصاحيًا له. وببارة أخرى يكون 
الإحسان وسمًا للاتباع, 





ونا غبد. تعالى في كتابه لا يذمٌ من الاتباح إلا ماكان 
باع المشركين آباءهم, وائباع أهل 
الكتاب أحبارهم ورهبائهم وأسلافهم عن هوى واتّباع 
الهوى واتباع القيطان. فن اتبع شيئًا من هؤلاء فقد 
أنباء في الانشباح. ومن اتنبع الحسق لا هوى متمق 
لتقا وخيرهم فقد أحسن في الاتاع, قال تال 





عن جهل وهوی؛ 





قوراف :۰۱۸ ومن الإسان في الاتباع كيال 
مطابقة عمل التقابع لعمل المتبوع , ويقابله الإساءة فيه. 





فانقاهر أن الراد با 
يتبموهم بنوع من الإحسان في 
الاتياح بالحق ‏ وهو اتّباعهم لكون ا مق معهم - ويرجع 
إلى اتباع الحق بالحقيقة ناف اتباعهم هوى فيهم أو في 
اتباعهم, وکذا مرابة التطابق. 

هذا ما يظهر من ممنى الاتباع بإحسان, وأمنا ما 
ذكروه من أن المراد: كو الاتباح مقارنًا لإحسان في 
المتّبع صملا. بأن يأتي بالأعبال الصّالحة والأفعال 
الحسنة. فهو لا يلاثم كل الملائة التتكير الال على الوع 
في الإحسان. وعلى تقدير التسليم: لا مغر فيه من 
ها ذكرنا. فإنَ الاتباع للحي وی ات بستلزم 
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الإتيان بالأعبال الحسنة الصّالحة دون العكس, وهو 
ظاهر. (vr‏ 
عبد الكريم الخطيب: (ب!< 
يكشف عن الإحسان الذي يكون من متابعة السابقين 
اللي من الهاجرين والأنصار, والتأسَي بهم. 
افتابعتهم هي إحسان. وياحْسَانِ) هو توكيد هذا 





هو قيد مود 








الإحسان الذي تتطوي عليه امتابعة وهذا يمني أن ما 
كان من التابقين من الهاجرين والأنصار؛ هو إحسان 
كلّه. فن تابنهم. وتأس بهم على ما كانوا عليه, فهو 
محسن کل الاحسان. 

مکارم القیرا 


۱ ۸۸۱ 
اقالت [س اقسام الصین:] 





الّذين جاءوا بعد هذين القسمين, واپ اخ وآ 
ومناهجهم . ويفملهم أعبال الخشير. وقبيوهم الإسلامر 


وافجرة, ونممچم لدی ای کار وات 
ولاء تابن وی مرف با 

تا قلنا تبي أن المقصود من (پا 
الحقيقة, هو بيان الأعبال والمعتقدات التي 











هؤلاء الشابقون إلى الإسلام. وبتبير آخر فإنّ 
(إختان) وصف لبراجهم اني تم 
وقد احتمل أيضًا في ممنى الآية أ 
لكينيّة المتابعة, أي أنّ هؤلاء 
والمناسبة. قفي الشورة الأول «الاء» في ايا حتانٍ) عى 
«في» وفي الصّورة التانية بعنى «مع». إلا 
مطابق للتفسير الأوّل. [ إلى أن قال بعد ذكر القابمين:] 
ولكن مقهوم الآية كبا قلنا قبل قليل من الحية الأو . 
ولا یتحص بهذه الجموعة ولا يختصٌ بهأء با 


























ين بإحسان» يشمل كل لفات وامجموعات الي 
تبعت برام وأهداف الطلائع الإسلاميّة , والتابقون إلى 
الإسلام في كل عصير وزمان. 

وتوضیح ذلك أنه على خلاف ما بعتقده البعض من 
أن المجرة والتصعرة لین هما من ا مفاهيم الإسلاميّة. 
الا - خان بمصعر انم ٠‏ فإئهما في الواقع 
توجدان في كل عص وحقٌ في عصيرنا الحاضر ولكن 
بأشكال أخرى. وعل هذا فإنّ كلّ الأفراد الذي 
يسيرون في هذا المسير ‏ مسير الهجرة والّصعرة - 
داخلون تحت هذين المقهره 








القرآن الكريم بذكره كسلمة 

كد أن باع خط التابقين إلى الإسلام. 
والشير في طريقهم يجب أن لا ببق في حدود الکلام 
والإةعاء. بل وحتى بمرّد الإيان ا نالي من العمل بل 
تکون هذه التابعة آوالاباع ابا فک 








يجب أن 
وعمليًا. وفي كل ا لجوانب 0۷۲۱ 
فضل الله: فساروا على الطريق تفسه المتطلق إلى 

الله , وأحسنوا الإثيان والعمل ؛ من حيث أحسن الأولون. 
0۳۱ 








بالعذل والإخسان» . 


اروس ۷۸:۳ 
الإمام علي [في حديث]: «... المدل: 


الانصاف, والاحسان: اتنل». (الوسی ۱: ۲۱۷ 





ابن عباس : ابالْمَدلِ): بالتوحيد, (وَالإحْسَانٍ): 
بأداء الفرائض . م 
(المدل): مصطلح الأنداد, (وَالإِْسَانٍ): أن تعيد 
الله كنك ترا.. (شلي ۲۷:7 
(المدل): شهادة «أن لا إله إلا له» (والإختان): 
أداء الفرائض . (الواحدي ۷٩:۲‏ 
الإخلاص في التوحيد . وی ۲: )٩۲‏ 
۳ (ابن لجؤي 4: 686 


الشعبيّ : قال عيسى أبن مرم عليه الل 

والتلام: «إنا الإحسان أن تحسن إلى من أساء إليل. 
البس الإحسان أن تحسن إلى من أحسّن إليك». 

(الآلوسي 1۳9۷۱6 

مُقاتل: بلالمدل): التوحید. و(الاجبتان): مغ 

العفو عن الاس 

القسوريّ: (المدل) هاهنا: استواء التریرة 


Ar: 





ن اف يأمر في هذا الكتاب الذي أتزله 


إليك يا محخد بالمدل. وهو الإتصاف» ومن الاتصاف: 
الإقرار ين أنعم علينا بنعمته, والشّكر له على آفضاله, 
وتولی الحمد أهله. وإذا كان ذلك هو المدل, ولم يكن 
للأوثان والأصنام عندنا يد تستحق الحمد عليهاء كان 
جھلا بنا حمدها وعبادتها. وهي لا عم فششگر, ولا 
ّد. فزمناآن نشهد «آن لا هلا وحده لا 
شريك له» ولذلك قال من قال : العدل في هذا الموضع: 





حس ن/۲۷۵ 





شهادة «آن لاله لاش 
وقوله: (وَالمْسَانٍ) فإنّ الإحسان الذي أمر به 
تعالى ذكره؛ مع (العدل) الذي وصفنا صفته: الصَير لله 
على طاعته فبا أمر ونهى, في الشّدَة واخاه. والکره 
والنتّط, وذلك هو أداء فرائضه. OMY)‏ 
لماش : يقا 





زكاة العدل الإحسان. 
(اين عطید ۰۳ 44۱۹ 
بالإتصاف (والإخشان) 








العلبيٌ : (بالمدل) 
إلى الناس. [إلى أن فال:] 
وقيل: المدل في الأقعال والإحسان في الأقوال, 
كقوله: (وَمُونُا اي شاه ا 
تأويل هذه الآية ثلائة أقاويل: 





(VEY AF 





الماوّزديّ : 


أأحدها: أن السدل: «ضپادة آن لا[ له 


والاحسان: ابر علی أمره ونهيه وطاعة الله في سره 





ي ):4( 
الوس : بلدا يمني الإنصاف ببين السلق. 
وفعل ما يجب على المكلّف. و(الإخسان) إلى الفير» 
ومعناء: يأمركم بالإحسان. فالأمر بالأوّل على وجه 
الإيجاب , وبالإحسان على وجه الدب , وفي ذلك دلالة. 
الأمر يكون أمرًا بالمندوب 7" إليه دون الواجب. 
AU‏ 

[طوّل الكلام في «المدل» ثم قال:] 











١‏ وفي الأصل : دوب إليه ٠‏ وهو سهق. 
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وأا (الإخسان) فیکون بعنی لملم - والعلم مأمور 
به أي العلم بحدوث نفسه, وثبات تدثه بصفات 






) في الفعل فالحسّن منه ما أصر الله به 
وأذن لنافيه. وحكم بمدح فاعله. 

.ويقال: (الإمسان) أن تقوم بكلّ حقّ وجب عليك 
حم لو كان اطير فى يلكك, فلا تقمّعر في شأنه. 

ويقال: أن نقضي ما عليك من ا حقوق , وأا نقعضي 
الك حقًا من أحد. 

ویقال: (الاخسان) آن تترك کل مالك عند أحد, 
فأمًا غير ذلك فلا يكون إحسانًا. وجاء ق اشجرز 
«الإحسان» أن تعبد الله كأئك تراءء وهيئل عتال 
أشار إيها القوم 

الواحديّ : يمني بِالْمَدلي) في الأضمال (وَالانسَان 
لى الأقوال: فلا يفمل ما هو عدل: ولا ول لا ما هو 
و mr‏ 
[مثل التَملِي ثم#ذكر قول ابن عباس 





ليقع 





وقال:] 

وذلك ممنى قول ال ق: «الإحسان: أن تعبد الله 
کاک ترا 1 سكم 
لمدل) هو الواجب. لأن الله تعالى 
عدل فيه على عباده, فجمل ما فرضه عليهم واقمًا تحت 
طاقتهم (وَالإسانٍ): الدب . وإنا علّق أمره بها جميمًاء 








ابن عَطيّة : (الْمَْل) هو فمل كل مفروض من 





عقائد وشرائع وسير مع النّاس في أداء الأمانات , وترك 
الظّلم. والإتصاف وإعطاء الحق؛ (وَالإحْسَانِ) هو فعل 
كل مندوب إليه. فن الأشياء ما هو كله مندوب إليه, 





الإحسان. 
وقال ابن عباس فیا حکی اي 
إله إلا لله و(الإحسان): أداء الفرائض». 

و في هذا القسم الأخير ظر. لأ أداء الفرائض هي 
الاسلام حسما فره رسول ال في حددیث سوال 
جسپریل ی ؛ وذلك هو المدل. وا (1 
التكيلات والمندوب إليه, حسما يقتضيه تفسير 
ات46 آنه نی حدیت سوال جبریل 16 بتوله: «آن 
تد افم كاك ت 





: ««المدل): لا 








فان صح هذا عن ابن عبّاس, 
فنا أراد أداء القرائض مكثّلة. ۱۱:۳ 
ابن العر, ان وهو في العم والعمل : 
فأمًا في العلم فبأن تعرف حدوث نفسك ونقصهاء 
ووجوب ال" منلتها وکا 
وأتا الاحسان في العمل فالحستن ما أمر لله به, حت 
أن الطائر في سجنك, والشكُور فيدارد, لا 








00 









تقر في تمهّده , فقد نبت في 

أن امرأةٌ دخلت الّار في 

أطعمتها. ولا أرسلتها تأكل من شاش الأرض, 
ويقال: الإحسان: ألا تترك لأحد حمًا. ولاتستوفي 


مالك. وقد قال جیریل للع «ما الإحسان؟ قال: 


۱ في الامش ,الهج 





وهذا إشارة إلى ما تحتقده 
اليقين بأنّه 
مّلع عليك, فليس من الأدب أن تعصي مولاك بحيث 
يراك. ۱۳۲۱ 
1 سي : (باْمدل) وهو الإنصاف بين الخشلق 
والتعامل بالاعتدال الذي ليس ف ولاعوج 
(والإختان) إلى الاس وهو الفّل. وافظ الإحسان 
جامع لكل خير. والأغلب عليه استماله في القع 
ا المال ويذل السّعي الجميل. 

وقیل: (لقذل) آن ینصف ویتصف» (والاختان) 

















آن ینصف وا ۳۸۰۳ 
القَخْر الؤازيّ : ار ود اتمه متا 
واعلم أن اللأمورات كثرة. وفي المنيالى ألا 

كثرة؛ ونا حسن تفسير لفظ مميّن لنيء مع 

حصل بين ذلك اللفظ وبين ذلك ا معنى مناسبة )15۲ 

تحصل هذه الحالة كان ذلك التفسير فاسدًا. فإذا فشرنا 








المدل پشيء والاحسان بشيء آخر, وجب آن نبین آن 
لفظ المدل يناسب ذلك المعنى . ولفظ الإحسان يناب 
هذا ا ممنى , فال م نبي هذا الممنى كان ذلك بجرّد التَحكم . 
وم يكن جمل بعض تلك المعنى تفسير؟ لبعض تلك 
الألفاظ أولى من المكس؛ فثبت أن هذء الوجسوه ات 
ذكرئاها ليست قويّة في تفسير هذه الآية.. 5 
رأقول : ظاهر هذه الآبة. يدل على أله تعالى أمر 
بثلاثة أسياء, وهي: العدل والإحسان وإينتاء ذي 
القربى. ونهى عن ثلائة أشياء . وهي : الفحشاء وا مدكر 
والبغي؛ فوجب أن يكون العدل والإحسان وإيناء ذي 

















شرح معنى المدل إلى أن قال:] 

وأا (الإمْسّان) فاعلم أنّ الزرّيادة على المدل قد 
تكون إحسائًا وقد تكون إساءة, مثاله أن العدل في 
الطّاعات هو أداء الواجبات, أما الرّيادة على الواجبات 
فهي أيضًا طاعات؛ وذلك من باب الإحسان. وبا جملة 
فالمبالغة في أداء الطّاعات بحسب الکنية وعسب الكيغية. 
هو الاحسان, واللیل علیه: أنْ جبریل نا سأل 
ايل عن الاحسان قال: «الاحسان: آن تعبد اث 
كأئك...». 

فإن قالوا: لم سي هذا المعنى بالإحسان؟ 

قلنا که ان اعد بسن ال نضسه 
ويوصل الخير والفمل الحسن إلى نفسه, والحساصل أن 
استدل] عبارة عن القسدر الواجپ من النپرات. 
و(الإختان) عبارة عن اليا في تلك الاعات بحسب 
الكَسيَة وعسب ال 





يفية, وبحسب الوامي 
والشوارف. وبحسب الاستغراق في شهود مقامات 
المبوديّة والربويّة. فهذا هو الإحسان. 
Net)‏ 
[نقل الأقوال في ممتى العدل ثم قال:] 
الاحسان مصدر 





أحتن یمین ٍحسانا. وبقال على ممن 
أحدهما متعدّ بنفسه. كقولك: أحسنت كذاء أي 





حشتته وکتلته, وهو منقول باطمزة من حكن 
وثانهيا متعد حرف جر ككقولك: أحسنت إلى 
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فلان, أي أوصلت إليه ما يتتفع به. 

قلت: وهو في هذه الآية مراد با معنيين مسمًا 
تعالى يحب من خلقه إحسان بعضهم إلى ب 
الطائر في سجنك والسنُور في دارك لا ب 
تەهدە بإحسانك؛ وهو تعالى غ خن انم وه 
الإحسان والتمم والفضل واا 

وهو فی حدیت جبريل بالممنى الأوّل لا بالانی. فان 
الممنى الأوّل راجع إلى إتقان العبادة ومراعاتها بأدائها 
المصمّحة المكتّلة, ومراقبة القّ فيها. واستحضار 
عظمته وجلاله حالة الشّروع وحالة الاستمرار. وهو 
المراد بقوله : «أن تعبد الله كأّك تراه..». 

وأرباب القلوب في هذء المراقبة على حالين: 

أحدهما: غالب عليه مشاهدة الم فكأ له 3 
ولمل اليا أشار إلى هذ المالة بقوله: هو بيات رة 
عيني في الصّلات». 

وثانهما: لا تنتهي إلى هذاء لكن يغلب عليه أن 
الحقّ سبحاته مطّلع عليه ومشاهد له. وإليه الإشارة 

















بقوله تعالى : لِألَذِى يَزيكَ جيا وه و 
اشاچبین» التراء : ۸ ۲۱ وقوله: إلا 








. كا قال عليه الملا والكلام : «الإحسان: أن 
ow:‏ 


أبو الكُعود. 





A: 


النسَفيَ : الْمَدْلِ) بالتّسوية في الحقوق فيا بينكم 
وترك القلم ٠‏ وإيصال كل ذي حبق إلى حنّه . 
من أساء إليكم, أو هما الشرض 






بيني : [ذكر عدّة أقوال وقال:] 

وأصل المدل: المساواة في كلّ شيء من غير زيادة 
ولا تقصان, فالعدل هو المساواة في المكافأة إن خيرا 
فخير وإن شرا فشر . والإحسان: أن تقابل الخير بأكثر 
(o1:‏ 








منه. والشّرٌ بأن تعفو عنه. 
البوسوِيٌ: [طوّل الكلام في «السدل» ثم قال:] 
(وَالاِمْتَانٍ) وأن تمسسنوا الأعال مطلفًا. 

القوله كه : «إنَ لله كتب الإحسان في كل شيء», 

َيه العفو عن الجرائم والإحسان من أساء. 

والصّبر على الأوامر واتواهي وأداء الوافل. إن 

الفرض لا بد من أن يقع فيه تفريط فجيره الدب . [م 

استشہد بروایات وقال:] 
وأيضًا الاحسان هو الشاهدة, کم قالط : 

«الإحسان: أن تعبد الله...» وليست المتساهدة رؤية 

الصّانع بالبصعر ‏ وهو ظاهر _يل المراد بها حالة تحصل 
عند الرتسوخ في كبال الإعراض عن سوى الله. وقنام 
توجهه ای حضرته؛ بحيث لا يكون في لسانه وقلبه 


وهته غير الله. وممّيت هذه الحاثة المتساهدة لشاهدة 











إلى الخلق با أعطاك الله وراك شبل الزشاد, فتشدهم 
وتّسلك بهم طريق الحقّ للوصول أو الوصال , يدل عليه 
قسولتمال:زآخیسن سا آختسن اه 
ای التصس:۷۷: وأیضا (لَْدل): الاعراض ع 
۲۱:۵ 
أهل الملم في تغسير 
العدل والإحسان. فقيل: المدل لاإله إلا لله والإحسان 
أداء الفرائض. وقيل: المدل الفرض. والإحسان الافلة. 
وقيل: العدل استواء العلانية والسّريرة, والإحسان أن 
تكون التريرة أفضل من الملائيةء وقیل: المدل 
الإنصاف والإحسان التفضّل. 

والأول تسیر امدلبالمن لو وه اتوه 
بين طرف الإفراط والتریط. فعتی آمره سبحانه ال 
یکون عباده في الین على حائة متوتطتولیبت, 
ان إلى جانب الإفراط. وهو الفلو اللدموم في الي 
ولاإلى جانب التقريط. وهو الإخلال بشي ا هو من 
الدّين. 








وأا (الإمسان) فمناء لوي يرش إلى أنه لتقضّل 
الم يجب كصدقة اتروع , ومن الإحسان فعل ما يداب 
عليه المبد عا لم يوجبه الله عليه في المبادات وغيرها. 
ثم نقل رواية اي نی الاحسان وقال:] 

وهذا هو ممنى (الإ 

الآلوسي : (والإمتان): أي إحسان الأعسبال 
بها على الوجه اللائ » وهو إا 

ب الكيفية. كا يشير إليه ما رواء البخاري 
[إحديث الي الشابق] أو عسب الکنیه کاتطتع 














اناشرغا. ۰ (۲۳:۳) 





ولا آي 





اح س ن/ 171/4 


بالتوافل الجابرة لما في الواجبات من الّقص. 

وجو أن يراد بالإحسان المتعدي بدإلى» لا 
التمتي بضه. فإّه يقال: أحسنه وأحمسن إليهء أي 
الإحسان إلى الناس والتضّل عليهم. [م نقل حديث 
الإمام عل وقال:] 

وأعلى مراتب الإحسان على هذا: الإحسان إلى 
المسيء» وقد أمر به ناية. [إلى أن قال:] 

وابن عباس بمد ما فّر المدل بالتوحید فشر 
الإحسان بأداء الفرائض, وفيه اعتبار الإحسان متعديًا 
بنقسه. WANS‏ 

ابن عاشور: [طوّل الكلام في «السدل» ثم قال:] 

وأا (الامْسَان) فهو معاملة با نى تن لا يلزمه 
إلى ى هل أهلها. والحسن : ما كان ممبوبا عند ا معامل به 
ولم يكن لازمًا لفاعله , وأعلاہ ما کان فی جائب اله تمالی 
ایا بقرله: الإحسان: أن تجد..». 
ودون ذلك اب إلى لله بالتوافل, ثم الإحسان في 
ا معامئة ها زاد على العدل الواجب» وهو يدخل في جميع 
الأقوال والأفال ومع سائر الأسناف, إلا ما ُرّم 
الإحسان بحكم الشرع. 

ومن أدنى مراتب الإإحسان ما في حديث «الموطأ». 
ی رأت کل لهت من الطش یأکل ال 
وأدلته في بثر. ونزعت فسقته, فغفر الله 


ون ار 





فزعت 
ها..». وفي الحديث: «أنَ لله كتب الإحسان على ككل 
لتم فأحسنوا القتلة, وإذا ذيحتم قأحسنوا 





عيء. فإفا 
الآعته. 


ومن الإإحسان أن يجازي المُحسن إليه المميين على 


۸۰ /العجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۴ 


إحسانه؛ إذ ليس الجزاء بواجب. فإلى حقيقة الاحسان 
ترجع أصول وفروع آداب المعاشرة كلها في السائلة 
والصّحبة. والعفو عن الحقوق الواجبة من الإحسان. 

اقواء تعاى: (والعافي عَنٍ اا واف بحب 
ن» آل عمران: ۰۱۳4 وتقدم عند قوله 
4 امام ۰۱۵۱ (۲۰0:۱۳ 
[طوّل الكلام في «المدل» ثم 
): الكلام فيه من حيث اقتضاء السياق 
كسابقه, فالمراد به الإحسان إلى الغير دون الإحسان 
بمعتى إنيان الفعل حسئًا . وهو إيصال خير أو نفع إلى غير 














لا على سبيل الجازاة والمقابلة , كأن يقابل الخير بأكثر 
منه, ویقابل ال بأقل منه, ويوصل الخبيل إل حي 


متمرعًا به ابتدا. 
والإحسان عل ما فيه من إلا حال 227 
ا مسكنة والفاقة, أو اضطرته التُوازل) وما" يكن تر 
الرجمة وإيباد الحبته. يعود محمود أثره إلى نفس امسن 
في ایستمم, وجلب الأسن والتلانة 
۳۳۱ 
عبد لكريم أي انيد هذه الآبة لما 
قبلها ؛ هي أنه وقد ذكر الله سبحاته وتعاى في الآبية 
4 الشحل: .۸٩‏ ناسب أن 
يبيء بعدها بيان لما في القرآن الكريم من تبيان لكلّ 
»؛ وهدى, ورحمةٌ, ويُشرى للمسلمين. وهذا ما 
فا في القرآن الكريم كله. هو 
دعوة إلى العدل والإحسان وإيتاء ذي القربى , ونهي عن 


پدوران الفروة 


















الفحشاء والنكر والبغي. 
فل الْمَدل) هو القيام على طريق ا مق ف كل أمر. قن 
أقام وجوده على العدل استقام على طريق مستقيم: فلم 
يتحرف عنه أبذ), ثم تتغرّق به السبل إلى غايات المخير. 
أ المدل بالإحسان, نما الخير في يده, 
وطابت مغارسه التي يغرسها في منابت المدل. وقد جاء 
الأمر بالمدل والإحسان مطلقًاء ليحتوي المدل كله 
ويشمل الإحسان جميعه , فهو عدل عام شامل) حسيث 
يعدل الإنسان مع نفسه, فلا يجسوز عصلبها بإلقائها في 
التهلكة . وسوقها في مواقع الإثم والصّلال. ويمدل مع 
الاس فلا يعتدي على حقوقهم , ولا هد يده إلى ما ليس 
له. ويعدل مع خالقه, فلا يمحد فضله , ولا يكفر بتعمد 
ولا ينكر وجوده وقيّومته عليه وغل كل موجود. 
كذلك الإحسان, هو إحسان مطلق , يتناول كل قول 
وله الإنسان وکل عمل يعمله. وإحسان القول: أن 
يقوم على سان المدل والحقّ والخير. وإحسان العمل 
ينضبط على موازين الکال والإتقان .كما يقول سبحانه: 
ٍَوََحُِوا إن اله...» البقرة: 118 بل الاحسان 
هو الإيان بالله على أت صورة وأكملها؛ يحيث لا يبلغ 
درجة الإحسان, إلا من عبد لله على هذا الوجه الذي 
ينه الرؤسول الكريم» في 
جاء على صورة أعرابي ‏ ققال: «ما الإحسان؟ فقال 
صلوات اثه وسلامه علیه: آن تبد ال ...۰0 (۷: ۳:٩‏ 





ومن 














لكلّ شيء ب جاءت هذه الآية المباركة لتقدّم موذجًا من 





التسعليات الإسلامية في شأن المسائل الاججاعية 


والإنسائية والأخلاقية . وقد تضتنت الآبة سك أصول 





مهمّة : اللاث الأول منها ذات طبيعة ای ومأمور 
بالل بم وبق نات مق سل من من انا 

فتقول في البدء: (إنَّ اي يذل واإسَانٍ 
ی 4 لحل: ۰۹۰ وهل یکن تصوّر 
وجود قانون أوسع وأشمل من «المدل»؟! 








فالمدل هو القانون الذي تدور حول مموره جسيع 
أظلمة الوجود. وح التاوات والأرض فهي قائة عل 
أساس المدل «بالعدل قامت التباوات والأرض». 

والمجتمع الإنساي الذي هو جزء صغير في كيان هذا 
الوجود الكبير, لا يقوى أن يخرج عن قانون العد لول 
يكن تصوّر مجتمع ينشد اللام يمظى بذلك. دون أل 
تستند أركان حياته على أسس المدل في جميع الجالات. 

وا كان المعنى الوا للمدل بعجسد في بم گل 
شيء فی مكانه المناسب » فالانحراف والإفراط والتفريط 
وتباوز الحدّ والتمدي على حقوق الآخرين ‏ ما هي إلا 
صور لخلاف أصل العدل. 

فالإنسان السلير هو ذلك الذي تعمل جميع أعضاء 
جسمه بالشّكل الصّحيح » بدون أيّة زيادة أو نقصان, 
ويحلّ امرض فيه وتتبيّن عليه علاثم الضّعف والخسوار 
بمجرّد تعطيل أحد الأعضاء. أو تقصيره في أداء وظيفته. 

ويمكن تشبيه المستمع ببدن إنسان واحد, فال 
سيمرض ويعتل إن لم راع فيه العدل. ومع ما للعدائة 
من قدرة وجلال وتأتير عميق في کل الأوقات - 
الطبيعيّة والامتنئية في عملية بناء الجتمع التلیم. لا 











ج س ن/۲۸۱ 
أنّها ليست العامل الوحيد الذي يقوم بههذه المهئة, 
ولذلك جاء الأمر ب(الإحْسّان) بعد (التدل) مسباشرة. 
ومن غير فاصلة. 

وبعبارة أوضح: قد تحصل في حياة البشريّة حالات 
حسّاسة لايمكن ممها حل المشكلات بالاستعانة بأصل 
المدالة فقط . وإ 








اج إلى إيثار وعقو وتضحية , وذلك 
ُق برعاية أصل «الاحسان». 

وعلى سبيل المثال: لو أنّ عدوًا غدَارًا هجم على 
ممع تا أو وقعت زازلة أو فيضان أو صواصف فى 
بعض مناطق البلاد. فهل من الممكن معالجة ذلك 
بالتفسيم العادل لجميع الّاقات والأموال. وتنفيذ سائر 
القوانين العادية؟! هنا لا بد من تقديم التضحية والبذل 
)اينار لكل من يلك القدرة الماليّة. الجسمية, 
الفكرية ب لمواجهة الخطر وإزاته, ولا فالطريق مهيأ أمام 
مدز لإهلاك المجتمع كله, أو أن الحوادث الطُّبيميّة 
ستدئر أكبر قدر من النّاس والممتلكات. 

والأملان يمككان نظام بدن الإنسان أيضًا بشكل 
طبيعيَ, فن الأصوال السادیّة تقوم چسیع الأعضاء 


ما ب 








بالتعاضد فيا بينهاء وکل منها يودي ماعليه من وظائف 
بالاستمانة با تقوم به بيّة الأعضاء. وهذا هو أصل 
العدالة. 


ولكن , عند ما يصاب أحد الأعضاء جرح أو عطل 
سیب في فقدنهانقدرة عی آداه و 
الأعضاء سوف أن تنساء. لأنّه توقّف عن عمله. بل 
وهذا هو الإحسان. 


و الجتمع كذلك: نج يد ند 











۲ /العجم في فقه لفة الفرآن... ج۲٠‏ 


هذان الأصلان. ولملّ ما ججاء في الرّوايات وفي أقوال 
الفشرین» من بیانات نختلفة ی الشرق بين العدل 
والإحسان. لملّ أغلبها يشير إلى ما قلناء. 

فمن علا أله قال: «المدل: الإنصاف. 
والإحسان: التعضّل». وهذا ما أشرنا إليه. 

وقال الب مض: ان المدل: أداء الواجسبات. 
والاحسان: أداء الستحبّات. 

وقال آخرون : إن العدل: 
هو أداء الواجبات. وعلى هذا التفسير يكون المدل 
إشارة إلى الاعتقاد , والإحسان إشارة إلى العمل. 

وقال بعض : المدالة: هي الشوافق بين اهر 
والباطن , والإحسان : هو أن يكون باطن الإنان أفضل 
من ظاهره. 

واعتبر آخرون: أن العدالة ترتبط بالأمور الساية” 











والإحسان بالأمور الكلامية. 

وكا قلا إن مض هذه التفاسير ينسجم اما مع 
التفسير الذي قدّمناء وا أن البعض الآخر لا بنافيه 
فيمكن والحال هذه الجمع ييتهما. 

أمَا مسألة «يَاي یمن4 فتندرع ضمن 
سألة الاختان) حیث ان الاحسان یشمل جسیع 
الجتمع, بي يخم هذا الأمر يجتممًا صغيرا من الجسمع 
الكبير. وهم ذوو القربى , وبلحاظ أنّ المستمع الكبير 
ألف من مجموع امجتمعات الصّغيرة. فكلما حصل في 
هذه الجتممات انسجام أكثر. 
المجتمع , والمسألة 


والسوولیات بن اس 











مجموعة أن قد يد العون إلى أقرياتها بالترجة الأول . ما 

سيؤدي لشمول جصيع ال مفاء والمعوزين برعايةء 

واهتام المتمكنين من أقربانهم. 3۷:۸ 
فضل الله: [طوّل الكلام في «المدل» ثم قال:] 
وللإحسان أهسبة كُبرى من الناحية الإنسائية. فهو 





5 رين من موق 
رنه في ذاك الخير؛ أو من موقع العطاء. 






أساس حب الخير وروح العطاء. فقد أكّد الإسلام في 
أكثر من آية أن لصاحب الحقّ أن يأخذ حمّه. ولكنّه 
أحبٌ للإنسان من موقعه كصاحب حق أن يعفو ويساح 
بويتنازل , على أساس الإحسان. 

ورتا كان هدف الارن بين المدل والإحسان» من 
أجل تأكيد الم لصاحبه وتركيز المدل على أساس 
ابت في التشربع من جهة ‏ ومن أجل تنفية النتائج 
القاسية للعدل بإفساح لمجال للإحسان لكي يخقّف من 
ى الوزن في حمياة الجتمع وفي بناء 
الشّخصيّة الإسلامية. على أساس من العدالة والتساح . 








(YAY r) 

لإختان إل الإختان. الرن: ٠١‏ 

: [في حديث]: «هل تتدرون ما قال 

ريّكم عرُوجِلَ؟» قالوا: لله ورسوله أعلم. قال: «ل 
جزاه من نعمت علیه بلّوحید مه 

9۲ ٩ «شلي‎ 

نحوءاين عباس (6401).واين عمر(التطلبي 9: 0153 

.و زیدبن عل 0۰۳۱ و حقد بن الکدر لب 











Mor tv 
أبن عباس : هل جزاء من عمل ف انیا حسّاء‎ 
وقال: لاإل إلا اه إلا الجكة في الآخرة» هل جزاء لذبن‎ 

إل الكرامة في الآخرة. 
(قلي ۹: ۹۲ 


: هي مسجّلة لبر والفاجر, 







أطاعوني في 


(اعلي :011 
قتادة: عملوا خیرا فجُوزوا خير 
طبري 0۰۳۲۷ 
الامام الصادق 1 : «هل جزاء من حسنث إليه 
في الأزل إلا حفظ الإحسان عليه إلى الأبدء. 
(التملی dar ٩‏ 
هل جزاء التوبة إلا المغفرة. االاوزديّ فرع 
إن هذه الآية جرت في الكافر والمؤمن وال 
والفاجر. من صنع إليه معروف فعليه أن يكا يبه , ويس 
المكافأة أن تصنع كبا صنع , حب تُربي. فإن صنعت كبا 
صنع , كان له لفضل بالابتداء». (الكاشاني : 0114 
ابن رَيْد: ألا تراء ذكرهم ومنازهم وأزواجهم. 
والأتهار التي أعدّها م وقال: هل 4 الا 
حين أحسنوا في هذه الدَنياء أحسنًا إلهم: 
ات 0 
2 

















00۳۷ 
يّ: هل ثواب خوف مقام الله عر وجل لمن 
خافه, قأحسن في الدنيا عمله, وأطاع رب إلا أن يحسن 
ازيه على إحسانه ذلك فى 








إليه فى الآخرة تهب 
اللتنيا. ما وصف في هذه الآبات من قرله: ون اق 





جسن/ ۲۸۳ 


عنم ره ان4 إلى قول: « َا لاقو 
وَالْمَرْجَائ» . ارحن: ۵۸-41 

اجاج : ما جزاء من أحسن في الذنيا إلا أن بحسن 
إلبه في الآخرة. ۰۲:۵ 
عبد الججار: فأحد ما استدل به أصحابنا - رجهم 
الله على السدل؛ وذلك أنّ المطيع قد يمد الله المدّة 
الطّويلة. ميسن بذلك, ثم بيرتد ويهوت عليه . فلو كان 
تعالى خلق الكفر فبه, لكان قد جازى المسن بالإساءة 
اَي لا غاية أكبر مناد وذلك یکذب ما تفعضيه الآية. 
فإذن يجب أن نقطع بأنّه لا يجوز أن يخلق تعالى الکفر 
والردة. وأئّها من فصل العبد . حت إذا عافيه لم يفمل إلا 
يساق , ولا يفمل تعالى بالحسن إلا الإحسان في 


Qer tv) 











أحدها: هل جزاء الطّاعة إل التواب. [وذكر قول 
ابن ريد واب عبّاس والإمام الصّاد قط ثم قال:] 
ويحتمل خامسًا: هل جزاء إحسان الله عليكم إلا 





طاعتکم له. )4.10( 

الوس : ممناء: ليس جهزاء من قعل الأصيال 
الحسنة وأنعم على غيرء إلا أن ينعم عليه بالتواب,» 
ويحسن إليه. (: ۸۲ 


نوه الواحسديّ (4: 117) والبقّويّ ( 






(: ۲ والشربي (4: ۷ وأبو الود (1: 


۲ وب (1: ۱۳۵). 


١1 /المعجم في قفه لغة القرآن... ج‎ ٤ 
ای + يقال: الإحسان الأوّل من الله والّاني‎ 

من المبد» أي هل أ 

بحسن لنا بالندمة؟ وهل جزاء من أحستا إليه بالولاء إلا 


أن يسن لث بالف ۲ 
إيكون الإحسان الأوّل من المبد, والتَاني 





هن اث أي هل جزاء من أحسن من حيث الطاعة إلا أن 
يمسن إليه من حيث القبول والتواب؟ وهل جزاء من 
أحسن من حي المخدمة إلا أن يمسن إليه من حسيث 
النّعمة؟ 


بسن زد اجان ی الله أي هل جزاه 





جزاء من عقد معنا عقد الوفاء لا آن یفوم با بقتضید 
بالتفصيل؟ ويقال: هل جزاء من بد عن نفسه إلا أن 






ن نفسه إلا أن ببق بنا؟ وهل 
ن رف انا شل إلا أن نكافثه بكلّ خطوة ألف 
» وهل جزاء من حفظ انا ره إل أن نكرمه 
A:‏ 





۲۹: 











یس (۵: ۲۰۸), وأبن کنر (: ۵۰۰ 
ب وعد وبسط لتفوس جسيع المؤمنين 
الأنها عاة. [إلى أن قال:] 


وا معنى: أنّ جزاء من أحسن بالطّاعة أن يمسن إليه. 
بالشعم. (۵: ۳۵ 
له الب (۲۷۷:۳) 








الأول : قوله تتعال: اوآ 
ارت ۱۵۲ 

الثّانية : قولهتعای: هن عنم ما4 الإسراء :ل 

الثالئة: قوله تعالى: هَل جرا لاخسان إلا 
الْإحْسَانٌ» . ولنذكر الأشهر منها والأقربء أمّا الأشهر 
فوجوه 

أحدها: هل جزاء التوحيد غير مت ي جزاء من 
قال : ٠لا‏ له لا اش» (دخال اد 

ثانا : هل جزاء الإحسان في الذّنيا إلا الإحسان في 
الآخرة. 

تالها: هل جزاء من أحسن إليكم في الذنيا بالعم 
وق اش باتميم إل أن تحسنوا إليه بالمبادة والتقوى. 

وأا الأقرب فإته عام, فجزاء كل من أحسن إلى 
غيره أن يحسن هو إليه أيضًا. ولنذكر تحقيق القول فيه 
وترجع الوجوه كلها إلى ذلك فنقول: 

الإحسان يستعمل في ثلاث معان: 

أحدها: إثبات الحسن وإيجاده. قنال تعالى: 
تن ورن لزس: ۰16 وقالتالی: ی 











آختن کل یم 4 التجدة: ۷ 


ثانها: الإنيان بالحسن كالإظراف والإشراب 





ثالتها: يقال: فلان لا يمسن الككتابة ولا يمسن 
القاتعة يلا دما 

والظاهر أن الأصل في الإحسان الوجهان الأوّلان. 
واللت مأخود منهیاء وهذا لیم لا بقرنة الاستعیال 
ا يغلب علي ان رادة للم 

إذا علمت هذا فنقول: يكن حمل (الإضتان) في 


وميه ملس جين اليه ٠‏ ويكن مله فیا 





جزاء من أقى بالقعل الممسن إلا أن يوق في مقابلتة يفيل 
حسن, لکن الفعل ال حمسن من العبد ليس ككل مآ 
يستحسنه هوء بل امسن هو ما استحسنه الله منه. فإ 
القاسق ربا يكون الفسق في نظره حسنًا وليس بحسن بل 
الحسن ما طلبه الله منه, كذلك الحسن من الله هو كل ما 
أت بها يطلبه الب کا آق الد با لله ال تمالی 





ما هو حسن عندهم. 





الدارين. وبالمكس هل + 
صورنا وأحواا 
إثبات الحسن في لله تعالى محال . ف 
أنفسنا وأضائنا. فنحسن أنفسنا بعبادة حضعرة الله تما 
وأضالنا بالتُوّه إليه . وأحوال باطننا بمعرفته تعال ‏ وإلى 


ة» ورد في الأخبار من حُسن وجوه 











المؤمنين وقح وجوء الكافرين. 

وأا الوجه الالث : وهو الحمل على ا معنيين؛ فهو أن 
.نقول: على جزاء من أنى بالفمل الحسن إلا أن يثبت الله 
فيه الحسن . وفي جميع أحواله. فيجمل وجهه حسنًا 





ُو : هذه إشارة إلى رفع التكليف عن العو في 
الآخرةا وتؤْجيه التكليف على الخواصٌ فيها: 
أماالأوّل خلأئّه تعالى ل قال : < 








إل الْآعسَان» والمؤمن لا شك 





اه اب بات 
فيكون له من لله الإحسان جزاء له. ومن جازی عب 
على عمله لا يأمره بشكره, ولأنّ التكليف لو بتي في 
الآخرة. فلو شرك السبد القيام بالتكليف لاستحق 
المقاب والعقاب ترك الإحسان. لأنّ الميد .ا عبد الله 
في نيام دم وب يليق بكرمه تعالى أن يمسن إليه في 
الآخرة ما دام وبق , فلا عقاب على تركه بلا تكليف. 
وتا الثاني. فقول خاضّة الله تعالى عَبدنا الله تعالى 
انا م قد سیقت له علیناءفهذ الذي أعطانا الله 
تعال ابتداء نعمة وإحسان جديد, فلد ع لينا شكره. 
فيقولون: الحمد لله. ويذكرون الله ويتتون عليه, فيكون 
نفس الإحسان من الله تعالى في هم سيا 
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بشکره» فيعرضون هم على أنفسهم عبادته تعالی, 
فيكون هم بأدنى عبادة شغل شاغل عن احور والقصور 


والأكل والشّرب, فلا يأكلون ولا يشريون ولا 
يتنابذون ولا يلعبون . فيكون حالم كحال الملائكة في 
يومنا هذاء لا يتناكحون ولا يلعبون, فلا يكون ذلك 






زائدة على كل ل في غيم 

الأطيفة الثانية: هذء الآبة دل على أنّ العيد 
منک ف الآخرۃ, کا قال تمالی: شم فی اة وم 
مَايدُعُونَ» يس : 0۷ وذلك لتا يا أن الإحسان هو 


الإتيان ها هو حسن عند من أنى بالإحسان . لكن كه 1 
طلب منًا العبادة طلب كما أراد, فأنى به اؤ اط 








بحكم الوعد أن تكون هذه آية دالّة على الرّؤية 
التكليفية. 

القطيفة الثائثة : هذء الآية تدلّ على أن كل ما يفرضه 
الإنسان من أنواع الإحسان من الله تتعالى؛ فهو دون 
الاحسان الذي وعد الله تعالى بد. لأنّ الكريم إذا قال 
اللفقير : افعل كذا ولك كذا دينارً!, وقال لغيره: افل كذا. 





على أن اسن إليك. يكون رجاء من لم بين له را 
أكثر من رجاء من عيّ له. هذا إذا كان الكرم في غاية 
کر این 








إذا نيت هذا, فا تعالى قال: ١‏ جزاه من أحشن ال 
0 لبن يبط به. وأوصل إليه فوق مه يشتهيه. 
فالذي يلي لله قوق ما يرجوه. وذلك عل وقق کرمه 
وإفضاله. لالب 

الخازن: [نقل بعض الأقوال المتقدّمة م قال:] 

وقيل: التكليف في معنى الآية هل جزاء سن أقى 
بالفعل امسن إلا أن يوق في مقابلته بفعل حسن؛ وفي 
الآية إشارة إلى رفع في الآخرة. لأنّ الله وعد المؤمنين 
بالاحسان وهو اب , فلو بني التكليف في الآخرة وتركه 
البد لاستحقّ المقاب على ترك العمل, والعقاب عل 
ترك الإحسان إليه فلا تكليف. 0۰:۷ 
: [غر لوي وقال:] 

وقر أبن أبي إسحاق (إلَّا الحسان) يعني بالحسان 
رال ۱ 

















ابو 


۸:۸ 





لفيروز اباديّ : والإحسان من أفضل منازل 





المنازل منطوية فيها. قال تعالى ؛ هَل جَرَاء الإ. 
الاختان4 وفال رسول اه : «الاحسان: آن تعبد 5 
كأئّك تراء». 

وأا الآية فقال أبن عباس والمفسرون: هل جزاء 
من قال: دلا إل إلا له وعمل بما جاء بد عمد الإ 
7 ۰ قرا هل جرا 
قال: «هل تدرون ما قال 
رک قالوا: الله رد ۳ . قال: یقول: هل جزام 
من أنعمتٌ عليه بالتوحيد إلا المتّق»؟!. فالحديث إشارة 


03 أي يرجه ليه شك 


إلى كيال الحضور مع الله تعالى ومراقبته, الجامع لخشيته 
وجنه ومعرفته. والإثابة إليه والإخلاص له ولجميع 
مقامات الایان 

والإحسان يكون في القصد ستنقيته من شوائب 
الحظوظ . تقويته بعزم لا يصحبه فتورء وبتصفیته سن 
الأكدار الدالّة على كدّر قصده. 

.ويكون الإحسان في الأحوال براعاتها وصونها 
غيرة عليها أن تمول, فإنها قر مر التحاب, فإن لم نزع 
حقوقها حالت. ومراعاتها بدوام الوفه, وتجلب امفاه» 
وباکرام رها اه ضیف, والقیف ان ل) یکن له رل 
ارتعل , ویراعیها بسترها عن اس ما آمکسن» شلا 
يعلموا بها إلا حاجة أو مصلحة راجحة . فان لي إنلهارها 





بدون ذلكه آفات. واظهار احال عند الصادقین من 
حفلوظ انس والشیطان, وأهل الّدق أکتوت ها 
من أرباب الكنوز لأموالهم, حقٌ أن منهم من يُظهرٌ 
أشدادها كأصحاب الملامة. 

ويكون الإحسان في الوقت , وهو ألا يفارق حال 
الشّهود , وهذا ما يقدر عليها أهل التَمكّن الّذين قطموا' 








الصّادقين. وأن تبعل هجرتك إلى الحقّ سَرْمد. 

وله على كلّ قلب هجرتان فرضًا لازئا: هجرة إلى 
الله بالتوحيد والإخلاص والشّوبة والحبّ والدوف 
والرّجاءِ والعبوديّة؛ وهجرة إلى رسوله بالتسليم له 
والتفويض والانقياد لمسكه. وتلق أحكام الأاهر 





ح س ن/ ۲۸۷ 


والباطن من مشكاته. ومن لم یکن نقلبههاتان اجرتان 
فلیعت على رأسه التراب, ولیراجع الایان من 
أصله. (بصاتر ذوي الشمیبز ۲: 4110 

البْرُوسَويّ : أي ما جزاء الإحسان في السمل إلا 
الاحسان في الثواب. [إلى أن قال:] 

ففاية الإحسان من العبد الفناء في الله ومن المولى 
إعطاء الوجود الما إياه. فعليك بالإعسان ككل آن 
وحن فان الله لا يضيع أجر المسنين. 

حكي أنّ ذا لون المصيريّ دس سرّه رأى عجوزا 
كافرة تنفق ال حبوب للطّيور وقت القنتاء 
من لحي فقالت : أفقل , قبل أو لم قبل 
ها ی حرم الکمبة, فقلت: يا ذا تون أحسن إلى نعمة. 
الإسلام بقيضة من الحبة. [ثم أدام الكلام في نقل قعص 
ظير ما نقلباء] 

الألوسي : أستثناف مقرّر لمضمون ما قبله, أي ما 
جزاء الإحسان في العمل إلا الإحسان في الثواب , وقيل: 
الراد: ما جزاء التوحيد إلا لجة ويد بظواهر كثير من 
الأثار. [إلى أن قال:] 

وأخرج ابن الجار في تأريقه عن عل كم لله 
وجهه مرفومًا بلفظ «قال الله عر وجل: هل جزاء سن 
أنعمت عليه» إل. ووراء ذلك أقوال تقرب من مائة 
اقول , واختير العموم ‏ ويدخل التوحيد دخولة أو 

والَوفية آوردوا الآية في باب «الإحسان» 
قالوا: فهو 
ONY)‏ 












إل 





FA) 


وفشروه بما في الحديث : «أن تعيد الله.... 





اسم يمع أبراب الحقائق. 
الطَّاطَبائي : «قل جزاة...» استنهام إنكاري 
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في مقام التمليل» لما ذكر من إحسانه تعالى عليهم 
بالجتتين. وما فيهما من أنواع العم والآلاء, فيفيد أ 
تعالى يمسن إليهسم هذا الإحسان جزاء لإحساتهم 
بالخوف من مقام ريّهم, 
وتفيد الآية أنّ ما 





أوتوه من الم وشعيمها جسزاء 
لأعباطم . وأا ما يستفاد من بعض الآبات أنّهم يلون 
فضا وراء جزاء أعباهم. فلا تعرّض في هذه الآبات 





إلا الإحْسَانُ) يفيد | 
عبد الكريم الخطيب: أي إنّ 
يفاض من الله سبحاته وتعال عل المؤمنين في ليخ مو 
جزاء إحسانهم في الآنياء وخوفهم مقام رتهم | كي يقول 
سبحانه عنهم: نمی نى جاج دوعن ر 
َبِالآسحَارٍ مُمْ يَسْتغْفرُونَ» الآاريات: 18-16 
وإذا كان هؤلاء المسنون قد أحسنوا العمل فق 
هذا التعيم الذي هم فيه لا يعدله إحسان الممسنين . مهما 
بالغوا في الإحسان, ونا هو فضل من الله صليهم 
ومضاعفة للجزاء ال حسن , الذي كانت أعياهم ال حسنة 
مدخلا إليه. وهذا ما يشير إليه قوله تعالی: لین 








آخسئوا اش وزیا بونی: ۰۲5 (۱6: 016 
شوقي ضيف : لكلمة (الإختان) ممنيان معن 
لان ف سل وق ام صل ی رقد 





الأولى يراه 5 : ٍحسان الانسان ق عمله واستاله 
اطاعات ربّه. وكلمة (الإمسان) الَا: 











إلا أن أسكنه تي وحظيرة كُنسي». 

وذهب كتير من امف رين - منهم البيْضاو: 
1 الإحسان الأوّل: الإحسان في العمل عائة, وكأن 
الرسول ا نم من هذا الإحسان على أعظم أصنافه , 
وهو الإيان بوحدائيّة الله اعتقاذا وعملا. 








وفي الحديث عن أب ذرَ أنه قال: ويا رسول الله 
لعل عمل يُدخلني المنّة ويباعدني من الشار». 
فقال ۴2 : «إذا عيلت سيا فاعمل بجانبها حسنة فاتها 
پم أمناطاء. فقال: ديا رسول اله : لا إله إلا لله من 
الحسنات؟» فقال : «هي أحسن المسنات» إذ هي 
الأصل الأول في الإثيان ونوره وهداء. 

ومن إحسان المؤمن امتثاله لمسميع تتعاليم الذيين 
المنیف والّهوض بعباداته على الوجه الأكمل, كما جاه 
في الحسديث التبويّ: «الإحسان: أن تمبد له کاب 
». والإحسان بهذا المعنى يعطآّب أن يستشعر 
المؤسن دائنا أله بحضيرة ريّه يراقبه في كلّ صغيرة وك 
في السرٌ وفي الملن , لا تخنى عليه منه خافية . وهو دائًا 
يصقي له نفسه بالتوحيد والإخلاص الصّادق والخشية 
والإثابة والعبادة حق العبادة. 

ويقردّد في القرآن وصف المؤمنين الذین عملوا 


















و 


«أرليك مم افون قم 


مسج س ن 1۸۹ 


جزاة امشخيجين» وآية امرسلات: ۹ E‏ 





بل لقد تعهد لمن ينفق ماله في جهاد أعداء دينه 
وحربهم أن يضاعف طم ما يسنفقونه سبعملة ضمفا 
هذا المهاد بزارع زر في الأرض ب 





حبّة, كبا جاء في سورة البقرة: 111 عل البق 





واف ابيع قلي وهو إنعام من الله مضاعف يلق به 
إتعام المؤمن, بل إحسان فوق كل إحسان. 
وقد ی اه کل ما يقدّمه المؤمن في دنياه من عمل 





وزيا » فلهم ثوابهم وهو ثواب مضاعف؛ إذ دون 
كل ما يشاءون عا تشتهيه أففسهم ويلدٌ أعينهم. ولدى 
الله فوق ذلك (زيَادةٌ) من العم لايمكن حصيرها وله 
الإحاطة بهار 

وهذا معنه كل ما يتصوّره المؤمن من أنواع 
الإحسان الإهيّ والإنمام ليان الذي وعده لله به في 
الآكر ا حكيم » وراءه في الآخرة أنواج لا می من نعي 
الجسنان والرّضران. والآبة توصّح تفضّل الله على 
أصحاب امین التابتین: جتي غذن, ولمم باه 








إحسان يستحقونه علی ما قدّمت آیدیهم من ٍحسان, 
واه جزاهعادل لعباهم, وهو فوق العدل له زئد 


عليه ما مظیشا خی بکل شکر وشناه عصلی رب 
المائين. rr)‏ 
مكارم لشيرازيٌ : وهل ينظر أن يمازى من 





عمل عملا صالح) في الدّنيا بير الإحسان لو 

وبالرّغم من أن بعض الرّوايات الإسلامية فرت 
(الإتان) في هذه الآية؛ بالتتوحيد فقط , أو الّوحيد 
والعرفة, اسلا الم کل اد یهن 
التفاسير هو مصداق واضح هذا المنهوم الواسع الذي 
یشمل کل إحسان , في المقيدة والقول والعمل. 

جاء في حديث للإمام الصّادق ب أ 
كتاب الله مسجّلة. قلت: وما هي؟ قال: + فول ال عزو جل 
ا جرت في الككافر 
والمؤمن والب والفاجر. من صُنع إليه معروف فعليه أن 








یکاق به. وليس المكافأة أن تصنع كبا صنع حت تُربي, 
فإن صنعت كيا صنع كان له الفضل في آلا 
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وبناء على هذاء فالجزاء الإهيَ لي يوم القيامة يكون 
أكثر من عمل الإنسان في هذه وذلك تاشيًا مع 
الاستدلال المذكور في هذا الحدي 

يسقول الرَاغِب في «المفردات»: الإحسسان: شيء 
أعلى من العدل, ال هو أداء الإنسان ثا في عانقه 
وأخذ التعلق به. أا دالإحسان» فهو أداء الإنسان عملا 
أكثر من وظيفته , ويأخذ أقل من حقّه. 

ويتكور قوله سبحانه مرّة أخرى: بان الاو 
ركا كدان . وذلك لأنّ جزاء الإحسان 
بالإحسان نعمة كبيرة من قبل الله تعالى؛ حیث يکد 
سبعانه أن جزاءه مقابل أعيال عباده مناسب لكيثزيه. 
واطفه وليس لأعباهم؛ وذلك في مال الطفات راغ 
الأعبال التي هي توفيقه ورزقه وبركاته. 

ملاحظة جزاء الإحيئاق: 

إن الذي قرأناء في الآبة الكرية مَل ج 
اخسان قانون عامٌ في معلق القسرآن 
الكرع»حيث يشمل اله سبحانه كب يشمل الخلق وكاقة 
المباد, وإِنّ المسلمين جسيعًا يعلمون بعموميّة هذا 
القانون , وعليهم مقابلة كلّ خير بزيادة , كبا ذكر الإمام 
الادقا في دين 
التعويض أقضل من العمل المنجتز 

















يفقرض أن يككون 
ندّم. وليس ماويًا 






اله ولا فإنّامبتدئ بالإحسان هو صاحب الفضل. 


وحول أعبالنا في حضعرة الباري عر وجل فإنّ 






سبحانه العظيم الكري اي 
عالم الوجود, وإنّ نعمه وكرمه يليق بذاته. وليس عل 





مستوى أعبل عباده. ون على هذا فلا عجب أن نقرأ 


في تاريخ الأمم بصورة متكررة أنّ أشخاسًا قد شمسلتهم 


المناية الإهيّة الكبيرة بالرّغم من إنجازهم لأعبال 





ثم نقل نمو قصّة ذي التُون مع المرأة الكافرة عند 
وتو ] ۳۹0 

فضل الله: فإذا أحسن العباد إلى رئّهسم بطاعتهم 
إيَاهء فإنّ لله يججزهم بالإحسان إحسانًا من خلال لطفه 
هم وعطفه علیهم. 

وقد أفاض علباء الكلام في الحديث عن الإحسان 
الا لمباده الؤمنين التقين , أهو تفضّل أم استحقاق؟ 
ولكن هذا البحث غير دقيق, لأنّ الذي يقول 
بالاستحقاق, يقصد به الاستحقاق من خلال تفضّل الله 
علتهم بوعده هم بالمثوبة والإحسان. وقد جاء عن 
الإمام عل : «لو كان لأحد أن يبري له ولا يمري 
عليه , لكان ذلك خالصًا لله سبحانه دون خلقه , لقدرته 
على عباده, ولعدله في كل ما جرت عليه مروف 
قضائه , ولكنّه سبحائه جعل حقّه على العباد أن يطيعوه. 
وجمل جزاه‌هم علیه مضاعفة الاب تفضلا منه, 








وتوستما با هو من الز ید آهله»۱۱. ۳۰:۲۱ 








۱ نع الافداخ ۲۱٩‏ 

















3 إل اختائ 
فا اء 
اہن عباس : لخن الکلام. و 

سوا 
مثله | (شلي ۳۲۱۰۳ 


الط : وهذا خبر من لله تعالل ذكره عن هؤلاء 
المنافقين, ألم لا يردعهم عن الفاق الب واشقم, 
وأئَهم إن تأتهم عقوبة من لله عمل تحاكهم إلى اللًاغوت 
لم نیوا وم یتوبوء ولکتهم بعلفون بالله كذبًا وجرأة على 
الله: ما أردنا باحتكامنا إليه إلا الإحسان من بعضنا إلى 
بعض» والصّواب فيا احتكنا فيه إل 

الوَّجمَاج: أي ما أردنا ببطالبتنا يدم صاحبط ال 
إحسانًا وطلبًا لما يوافق الحقّ. 

ابن کیسان: حا وعدلا,نظیرها و 
أرذتا إل امش( التوبة:  .۱-۷‏ (شلي ۳۳۱:۲ 

الطوسي: قبل :فی ولان 0 

أحدها اي ما أردنا بالطالبة بدم صاحبنا إلا 
إحسانًا إلينا. وما وافق الحقّ في أمرنا. 
أردنا بالمدول عنك في اماکمة لا توفیثا 


۱: 

















الاي 
بين الخصوم. وإحائًا بالتقريب في الحكم دون الحمل 
کل ذلك كذب منهم وإفك. ‏ (۳: 1۲۶۱ 
Mn‏ 





وه شیر 
الواحديّ : إِلّا توفيعًا بين المخصوم أي جممًا و: 
وإحسانا بالتقريب في الحكم دون الحمل على مر الحقء 
وکل ذلك كذب منهم. Wert‏ 





.ج س ن/۲۹۱ 





المشريي : إل إختان) لا إساءة (وتؤفيقًا) بين 
اختصمین. ول رد خانفة لك ولا تس مکك. ففزج 
عا بدعاتك. وهذا وعید شم عل فعلهم. وأتّسم 
سيندمون عليه حين لا ينفعهم النّدم, ولا يني عنهم 
الاعتذار عند حلول بأس اله. 

وقيل: جاء أولياء المنافق يطلبون بدمه وقد أهدره 
اه فقالوا: ما أردنا بالتحاكم إلى عم" إلا أن جسن 
إل صاحبنا بحكومة العدل والتوفيق بينه وبين خصمه. 
وما خطر ببالنا أنه يحكم له يما حكم به. 

مله ان (۱: ۱۳۲ والنزن (۱: 4:3۱ وجوه 
یو الشمود (۲: ۱0۷). والمُرُوسَوَيّ (۲۳۰:۲, 
الوك (1: 01 . والقاسميّ (0: 0701 
الواذيّ: في تتفسير الإسسان والشوفيق 





(ort: 





وج 

الأوّل: معنا ما أردنا بالتحاكم إل غير الرسول 5 
لا الاحسان ای خصومناء واستدامة الاتّفاق والائتلاف 
فيا ينناء وا كان التحاكم إلى غير سول إحسانًا إلى 
المخصوم , لأتهم لو كانوا عند الرّسول لما قدروا على رفع 
صوت عند تقرير كلامهم؛ وما قدروا على الشَمرّد من 
حکله» فإذن كان التحاكم إلى غير الرّسول إحائًا إلى 
الخصومر 








ي: أن يكون المعنى : ما أردنا بالتحاكم إلى عمر 


إلا أله بحسن إلى صاحبنا بالحكم المدل, والتوفيق بين 


وبين خصمه, وما خطر يبألا أنه يحكم بما حكم به 


١‏ لاحظ قئة نزول الآية في نفس الموضع. 
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e 
الالث: أن يكون المعنى : ما أردنا بالتحاكم إلى‎ 

غيرك يا رسول اله إلا أتك لاتحكم إلا باحق ار 
وغيرك يدور على القوتط. ويأمر كل واحد من 
المخصمين بالإحسان إلى الآخر, وتقريب مراده من مراد 
صاحبه, حت يحصل ینپا اموا 
نجوه اي (۵: 0۲36 واْیسابوري 


یبن (۳: ۲۸۱ 








08۸: 





۲۵ 








اوی: ما آردنا بذلك الا لفصل لوجه 













الأحسن والتوفيق بين الخصمين. وم ترد منائفتك. 
:۳۳۷ 
نحوء الشربيي. للم 
ابن کشیر ؛ ما أردنا بذهابنا ی غيرلدء وتا کمن 
أعدائك إلا الإحسان وتویق. ي اند وائعاشتد 


لا اعتقاد) ما صحّة تلك المکومة. کی شیرتا تال 
این ی ریم شوش 
. تضبحُوا على ا 


لكوم 





۳۱:۱ 
تحوه لاطبا (4: 404)/ وعبد الكريم الخطيب 
كبعلم 
الألوسيّ : [تحو ِيّ وأضاف:] 


وقیل: الم بالآبة عبد لله بن أ والمصيبة: ما 
آسابه وأصحابه من ال برجوعهم من خزوة بني 
المطلق ‏ وهي غزوة مریسیع -حدین نزلت سورة 
المنافقين, فاضطروا إلى المنشوع والاعتفار. على ما 








سيذكر في مله إن شاء لله تعالى. 

وقالوا: ما أردنا بالكلام بين الف ازعين في 
لا ابر . و مصيبة الوت. لا تضرع إلى 
رسول الي في الإقالة والاستغفار واستوهبه ثويه, 
ليتق به الثّار.. 





تلك 








0 :۵( 


رشید رض 





إحْسائً) في امعاملة.(وتْفِيئا) بيهم 
وبين خصمهم بالصّلح, أو الجمع بين منفعة الخنصمين. 
وقالوا: نحن نملم أنك لا تحكم ال بر الق لا تراهمي 
فيه أحد). فلم نر صَررًا في استالة خصومنا بقبول حكم 
طواغيتهم. والتُوفيق بين منفمتنا ومنفعتهم. (۵: 41۲۹ 
موه اراي 00:0 
ل يُريدوا صدا عند ولا جحو بها 
دوأ کل سا ارادود هو 
التوفيتي ني المخصومة . وحلها بالمعروف والممُسنى. 
لق 





أنزل اف , 





مکارم القٌسيرازيّ : إن مقصود النافقین من 
«الإعسان» هل هو الإحسان إلى طرفي العوى أو إلى 
البَييف؟ يكن أن يكون مرادهم كلا الأمرين , فهم 
رعو بمج مضحكة لشحاكسهم إلى الطاغوت 
والرجوع إلى الأجائي . من جملتها نهم كانوا يقولون. 
إن التحاكم إلى الرسول ا لا يناسب شأنه ولا بلیق 
بقامه, لأنّ الغالب أن يحصل شجار وصياح في مخطير 
ومن جانب المتداعين؛ وذلك أمر لا يناسب شأن 
ی ولا يليق بمكانته ويحخضعره. 

هذا مضامًا إلى أن القضاء يتتهي دائنًا إلى الإضرار 
بأحد الطّرفين, ولذلك فهو بير حفيظته وعداوته ضدّ 

















القاضي والحاكم» وكأئّهم بأمثال هذه ال الواهية 
والأعذار الموهونة. كانوا يحاولون تبرئة أنفسهم وتعرير 
مواققهم الباطلة » وادّعاء أنّ تماكمهم إلى غير الب كان 
بهدف التخنیف عن اي 

ور اعتذروا لذلك قائلين:إِنّ هدفنا لم يكن ماديا 
في الأساس بل كان الوصّل إلى وفساق بين 
التداعیین, 

فضل اه ؛ نا ۸ رد من خلال ما فعلناه الشوه 
والشَرَ لمن حسولنا أو للإسلام؛ بل أردنا الإحسان 
والتوفيق. فتلك هي شوايانا المسقيقية. وتلك هي 
مقاصدنا في كلّ التحرّكات التي قنا ها .ورن 
أن الميلة قد تطلي عل المتبع المسلم لذ 
آفراده یبد الایان وطهارته, فیحملهم عل ابر 





۳۷:۳ 





کان محتملاللخير وال FTI‏ 
الوُجوه والتُظائر 
الحسن: 
الحيريّ : باب الحسّن على سنّة أوجه: 
أحدها: حتسبًا من قبله. كقوله: عن ذا الى 





يُفرِضٌ الله قرا خسنا » البقرة: 148 ومتله في 
المديد: ١١ء‏ وقوله: وَأَْرَضْم ال قَرْضًا حَسَنا» 
المائدة: ,٠١‏ وقوله: لوَأَئْرٍضُوا اله قَرضًا خسنا 
الزتل 
واثاني: التدی. کترله: ذم ركم وَغذا 
خسنا لا كم 
والثالث: الحلال, كقوله: ور 











N 


س 1۹۳/5 





حصنا هود: ۸۸, وقوله: « تسد 

رف سن التحل: ۰۷ 
والرابع: اجك , كقرله : أ 

حًا القصص: ١‏ 
والخامس: الحقّ, كقوله: رنه شوه له 


بل عقوا 






تن وعذته؛ وضذا 





والتادس: ضد القیح. کتو 
جتال4 الرهن: ۷۰ ۰ 
الحسنة والگیشت: 
مُقایل: تفیر «امستة والَیة» صل خسة 








وجوه 

افو جه منها: الحسنة: يعني التصر والفنيمة , والسيكة: 
يعني الیل واطزید فذلك قوله في آل عمران: ۰۱۲۰ 
یمن هار والفتيمة 












یوم بدره تسوه‌هم ۰ ( رار 
واهزية يوم أحد روا 
غليرها في النساء: 1/8 14 حيث یتول: ون 








حت يمن لتر واب 
مُصيَة» يعني القعل والهزية. 
والوجه الثاني : المسنة وال 


والشّرك, فذلك قوله في التمل: 4 
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خير. 9وَمَنْ 
وجري 
وظيرها في القصص : 86 وأيضًا في الأنعام: 11۰ 
والوجه الثّالت : الحسنة يمني : كثرة المطر والخصب, 
ني : قحط المطر وقلة ابات والمضير؛ وذلك 


الق يعني الشركا < 





والشيكة 





ظیرها فيها: 10. حيث يقول: لثُمبَدُلنَا مان 
مكان قحط المطر وقلّة الخير والحنصيب 









تسد ار وت 3 
والوجه ازابع: الشيئة 

ني الساقبة, فذلك قوله في الرزمد. 3 

ين يمني في الدّنيا بل 








والوجمه المداسى: المسنة يمني: العفو وقول 
المعروف. والية : قول القبيح والأذى, نله ترا 
القصص: ۵۶: و 
يدفعون بالقول المعروف والعفو قول شب وی 





ی الست 
يمني الغو والفح» ول الي يمني الق من 
القول والأذى. 












تظيرها في المؤمنين: 13. (] 
المي ي بالمفو والصّفح. قول الشّيِن 








والأذی» ظیرها فی الرعد: ۲۲. 
مثله هارون الأعور .)٤۷(‏ ووه التامغانی (۲۵۵) 


0-4) 














تو4 آل عمران: .۱۲١‏ ظيرها في ود 
ا تباي كت ل ah‏ 


والنامی: 
الشيّاتِ) هود: 114 
والشادس: المافية. كقوله: ( 


اقحل: ۱۲۵ والقامن: الكلام المسنء كقولة 
یدرون توالت الزعد : ٠۲‏ وقرله: ولا 


تشتوی ات 












0 يشير إلى سورتي الدمل والقصص. 





0 
التحل: ۱۲۲ 
والماشر: الطاعة. کقوله: ۶ 
ترذ له فیا شتا التوری: ۲۳. 
والحادي عشر: المرأة الصّالحة , كقوله : ربا أا 
4 ابقر:: ۲۰۱ 
والتاني عثسر: الحور العين, كقوله : نیاق 
البقرة: 1٠١‏ قال ابن عباس: في الدّنيا عهادة. 
أن لاإله إلا اء وف الآخرة الجنّة. وقال سهل بن عبد 
اد ی ال لس والجراعة. وفي الآخرة اتمیم وم 
ویقال: في النيا التوفيق وفي الآخرة القبول. ويقال: في 
الدّنيا الكُنّد والجماعة, وفي الآخرة التّفاعة, ویقال: ی 
الدنيا المافية. وني الآخرة الرّة, ويقال: في التي" 
الروجة, وفي الآخرة المغفرة. +۲ 


شاه 








فا 








هارون الأعور: تغسير «سُسَْء ملى خسة 







يمني : حمًاء فذلك قوله عر وجل 

عشنًا4 يمني سا 
قال أبو الحسن: نزلت هده الآبة في أ 

ؤَوَقُولُوا لتايس حُشن4 يعني خيرا. لاتمتوهم ولا 








وا ی عشنا» قال: أمرك بالمعروف 
وتهيك عن المنكر من الحُسن. معاد إلى الحديث 
فووا دا مناه أي حنًا في مر متدوة. لله 





حس ن/ ۲۹۵ 











داخل الجن وقال في الكهف: 


۲آ اجره ا عند اله ا بجت وقال في يونس : 





١‏ زيح توا اشن اد 
والوجه الرَابع: العفو؛ وذلك قوله في 
سورة الکیف: 9۸7و آنْ تعد فيرم حش يمفي: 





الوه 
والوجه الخاسس : حُستًا. مني ذا وذلك قولد في 





: باب «حُسْنًا» على أربعة أوجد: 
کتول: وا ایس مستا 








راب4 آل عمران: ۱۹۵ وشن ومد وله 
الزعد: ۲٩‏ 
والّالت: الدّرجات, كقوله : « 








/المعجم في ققه لغة القرآن... ج۲٠‏ 


مشاب المل: ۱۱. 


04) 





وّدواء هم الحسنى. يعت : اة وز 
لق إل وجه اء ظیرها فی التجم : ۳۱ حب 





ف ) أي البنون. فذلك قوله 
تعالى في التحل: 12: أن لم الحُشني» أي البثود. 
والوجه اثالث : (المحُسنى) . يعني الخير , فذلك قوله. 
تعالی في التوبة : ۱۰۷: إن أ زیر 
لد اء المسجد إلا ا حير. وظيرها في السا 








له همارون الأعور ,)4٩(‏ وتان لمن 
ونحوه ا حيري (114). إلا أنه قال: (الحقّ) مكان 
۳ 


اٌصول ال 
ا-الأصل في هدء امه لشن :ضد اح ونقيضدو 


والجمع : محاسن . یقال: حشن وحتن بسن حُس,فهو 
حایین وحتن, وهي حشله وحشاه؛ ومع : جسان 





وافئتی: »درب اششن: وا 








وامرأة حُسَائة؛ والجمع : خسان 





ات وحن . وهي مؤلف الأحسن أ 


والأحسن: اسم تسفضيل؛ والجسمع : أحباسن, 


الحسّن؛ والجمع : اتون 







وا مسان : الحسّن والمحسان. يتا 


فأنا مین ویضان, وأحین يا هذاء فإك يسان أي 
لا تزال ڪينا وهو بحن التي ء: يعمله» وأحشن به 
ان قیض أساءه, وطعامٌ تمس للجسم: يحَسُنُ به. 

,وا نّحاسن في الأعبال: ضدٌ المساوئ؛ وهي 
الوا المسئة من البدن أب . يقال: فلالة كثيرة 








المحاسن. 

والاستحسان: عد التّي, حسنًا. يقال: هو 
یستحسن الي», وق الاصطلاح : ترك القياس والأخذ 
با هو آرفق للتاس, 

وحشینژه یناه أن يفعل كذا: جهده وهايته. 

۲ واشتن نف امدیت: ما مرف عتجه واشتهر 
رجاله؛ ٍذينيفي آن یکون راویه سشهوژا بالسدق 
والأمالة . وهو أدنى مرتبة من الحديث الصّحيح , لقصور 
راويه عن الحفظ والوثوق. 

ومن الحديث الحسن, حديث الحسّن المرويٍ عن 
: حدّئنا أبو امسن قال: 





أحمد بن عمران البفدا 





ع س ن/ ۲۹۷ 





حدّئنا أبو الحسن, قال: حدّثنا أبو الحسن, قال: حدّثنا 
الحسن, عن الحسن, عن الحسن: «إنّ أحسن الحسن 
الستن» لفصال لیخ المتدوق (۱: 4۲۹ 





(٩‏ خالدین نیا خسن شنت وفتائا4 


الاستعمال ال رن افرتان: ۳۱ 








جاءت من الجبرّد فعا ماضيًا #مرّات. و: 





مد ووصقًا مفر) وجممًا ؟ كمرّة؛ ومصدرًا ؟امرّةء 
واسم مصدر ۱۸مرة؛ ومن باب الإفمال ماضييا امرّات , 
ومضارمًا وأمرّاكل منهيا واسم فاعل 4كمرّة. 
VV gi‏ 





ومصدرًا ۲ امز: 


۲ خسن القول 

0 ...وا اس کشا زآیئوا لوط 
وأنوا الكو البقرة؛ ۸۲ 

۳ خسن العمل 

7ل ومن 


خن 
الأعراف: ۱۵۲ 


نا واه ده 









۸ / العجم ق فقه لغة القرآن. 


القرض الحشن 
۳ ھن فا ی ی اف قرسا خسنا 
یامه ...> 


1( ... رطم ا 
بای 








وك لصن دی برش اه تاش 01 ایشا یک اه وا حسا4 
یاه له وله اجر کرم الیدید: ٩۲‏ الفتع: ۱7 


١إ‏ الخطدفين والسمطدقاب اقرا اه 





الحسنة وجزاؤها 
۹ وإ ان ل يم قال ] 
بتاینها...» اتاء؛ 1۰ 








۳ الأعمال الحسنة والسَيّئة ودفع السيّئة 
بالحسنة ومضاعفتها 
و تتوی اس وا الشيقة 






۲ 


هی اخ 


۲ «إذقغ بابي جى أخسئ العهئة ق اعم َا 





الشيقة أوليك م عانق 






الرّعد: 31 
بالتسنة قله عَذْر قا ومن جاده 
زی إل لها وهم ا لرن 


الأسام تن 
۷ من جاه انك له خي نها وون فع 
الکو تبث ورف ی 






١‏ ریت ییاز عتاب4 
الفرقان: ۷۰ 
...6 هود: ۱۱۵ 


جسن/ ۲۹۹ 


1716 :الموعظة الحسنة والجدال بالأحسن 

۲ انع إلى شببل زهك اميك ازوف 
ات .4 اقعل: ۱۲۰ 
۷ أسوة حسدة 
۲ آقذ کان کم ی رشو ا ادر 
الأحزلب: 171 











غم «قذكانث كم أشو: 





.۹ 
هه «لقذ کم نیز وا 

ترا ون 
۱4 العسنة والشينة. أي الخيرات والشُرور 
وین 

َيه يفرخوا يها ...> آل عمرلن: ۱۲۰ 











٠٠١‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 











شش و 
۳( نا تک شیر ایا 
اج لارا فة سفت إل ی إل ی دة 
۱ ات رالات لهم فملت: ۰۰ 
ترجو الأعراف: 30 ٠‏ ۷اد .وكا وغة اف امش وافايتا تفن 
الأسماء الحُسنى خي المديد: ٠١‏ 
و ف انما اشن قاذعوة با...4 1 
الأعراف: ٠۸١‏ 


...أا ادوا قله الآنتاء ا مشن ...¢ 
الاسراه: ۱۱۰ 

ال الا و لَهالآمساء الحُسنى» 
Kh‏ 
۸ ومر اھ ا ی لباب العور له غت 
المحشنى ...> TFET‏ 

۰ الجزاء والأعمال الحسنى 

+ وکلاوعد الحُشلى ...»> ااه 
اك كلت زنك امش عالى تن 





4-۷ 














الأعراف: ۱۳۷ 
از تا إلا امش واف 

التوية: ۱۰۷ 
رم اشنن..> 


اعد ۱۸ 


فعل ال : 










جسن/۳۰۱ 





ا ھج ریم ال خسن ما را زیم ین 
تفی...» 

اق 
رن 





+ ول یبای وا لیم آخت ...4 





الاسراه: ۵۳ 
وه ه وم ...۱4 حرف این تك عنم خسن عا 
عیلر...» الأعقاف: ٠١‏ 










ااا جوا تل عنم اانا يتات قال لین 
EDS‏ 








يمي َي متا 


الفرقان: 4؟ 





4. 











۲ / المعجم في فقه لغة القرآن. 


۲ این 







الأعراف: ۱۵۵ آل عمران: ۱۷۲ 

6 وم أَحْسَنّ فقولا من دعَا إل الله َعَم ازا واوا وال بی 

سا...4 فشلت: ۲۲ الْمُخيدِي» الانده: ٩۳‏ 
۳ ما أحسن اله فعله ۷ لین آختئوا اش وزیا 4 

پونس: ۲۳ 





۸ .. قذ آخشن اف له رما لا ۱۱ 
۶ ما أحسن النّاس فعله 


موتى اتات مانا عل الى 
الأمام: ٠٠١‏ 


ع س ن/ ۳۰۲ 





۱۳ د جزافهئرا او مكركو به نيا پالتلاوب علاعل الشخینیا» . البقرا: ۲۳۹ 
اشاء: ۳ ٩‏ (َوَالَْاطِمِينَ الي والقاِينَ عن اشابس 
000 آل‌عمران: ۱۳۸ 
الأنعام: ٠١١‏ ۰ .لاعف عبر راغ 






۸ قسف رمك آلا دوا الايا الشخببی» الائ ۱۳ 
3-۱ ...الین فيارذلك جرا الكطسبين» 
المائدة: 26 





الأحقاف: ٠١‏ 
۰ إن ا امز نع والاخشان ایتا ذ: 





القُون ...> اتعل: ٠۰‏ 
١‏ مَل جَرَاُ الإلحسان إلا الإحسَانٌ» 



















هود: 118 
ا وولا بع آةاتبتة غا ملفا 

و زٍی الشخیبی» پوسف: ۲۷ 
بوسد: 0۱ 

من پل تغب لإ له لا يج أجر 

ا 





+14 امع از 
یون التحل: 114 


۷ رو جطة نفد تک خطایاکز وا 









77 ملام على وی ورون إا ذلا 
ری از الشخسنین»> الصّافات 


Ne 


اژاالشخیبی» 


6 و كُنُوا اشر 





EE] 
رو‎ 


٩۱ اقرة:‎ 















نا ئرْكَ ِنَ 


پرسف: ۳۹ 


پوسف: ۷۸ 
روا اله نى 

ا:۷٣‏ 
این لتوا و4 فزى 
الأحقاف: ٠١‏ 
ون لى كوه 
الرمر: ۵۸ 





الأوّل: جزاء الأعبال في الدنيا والآخرة, وقد دُكرا 
ممًا في (1- 1) وخصوصًا جزاء الآرة في الباقي إل 
١4‏ بألفاظ . في كلّ من الدّنيا والآخرة. 

-الستة ق لیا الگخرة (0-۱. 

۴ متاع الميوة الذنيا (0). 

٣د‏ ثواب الا .)٤(‏ 

اجر الاخرة (۱) 

همون في الآخرة من الصَالحمين (1). 





اس حسن ثواب الآخرة (01. 
/احسن التواب ,)٠١(‏ 

۸ حسن الب (ه و۱۵ 

4 طوبى لهم وحسن مآب (01. 
۰-طم ال وحسن مآب (۱۲ و۸۱۳ 
۱-تعم الواب وحسنت مرتفقًا (۸). 
۲-حسنت مستقا ومقائا .4٩(‏ 
القاني: شن القول (۱0) 








القالث : حسن السل با 
١‏ اقتراف الحسنة وجزاؤها (13). 





۲-اتخاذ لسن (۱۷), 
یل الوم بالحسن (18). 
٤‏ التوصية بالوالدين حُسْئًا (018. 








0-من رين سوء عمله فرآه حَسَمًا (؟). 

الوابع : الإعجاب بحسن اللساء .)۴١(‏ 

الخامس : خسن القبول وحُسن الانبات (۲۲). 

الشادس : الفرض الحسن (58-15). 

الشابع + البلاء ان .)۲٩(‏ 

القامن : المتاع الحسن (0). 

التّاسع: الرّزق اسن في الدّنيا (1- 076, أو ليه 
الکفرد (۳ 

الماشر : الاجر لسن (۳۵ و۳۵ 

الحادي عشر: اوعد لسن (۳۷و۳۸). 

القّانى عشر ؛ فعل ا مسنة وجزاؤها بأطوار. 

المضاعفة المسنة (69). 

؟له عر أمثاها (63). 

"له خيِرٌ منها (/41 و48). 

له سنا فى ادنيا( 4 و١48).‏ 

ویاو راو 

القالك عشر : الشّفاعة الحسنة (01). 

الزابع عشر: الموعظة الحسنة والجدال بالأحسن 
ov)‏ 

الخامس عشر : أسوة حسنة (0۲- 00 

السَّادس عشر: مقابلة الأعبال المسنة والتيّئة 


اج س ن/ ۳۰۵ 


بأطوار: 
١د‏ عدم استواء امسن والیتة (4۲). 
؟-درء السَيّئة ورضها بال حسنة (40-47). 
:تبديل السَيّئات حسنات (44). 
؛-الحسنات يُذهين السَیثات (0۰), 
السَابع عشر: مقابلة المسنة والت 
الخيرات والشّرور للمؤمنين والكافرين وامناء 
١‏ موضع المنافقين قبال الحسنة والشيّئة 
للمومنین ,وی 4 (۵۷ و0۰ 
۲.موضهم قبال المسنة والسَیتة طم (0۸) 















ب اتمجالالكفار اة قبل للستة (1۱ و 0۲). 
ميتي يل لله للكافرين المسنة مكان الت 








في المخير والشيرّ 
04-03 متها آية واحدة جاءت مما (66), والباقي 








مرا 

۲ تسع من آيات الأعبال تستحدّث عن مطلق 
الأعرال المسنة والسَيّئة. وواحدة عن خنصوص 
الشّفاعة الحسنة وأ »كما أن إحدى آيتي المع 





منها تتحدّث عن تبديل لله التَيّئات حسنات. 
والأغرى عن إذهاب المسنات التیتات ومآها إلى 


معنی واحد. لاحظ ب د ل: «یبدل», و ذهاب: 








/ العجم في ففه لفة الفرآن... ج۲٠‏ 


٣‏ واحدة منها (41) تن أن تستوي الحسنة 





هي أحسن, مع فرق بينها أيضًاء حيث لم يذكر الشييئة 
بعد الدّفع اعجام) على ما قبلها في (1) فجاء لا تَشتَوِى 





السّالحين من أهل الكتاب وا مؤمنين بأتسم يدرؤون 
بالحسنة الشيكة وليس فيهما أمر. لاحظ د ف يود رأ 


4 وجاءت فى ثلاث بعدها (41 0۸ متاق 





جزاء الحسنات. دون الشيكات, باختلاف في حلياتها. 





فقد نمل في (41) على أن الةم تمري بعش أمثاها. 
والتية با تک ي نی الم عل من جاء بها. 
ون في (21 و48) على أنّ من جاء بالحسنة فله 
غير منها من دون تقدير, كبا جاء في آيات مضاعفة 
ال حسنات , وفي بعضها أضعائًا كيرة بلا تحديد , وجاءت 


في خصوص الإنفاق مضاعفة جزاء» إلى سبعمئة وأكثر 






سبع ستاب فى كل سنجل بائ بو واف 
ا راف دايع علي البقرة: ۲2۱. 
وأما في جزاء الذين أوتوا بالتة فتد أقد في 
يتين نهم لا يبزون إلا ما كانوا يعملون نب للم 
بهم. والكلام في الجزاء طويل. لاحظ : ج ز ي: 
«الجزاء», و ضع ف : «مضاعفة». 








ه_جاء فى آية التّفاعة (01) التُقابل بين من يشفع 





شفاعة حسنة, ومّن يشفع شفاعة سبكة. فقال في 
المسنة: ين لتيب ينبا وني الت : 33 
کف با . لاحظ: ش فع. ون ص بء وك فال. 

١‏ هسه الآیات كلها مکیة. وسیاقها ماج 





للمؤمنين» سوى واحدة (0) - وهي آية الشفاعة - 





شفاعتهها مع تفاوت سبق . لاحظ «ش ف ع». 

۷ هذه کلها نی آیات الأمال, ولا آیات الشور 
وال وتقل عن تلك بواحدة ‏ فسياقها ذمّ ‏ عكس 
آيات الأعبال ‏ وموردها الكقّار أو المنافقين, أو آل 
فرعون أو اليهود. حسب ما قبلها» فلاحظ , وأريع منها 
مدنیة ۵۸-۵0۱ و0۰ والباق مک 

۸ ومن بينها آية واحدة (0۸) وقعت محل البحث 
وهي من تنمّة ما قبلها, وقامها ب 





NAYA 


وإحدى تلك الجهات: 





عند الله والسّيئة من عندك مردّدون بين اليهود والمنافقين 


أو الفريقين ممّا. 





نان الود يلون ذلك لي كم انا ونم 


المنافقون مثل عبد الله بن أبي". أم كلا الفسربقين كانوا 
بقولونه للذي كلل . 

وثانيها: ما هو المراد بالحسنة والتيكة أهما الختمب 
وعدمه في المرات . أو المراد بالحسنة: التصعر في بدر. 
وبالتيتة:التكث في أحسد, أو الراد ا هو الطّاعة 
والعصية, فتتدرج هذه في آیات المال, وتفرج من 
آيات الخير والشّرّ؟ 

ثالها: إذاأريد بها الحير وال فكيف الجمع بين 











الاحظ امرس في الاجابة عل حذه ولا 
نم ال 
امن عشر: الأماء ای (0۸-30, 
التّاسع عشر: جزاء الأعبال المُسنى (0/4-15. 
العشرون: المُسنيين )4.١(‏ ون هذه الات بو 
١‏ (الحستى) في (الأسياء. الحسنى): تفضيل وهي 
مثل «أفضل مُضْلء فعنى الآيات 
الأربع أن لله أحسن الأسماء , وأنَ أسهاءه كلها أحسن 
س قال ابن منظور (11: 117 في ر4 
الشف : «المسسنى تأنيث الأحسن يقال الم 
اسن ما لي ا 
اْکنزی4 طه: ۲۳, ون اعد موت..». 
E‏ في باقي الآيات فلاشستی) -كما يأقي - 





مؤت «أحسن» مثل 












عس ۳۰۷/۵ 


مصدر أو أسم مصدر. قال أبن مظور ( 





و والمى .... 
؟- ومنها «المُسنبين» تنية الى والمراد بيا 
التمر والشجادة. وها أي الهاهدين في جهادهم. 
4 المحمسنى في الآيات (8-74/) جاءت مصدرًا 
قام مكان الوصف, وهي ما عمل , وإمّا جزاء أو وعد 
بالجزاء: 





لمن أن هؤلاء يحلفون كاذبين ما لت با هنا 
السجد لد اإفعلة الحمُسنى من التوسعة على أهل العف 
آمل من السلمین». 






والوعد في آيا 

ت امش ٠۷١(‏ أي ر 
وعده بالحسنى. قال الطْرسيٍ (0: 6۷۰): ناه ص 
كلام رتك يإنجاز الوعد بإهلاك دو بسني إسرائيل 
وباستخلاقهم في الأرض ... وقيل: إن الكلمة انى 







لین اشمُطْمِمُوا في 
الْآَرْضٍ» القصص: ه. 
7- ین اشتجابا ريم الحُشنى» (/0, فال 


رس (۳: ۲۸۷): «والمراد به للّذين أجابوا دعوة الله 
وآمنوا به وأطاعره الى وهي المتة» قا مسنى فيا 
إمَا وعد بالجنّة أو هي نفسها جزاء. 











/المعجم في 


٣‏ إو الّذِينَ سبقث مين ا مشن (0/0. قال 
مُرِمئَ (4: 36): «أي ا موعدة بالجئة. وقيل 
المسى: الشمادة عن ابن ريْدء وكأنه يذهب إلى 
(الكلمة) بأئّه سيسعد أو إلى اليدة لهم على ضاعتهم 
فاتك انه 
4 «وَصَدق با 
(۷۸ و9 قال لس 
المستی... وکّب با لد آو اب والوعد... 
وأمًا الجزاء ففی آیات أیضٌاء: 
امن .۷٤(‏ ۲- إن لى ده 
كا وعد اف انى (۷) 























قال اس : «إنّ هم انى : وهي التون عن 


يجُاهِد. وقيل: معناء تصفون أنّلهم مح فییح قوطم-من 


الله الجزاء اممسن , والتوية ای وهي ٠»...‏ 
الحادي والعشرون: «جسان» جاء في آيتين: 

ات جعان4. عقرْ جساز4 ۸۲۸۱۱ 

وهي جع «حتن وخشا» يلم ولتت ما 





(۵: ۲۱۱: «أي تساء خیرات الخلای حسان 
الوجوه 

وق اقاية وصد لاثرت) وهي جر با - 
کم حکی لس اي :لافس و لیب » 
أو الط أو كل ثوب وشي . لاحظ :دع ب ق ر 

واللافت لاط أن هذا انظ كر مرتين في سورة 
امن ول يأت في غيرهاء والرَويّ فيها «فعلان» 











قران چا 


بتليث اثفاء. مثل «الّحمن والقرآن والإنسان» أو ما 
وزیا و بقاریها اضا سفرتا وجسّا مثل انار 
والأعلام). أو لا مضارمًا معي مثل (تكدّبان وتثفيان). 

وقد كرت فيها روم لفاظ أخرى سل (الميزان 
وجانً) +مزات. و(المرجان والإكرام وجئتان) مرّتين 
واتُكَذيان) ١كمرّق.‏ 

ويهذه اهاسن اللّغظية كيت السورة «صروس 
القرآن», وجاءت فيا أقصع الآبات القرآية. وهي 





(- ۲ وهي أكثر صينها عدذ) في القرآن بعد 
امسن والممسنين , وهي على أقسام: 
لوصف اله تعالى في آيات: 


.017( «أحسن صبغةه‎ ١ 
؟«أحسن الخالقين» (44و0).‎ 
.)015( «أحسن حكا»‎ ٣ 
ب-وصمًا للقرآن في آيا‎ 
.)٩۷( ۱-«أحن القصمی»‎ 








۲-«أحسن تیاه (۱۰۹), 

۳ وأحسن الحدیث»(۱۱۰), 
|لیکم» (۱۱۱), 
5 «أحسن القول» (014. 

«یاأخذوا بأحسنهاه (۱۱۳). 


ع «أحسن مازلا 





وقد سبق في نصوص هذه الآيات اختلاقهم في معني 
الأخذ بأحستها وستيحتها. 
ج-الانسان وأعملد: 





۱-«أحسن تقویم» (۸0). 

۲ «أحسین تأوی لاه رل ال وهلوزن 
بالقسطاس الستقی» ( ۸۷و۸۸ 

“در التّحيّة بالأحسن» (44). 

+-«القول الأحسن» ٩۰(‏ و۱۱4 

6 «أحسن دياه (1). 

هرد مال يم بای هي أحسنء 1٩۳(‏ 

۷-«بلاه من هو أحسن عملاه ,٩3-۹۶(‏ 

«الجدال التي هي أحسن» (۱۰۵ 

4 «أحسن نديّاء ,)1١1(‏ أي قال الّذين كفروا 
.بن آمنوا ‏ إنكارًا وتكذيًا -: أي الفريقين خير مقامًا. 
ومجملسًا. والنّديّ: الجلس , لاحظ : «ن د ي». 

٠١‏ «أحسن أنانًا ورأيَاء (۱۰۷). وکذلف قالوا 
لحم: أيهيا أحسن أنانًا ومظرا. لاحظ : «أيَ 

١«دفع‏ الشية التي هي أحسن» ( 2۲ و18۳ 

۲-«قبول أحسن الأعيال» .00١4(‏ 

؟1- «أسحاب المئّة أحسن سقيلاه ١8‏ 01. أي 
أصحاب الج موضع قيلولتهم ‏ وهي الاستراحة في 
تصف التپار أحسن - 

د جزاء الأعبال بأحسنها (48- ,)٠١7‏ وقد سبق 
في نصوصهم اختلافهم في المراد بأحسنها هل الأحسن 
وصفٌ للأعبال أو للجزاء؟ وستيحتها. 

الثّالث والعشرون: مسا أحسن الله أو أحسن 
الّاس قعله: 

فا أحسن الله فعله ثلائةة 


١‏ «أحسن كلّ شيء خلقه» .)٠٠١(‏ وهي عائة 








اح سن/ ۲۰۹ 


لجميع مخلوقات اله وقد خم الانسان من بينها بأل 
تعالى أحسن صورته (۱۱7 و۱۱۷), وأحسن رزقه 
(114), وخلقه في أحسن تقوم (۸۱, وأئه وصف 
نفسه بخلقة الانسان بأحسن الخالقين (84). وهذه إن 
دلت عل شي تدلٌ على اهتامه تعالى بالإنسان ويرّزه 
من بين القلوقات [لاحظ الإنسان] 





؟«أحسن للإنسان ال 

وما أحسن الئاس ضله أمور شت ويعضها يرجع إلى 
لله أيضًا احمالًا أو جزمًا: 
تاب اما مَل الى خسن 
وقد سبق لي تصومما اختلاهم نی 
اخ آنه مومى ا أو من أحسن من بني 
یرایل أو كل مسرن , أو ما أحسن الله به إلى موسى 
من البرّة, أو غيرها. فلاحظ. 

؟ما أحسن إلى يوسف ريه أي فرعون أو الله 
تمای.(۱۲۰. 

"د إحسان الله إلى يوسف بإخراجه من التسجن 
وإتيان أهله من لو (۱۳۱). 

۶-حسان اثه ال نا (۱۲۲). 

۵ جزاء من حسن عملا(۱۳۱-۱۲۶): وقد جاء 


في الآبات بأساليب منتلفة, 








این یسیژون ویحسبون نم مسنون (۱۳۱), 
الابع والعشرون: السمل والأسر والجزا 
والیشرة باحسان ۰ اما 
١‏ الأداء إلى وال القتول باحسان (۱۳۲), 









١1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 7٠١ 


؟تسري المرأة عند لطلاق باحسان (۱۳۳) 
٣داتباع‏ التابقين من المهاجرين والأنصار بإحسان 
فيل 





+-الاحسان پالولدین (۱۳۹-۱۳۵). 
ه-أمر اه بالمدل والاحسان (۱8۰), 
اء الاحسان بالاحصان (12۱). 

الخامس والعشرون:ادعاء 
MEDÎ‏ 

الشادسوالعشرون: امسن والمسنين والمسنات 
جزاژهم ۳۹مزة وهم أصناف: 

اتن أسلم وجهه له (۱۵۳ و۱۵ 

"و الممّقون والصّابرون (147 و٤0‏ ر۱6۷ 








لإحانمن المنافقين 





و ۱۵و1۵ 

؛الجاهدون (194). 

0 و1 الكاظمون الفيظ والمافون عن الاس 
e0‏ 

من عفا وصفح عن المسي ۱6۰(١‏ 

۸ الأنبیاء والصّالحون من ذرّيّاتهم (148 و1861 
0 

امون والصّالحون (181 و1897 

۰ الستففرون ( ۱4۷ 

۱-افسنات من أزواج اتي 1۵ ۱۳۱ 

من ممّع النساء المطلّفات بالمعروف (14). 

وأمًا جزاؤهم فألوان وأقسام: 

اهم أجرهم وما يشاؤون عند ربّهسم 157 








Es 





۲إ ا مھم ۱610 و٤۱۷(‏ 

۳- غفرانامطایا وزیادة (۱6۷). 
ع الاستمساك بالعروة الوثق (144). 
هن اه تیم (۱2۹ و۱0 

ا الخلد في اه لها (۱۵۱ 





۷ لا بضیع اله أجرهم (185١-/ا19).‏ 

م رحمة الله قريب منهم (0135. 

٩-لیس‏ علیهم من سبيل (0038. 

٠١‏ يبرهم الله ورسوله (۱۷۱و۱۷۲). 
۱-سلام ال علیم (۱۸۰- ۱۱۳ 

.)1۷6( الداية والرحمة هم‎ ١ 

؟١هم‏ علم تأويل الرّويا (035. 

.)177( قتي اممذبين أن .يكونوا من المسسنين‎ ١4 


ويلاحظ ثانيًا: أنّ هذه المادّة تبمًالممناها الهو 
جاءت في القرآن مدا اف بألوان من الوعد والجسزاء 
والترحيب والتبشير والقرغيب. إلا في آبات يلوح منها 
ال آن الم فا لیس في شي: حسن, بل نی اذعاء 
القبيح أو حسبائه 
افسد هل من آصایه عننق أو إسناد المسنة إلى 
أنفسهم وإسناد التبجئة إلى الأنبياء م , ونحوها مثل: 








التظر في الأدلة, وأغواهم حت تشاغلوا ها فيه عاجل 





اللَدّه وترك ال 


۲ وخ 





إل اش » ۸۷۱۱ 


أ اسهم 





نی ده لش ..4 ۷ ازس ۵ 0۸ 
«أي لست على يقين من البعث » فإن كان الأمر على ذلك 
ورُددت إلى دي أنَ لي عنده للحالة المُسنى والمغزلة 
انى - وهي الجن سيُعطيني في الآخشرة مثل ما 
أعطاني انا ..». 

أن الكمار أيضًا: َالِّينَ ضْل نی 





جامت 








(۱۳۱. قال ارس (: 4۹۷): «أي بطل عملهم 
واجتهادهم في اللذئياء وظتون تم فملهم حسنون ون 
أفعاطم طاعة وقربة», 

«-في الكقار أيضًا: و وَتَصِتُ آلِْسَم الكَذب أن 
م لحْسْفى4 (0, أي جسعلوا البنات لله والأبناء 
لأنفسهم» أو أن هم مع قبيح قوطم وعسملهم من الله 
ایا لسن والمد, لاحظ اس (۳: ۳0۹ 


جس ن/ ۳۱۱ 


te rl,‏ يا 








(۵۹) بنو إسرائيل كانوا يقولونه لموسى ط كبا جاء في 






ية إلا أنه كرت في بعضها فبلفت (114) کلم كبا 
بعدّدها عبد الررّاق نوفل في نسّه. 

با : اسنة والتة جاء‌تا وصفا للأعیال, 
وللجزأم, أوللخير والشّرّ. وقد بتصادقان على الجزاه. 
وإليك التفصيق: 

5 آيات المسنة في الدّنيا والآخرة كلها جسزا. 
للأعمال, وكذلك بعض آيات أعيال الله مثل: وشن 
یرفس ترذ لفیا خشناه (17), وكير من 
آيات القرض الحسن , وا متاع ا حسن , والرّزق الحسن, 





اا ٠‏ وقمل الحسنة, والجزاء اسن مكل 









«ما أحسن الاس فله». مثل 3| 


۲ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 


اد »وم بعدها:(۱۲۷), وآیات 
«السزاء والأعال السی» :1٩-19(‏ فالتعر 








ذه كلها هو الجزاء . ويذلك فا 
يستوعب أكثرهاء وهذا فضل من لله تعالى؛ حيث قارن 
الجزاء بالمُسنى بهذا الحجم الضّخم. 


۲- آیات حسن الصمل وحسن القول وحسن 
القبول؛ والقشرض انحسن,والوعد اللسین, وفمل 
المسنة, والشّفاعة المسنة, والموعظة الحسنة؛ وأسوة 
حسنة , والأعيال الممسنة والسّيئة والأعبال ا مى ؛ وما 
مسن الاس ضله, وسا آحسن اق عمله؛ وآیات 
الإحسان واممسنين كلها وصف للأعبال, وهي تیبادل 
آبات الجزاء؛ تیا کار وممنى هذا أن اليك 
وجزاءها متلازمان. فلا يدع الله عملا بلآ جیا اليا 
أو في الآخرة, جزاء يناسبه إن ختيز).شخير] وان را 


فلا 


خامشّا - جاء «أحسن» فعلا ووصفا وسصدوا 
كالمسن والمسنين والإإحسان في أكثر الآيات بممنی 
«عمل عملا حسنًا أيّ عمل كان». 








في يمر بالعذل ا4 : «والإحسان هو 
التفضّل , ولفظ الإحسان جامع لكل خير, والأغلب 
عليه استعراله بإيتاء المال وبذل السعي الجميل». وقد 








سبق في اللُصوص الفرق بين العدل والإحسان بتفصيل 
في لع دل): فلاحظ. 

5-العلم والعرفة بعمل جاء مر في تبن تله 
7 ين الْسَخينبي؟ (171): قال الأومي: للد 
۸ «ممناه أا نملمك أو ظنّك مّن يعرف تأويل 
الرؤياء ومن ذلك قول علا : 














لکن الطَبْريّ ۱۱۱ : 16 رج فها قول الماك 
ونا لَه بعنى الإحسان: «كان إذا مرض إنسان في 
التجن قام عليه, وإذا احتاج جمع ل ...». ويؤيّده أ 
نفس هذا المخطاب: إلا تریك ین انشخیبین» الذي 
خالل با سا ماما ون قد عله به 











1 ری ین لخبي 4 بل ما 
ممنى إجادة العلم بشيء بسل أرادوا به امسن عملا 
والمتفضّل على الّاس دومًاء فييدو أن سپاء بوسف ال 
أو سيرته دعت كل من عاش ره إلى هذا القول له. 
سادسًا: في جملة من آياتها اشستد المسدال بين 
الممقزلة والأشاعرة بناء على اختلافهم في أفعال الصباد 
ئها فعلهم أو فعل لله وفي الكبائر وغيرهها: 
أَحْسٌَالْحالقين؟ ( ۸ و ۸٥‏ قالت المعقزلة: 
دل على أن كل ما خلقه حسن وحكةٌ وصواب» 
فوجب أن لا يكون خالقًا للكفر والمعصية؛ فوجب أن 











لاحظ اللصوص. 


"لما آصَابَكَ من 






عنه بوجوه. 


7« الین 
قدو (00. المعتزلة القائلون بعدم المفيوظن 
الکبائر ملوها على وعد الاب ار تون 
بالمفو جملوها على وعد العو,لاحظ متا از 
فيها. ومثلها آيات أخرى. 

سابعًا: جاءت في التفضيل آيات (111 و0107 
تعر إل الع أحسن ما أنزل الله مثل وَائيُوا خسن 
> مع نكل ما أنزل الله حسن 
وقد فشر وها بوجوه: 

١‏ أحكه وأييله. 

۲ فیها ما هو حشن وأحسن کالاقتصاص والطو. 
والانتصار والّبر عن 8 

ل يأخذ بالّاسخ دون المنسوخ. 

-٤‏ العمل بالمأمور به أحسن من العمل بالمنهيّ عنه. 

6 فيا أنزل فرائض وفضائل وواجبات ونوافل, 
والأفضل أن يجمع بين الفرائض والفضائل وبين 

















حس ن/ ۳۱۳ 


الواجبات والتوافل. 
1-الأحسن: المفروضات. وغيرها المباحات. 
أن يأخذوا بما هو أكثر ثوايًا. 

۸ الأحسن فبا بعنى الحسّن. كبا ققال: (وَهُوَ 

ل الوم : ۰۲۷ ومعناه هی 
4 أي ما أنزل أحسن بلا مقايسة, كما يقال: «الله 

أكبر». 

٠١‏ في الشرع حسن وأحسن؛ فكل ما كان أرفق 

فهو أحسن. 
۱-کل ماکان أحوط فهو أحسن, 
؟١-الأحسن‏ امتثال الأوامر واجتناب التواهي. 
ولك الخبار في اختيار أحستها. أو الأخذ يمتها 

أكلّأواحد منها في مورده. 
ثاممًا: وجاءت فيها آيات )٠١1-14(‏ تحاكي أن 

ال يري بأحسن أعاهم أو 










٠‏ وطأوليك ال 
۱۱۰۵۱ فلو أريد بها أنه الى لا جریم ولا تقل 
منهم غير الأحسن فهذا ظلمٌ وقد أوّلوها بوجوه: 

١ل‏ يكتبطاعاتهم ليجزهم عليها أحسنيمّا فعلوه. 

۲ يجزيهم أحسن ما كنانوا يعملون, يعني ماله 
مدخل في استحقاق المدح واقشواب من الراجبات 
وا مندويات واللّاعات , دون المباحات التي لامدخل ها 
في ذلك, وإن كانت حسنة. 


؟- يجزيهمأسنها دو نأسوءها قيغفر سيّئاتهم 





۱۲ /امعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١ 





4 أحسنها ما تنقلوا بها لأنها لم يمتم, بخلاف 
الفرائض. 
زم بحسب أحسن أفراد أعبلم أي بطم 
اء الأدنى بجزاء الأعلى طلا سنه, واختاره 
الها با ئي نافيا سائر الوججوه, أي إذا صل العبد صلوات 
مثلاء وكانت منتلفة كمال ونقصًا فسيجزيه الله لجميعها. 
پأحسنها وأکملها, 

1 ليس في «أحسن» هنا معنى التقضيل بل ذأكر 
فى العمل. 

۷ هذا كلّه ناء على أن «أحسن» وصق للأعبال 
كبا هو الظاهر. وبعضهم جعله وصمًا للجزاء. أي, 
يبزيهم جزاء أحسن من أعرالهم ‏ فلاحظ الُصرضن. 

تاسمًا: أما مس ناحية اشمدية واللّزوم في هذة 
المادّة. فجاء الجرّد منها فملا ووصمًا ومصدرًا لازا 























خ, (۱۱۷) ؤر كم هن 
+ و(۱۲۰) « خسن ما4 , كبا جاء بلا 
مل (۱۲۹) وان یلوا را و 
(۱۳۰) «َأیسُو ان اه یب الشخینین» . ویدو 
أن التركيز في مثلها عصلى نفس فعل البصسان دون 











ومن هذا القبيل جميع ككلبات امسن والمسدين 
واممسنات. فهي على كثرتها جاءت كلها من دون 
متمق تركيزا على الأثصاف بتفس الإحسان. وهذا 
شائع في لفات ولا سها في صفات الله تعالل مثل . 


الرّحمن والرّحيم. 
وأمًا تعديتها إلى غير الفمل الصّادر من فاعله, فقد 


جاءت بأربعة حروف: 














نف کمک قال وان 2 0 اه 
أي آحستتم نها وحیتت ی 
ام لاه وهو غیر سهرد! لاحظ اّموص, 

۲ »ی (۱۲۲) را کتا آخشن ال 
ليد وهي لانتها. 
مقامه التامي وسلك مساقة 
/وفيها من الأطف ما لا يخخق. 















ومن هذا القبيل آيات الإحسان بالوالدین (۱۳۵- 
۹ قالباء فيها للإلصاق والقرب. أي يبغي أن يلصق 
نقرب بها أطمًا وإحسانًا كإحسان الله بعبده. 


المد 





وتسجلهمقارنة حصم توحيد الله بالإحسان بها في أريع 
مهاد 
وتا الأخیرة (۱۳۹) «وَصیتا ال 


إغسائًا» فالياء فیها مععلته یلا4 دون 








اج س ن/ ۳۱۵ 









ورعایً لو . واحتمل تعقها بخ نیا یا دمین» ن (0۲0 لین خسوا مجم ولا 
۳ الذي صار متلا قرآيا. جر عظی», وهسي لیست للشدية ولا متعلقة 





باآحسمُوا) بل للتبعيض يان لا 














تا 








في ۲۸ سورة: ۳ 
عقر ١1١‏ اتعشرئهم 1١‏ يرتم الكنة؛ وذلك أنْها تضكُهُم من السواحسي إلى 
حشرتي 1:1 يمقر 1:؟ الأفصار. 
حشرنا ۱:۱ وامشرة: ماکان من صفار دوب الارض» متل 
حشرناهم 01:١‏ محشّروا 1:1 البرابيع. والقافذ والضّباب ونحوهاء وهو اسم جسامع 
خیر ۲:۲ حشرون 1-۳:۹ الاثفرد منه الواحد إلا أن يقولوا: هذا من الحشرة. 
خیرت ۱:۱ احشروا ۱:۱ قال القعرير: الجراد والأرانب والكاأة من الحقرة. 
یحشرهم ۱-۵:1 حاشرین ۲:۲ قد يكون دوابٌ وغير ذلك. 
تشر ۳:۳ محشورة ۱:۱ 
تشر ۱:۱ حش ۱:۱ 





حشرهم ۳:۲ ار ۱۰:۱ 








۲ 0 الشنان فهو محشور. أي 
النصوص اللغويّة رسد بالق مت ] 
الخَليل: المتشر: حشر يوم القيامة ‏ وقوله تعالى: چم حر وسهام 
ای یمن4 المام: ۳۸ قیل: هو الوت. ین سیده ۳: ۱۰۵ 





والمَحمّر: المع الذي يُمشّر إليه القوم. ويقال: 


۸ /المعجم في فقه لغة انترآن... ج ۱۲ 


بامال وأهلکت ذوات الیم؛قبل: قد رتم الشنة 
(الأزمَرَي :4۱۷۸ 


رة في لغة أهل ابن : ما بتي في الأرض وما 


فيها من نبات بعد ما يحصّد الزّرِع, فربًا ظهر من تمته 





اليش Î‏ 
الحشرات: قار البرّيّة مثل الصَمغ والجلة, بل 
اشر وما أشي O‏ 
قال المارقي: الَشر: الئبن, والمماط: ب 
شرت 0۸۱ 
التشرات: ها ...اي ۱: 11۸۳ 





العظيم الجسنبء واه 
لحري 086:١‏ 

الأصمَعيّ : المسشّرات والأمراش والأ< 
واحد, وهي هوا الأرض «الأرَري 088:4 














وعزبة عشر: آي دفیقد. 
ابن العرابی : وافتشم: ال 


اي ۱: 41۸6 







(اين سیده ۳: 4۱۰0 


حشرت الوا یه[ تشد مر 


(or: lal) 





أذن تشر, آي اطیفة ها شرت خشراء أي 


يت وحُدّدت, وكذلك غير هما 








لاه مصدر ل 
الأصل. وهو مثل قوظم: ماء موی وساه شکت. وقد 
أن حشرة. [ثماستشهد بشمر] 
ا موري ۲: 0۲۰ 
ة التي قلي لمجت 
ین سیده ۲: 0۸۰ 
لزي : سد اليك 
یمه ما ماه ول: یش اتاسء الحتشر: جمع 
اقاس التيمة. واتختر: 
جنم , وساقتهم ال النشب. 
وفي حديث آخر: «فلم أسمّع لإيسشرة الأرض 
تحريكا» وهو صغار دواب الثرض, مثل الیربوع 
والضب وغوه 
ابن مُرَيْدء والحتَشْر: معروف: يوم المسشر. 









اس یوم 


٠‏ وحشرئهم ال 





للدي 





وخشرث القوم أحشرهم حشرا: | جعتهم سقمم. 
وائختم: الوضع اّديب 
وشم حفر : خفیف» ون 
ويقال: حَترنهم التنة. إذا أصايم الط حى 

يهبطوا الأمصار. [ثم استشهد بشعر] 
وحشرات الارض: دولیا الشفارا واحدعا 

حشّرة. مثل اليرابيع والضّباب والقنافذ. وما دون ذلك. 


مم 


















القال؛ كل لطيف دقيق رقيق: َر قال: حرية 
۳ 
الأزهَريّ : وفي التوادر: شر فلان في ذَكَره ؛ دفي 
جلت یل انا شتی س بین دی 7 
OA:‏ 

الشاب ٠‏ [نر لمكيل وأضاف :] 
تكون على حَبٌ الككلة؟ 





وقيل: هو ما بتي في الأرض من تبات بعد خد 


الرّرع ويَبْتُ أخْضّر. 





ير: اجتمع عليه الوسخ. وخر فلان 
في رأسه واحشیر: کذلك. 

وعجوز حَشْوَرَة: هي المتظرفة اللخيلة, (414:5) 
[قي حديث الي فبا كتب لأهل نجران 





حین ام 


وعلی آن لیوا ولا یمشرواه أي لا يؤخذ 





لعش من أمولهم ولا يلوا الخروج في البعوث. 
وقد كان صل الله عليه يستمين ببعض أهل الكفر 











في كتابه. 

وذكر عن بسام بن عيد الرَحمان أنه قال: 
لا يجن في لمال 
هذاء إنَا ممناءأمحْنَ 








الصّدقات , ولكن تُوْخَد الصّدقات من 
ووجه الحديث ما ذهب إليه بتام, لأ ال في 
اللسلمين كلهم رجاهم ونساتهم أن لا داك 
المصدّق, ونا يُوْخَذ صدقاتهم عند مياههم وأفنيتهم. 
فلم يكن لتخصيصينٌ بهذا الحكم دون غيرهنَ معنى. 
ونا يدلّ على أنّ «الحَشر» يراد به: الجهاد حديثه 
الآخر... إن رسول لله صل الله عليه قال: دلا ججئرة بعد 
تا و شم الیّةوامهاد». 
بريد بالمشر: المسروج في التغير. ويزيده ينا 
1 , أنه اشقرطوا على رسول الله أن لا 















باتحریاه: واحدة السشرات. وهي 


صغار دوابٌ الأرض. 





وحسَرْتُ لاس أشيرهم وأخشرهم 








۰ /العجم في فقه لفة لرآن... ج ۱۲ 


ناير وف يوم لقان 
وحشّرتٍ السّنة مال فلان, أي أحلكته. 
والَخير بكسر الشين: موضع الحتذر. 
واماثیر: اسم من آسیاء ېک وقال: لي 
خمسة أسماء: أنا محمد . وأ 
الكفر, والحاشر: 








ابن فارس : المحاء والتّين والرّاء قريب المعنى من 
الذي قبله [حشّد] وفيه زيادة معنى. وهو الوق 
والبعث والانبعاث. 

وأهل اللغد يقولون: المنشر: الجمع مع سوق ول 


جن: خفر. ارب تقول: حشرت مال بي ك0 





وتتمل آن یکون 6 کان آخر انیا . خیم الاس في 
زمانه. ۱ 

وحشرات الأرض: دواتها الصّغار. كاليرابيع 
والضّباب وما أشبهها. فستّيت بذلك لكثرتها وانسياقها 
من الزجال:الخظیم ای و 

ويا شد من الخصل قوطم لرجل الفیف: تشر 
والتشم من ال طب وینان حشر, آي دقیق, 


Mn 





وقد حَشَرئه . [واستشهد بالتّعر مرّتين] 
أبوهلال: الفسرق بسين الجتسنع والمتشر 











الاحظ مج مع»] 00 
التَعَالبَِ : المسّرات : صغار دوابٌ الأرض.(81) 





في تقصيل ضعروب من الجباعات: فإذا روا 
لشرتافهم حشر. (Yo)‏ 


اين سیده: حشرهم بعشرهم وییرهم خفرا: 


جتهم 
والمشم:جمع الاس لبم القيامد 
والحائير: من أسماء ايک لأنّه قال: «أحمشّر 
الاس على قدَميّ». 





عَم ثم إلى د 6 
إن ار هاهنا للوت, وقیل: 
اضر والمنیان متقاربان ,لا كله 





وحشر نیم ال تلشرهم ونشیرهم: آ 
مَالهَم, فضمّتهم إلى الأمصار. 

والحشّرّة صغار دوابٌ الارض, کالیرایع والقتافذ 
والّباب ونحوهاء وهو اسم جاع لا يردا وع 
مسلا 

وقیل: نید که ره ما عم منه وتصاقر. 
وقد أبنت أجناس المشرات في «الكتاب: النصّص». 
كل ما أكل من الّسيد: الأائر واماشي: 





أيضًا: ما أكل من بل الثرض کالعاع 





وحتّم النان والتکَین حفرا: حده 
وألطّفه. 





وخر -بلاهاء -وخشر. 
ان: لول اشدیدةه 










که عل اقب یم ان 
کرد عل ند یز و 





تره. آواستنید بالق 
۰۳:۳۱ 
ب الأرض؛ ا لجع : 
حشّرات, من اربع راب والَزل ولد والفارة 
اذ والميزباء والمظاية, وام شي اضر فوط 
وسام أبرّص والدسّاسة والتعلب وار والأرنب. 
وقیل: الشید أجمع حشّرة ما تعاظم منه أو تصاغر, 
الواحد والجمع في ذلك سواء. 


المشّرة: الدَابة الصّغير: 











حش ر/۳۲۱ 


وقسيل: المسشرات: هوام الأرض ما لام 
3 الافصاح ۲: ۸:۰ 
الواغب: المَشر: إخراج الججباعة عن مقرّهم. 
وإزعاجهم عنه إلى المرب وتمرها. وروي «التساء لاه 
أي لا برجن إلى الغزو. 
ويقال ذلك في الإنسان وفي غ 





یقال: حشرت 





الكنة مال بني فلان, أي أزالته عنهم. 








ولا يقال: المنشر إلا في الجباعة. [ثمذكر الآبات] 

وسقي يوم القيامة: يوم لر ؛ كبا مي يوم البعث 
ریم ار 

ورجل حَدْرُ الأذتين, أي في أذنه انتشار 
وم 0۱۹۱ 


الط حقر عشر خفرا, فالثر: جع 
رس کیال سکن 





: خفیف اطیف, لاه ضامر باجاعه. 
أطيفة ضامرة. 

وحشّرات الأرض: دواتها الصّغار؛ والواحدة: 
حشرة, لاجعاعها من کل ناحية. 








0۷:۲ 


7717 //المعجم في فقه لغذ القرآن... ج17 





(AA) 

الرَمَطْشَريٌٍ : يساق النّاس إلى المَحْشّر . ورأيت 
منهم حَشْيرًا. والّاس منشورون محشورون. وأنبتّت 
الحشّرات. 

ومن الجاز: حشرت الشنة الناس : أهبطتهم إلى 
الأمصار. 

وخر لان في رأسه» إذا کان مظي الرأس. 


في بطنه وفي کل شيء من جسده. 








(أساس اللا 
بسي : ال : امعم مع سوق ومنه يقال 
لل: الحاشر, لأنه يمر الاس عل فيڪ كأنه 





بقدمهم وهم لله لأئّه آخر الأصفياء. فيكم قاس 

في زمائه وملته. 
التشر: الججمع مع سَؤْق , وكلّ جمع خشر. 

Fo. 

المتشر؛ جع الاس من كل ناحية» ومنه الماش 

الذي يجمع الاس إلى ديوان الخراج. 


r: 


(e1:0) 





أي الُرّط. لاتيم يرون اس , أي يجمعونهم. 


ومنه في حديث أسمائ ده «وأنا الخاشر أحشّر 








في الحديث : «لم تدعها تأكل من حشرات الأرض» 
فیل: هي صغار دوابٌ الذرض. متل ال بُوع وال 
وقال سَلنة: هي هوام الأرض. ویقال شاد 
الأحناش آیشا: والواحدة: حَشَرة, 
:هلم أمع رة الأرض 





ومنه حديث 
تحرياء. 

وان حر وحشرة: لطبفة. وسم حفر : لليف 
لزیش, وافتشر: لیف . 

ابن الأثير : وفي الحديث. «انقطمت افجرة لا من 
ثلاث : جهاد أو نه أو حَشْرء [إلى أن قال:] 

وافتشر: هو الجلاء طن الأوطبان. وقيل: أراد 
بار : اروج في التفير إذا عم. 

وفيه: «نار تطرد الّاس إلى ممسشرهم» پبرید به 
أدبا يمسر الّاس ليوم القيامة. 





(tor: 





ومنه المحديث الآخر: «وتحشر بتیتهم الشاره أي 
تجمعهم وتسوقهم. 


وفیه: «ن وف نقیف اشترطواآن لا یم 





يحشّروا» أي لا يُندّبون إلى المغازي ولا تُضرّب عليهم 
البعوث. 

وقيل: لا يمشّرون إلى عامل الرّكاة ليأخذ صدقة 
أمواهم. بل يأخذها في أماكتهم. 

وحدیت اللساء: «لا يمرن ولايمشّرن» يمني 








وق حديث جابر: «فْأخَذتٌ حجَرًا فكسّرئه 
وحترثه» هکذا جاء في رواية, وهو من حشرت 
الشنان, (ذا دفتته وأطفله, والشپور بالتین 





منم وم باب «ضعرب»: لفة, وبالأول قرأ التبعة. 
ويقال: المتثر: الجسمع مع شوق والمحير: 
موضع ادي 
والحسشرة: الدابة الصّغيرة من دوابٌ الأرض؛ 





والحتشر مثل فس من ال حشور. كبا قیل: رب 
الأمير. أي مضعرويه, ومنه قوهم: الأموال ا حسريية” 
أي المشورة وهي الجموعة of‏ 
الفيروز اباد : ١‏ 
للواحد والائئين والجمع؛ وما لف من ال لفق 
من الأئة. والتدقيق والتاطيف والجمع, يشر ويطير. 
والَحْشِر ويُفتم: موضعه, والجلاء. وإجحاف 





شر: سا لطف مان 








إذاكانا ضخمين من بين 





يديه, وفي رأسه إذا اعكرّه ذلك وكان أَضحّمَه 
كداحتشر» 

والماشر: اسم يا 

والحشّرات: الموامٌ أو الدّوابٌ الصَغار كالحشّرة 
مرک نارکا فد ات 
؛الججمع : الحشّر , والصّيد كله أوما 
ام هآ ال ند 








جش د/۳۷۳ 


ای اراد 
روطب خیم ککیف: ین الفیر والکبر.(۲: 4٩‏ 
7 






وحَشْر الأجساد: هو عبارة عن جع أجزاه بدن 
اميت وتأليفها مئل ما كانت. وإعادة روحه المديرة إليه 
كبا كان ولا شك في إمكانه . والله تعالى قادر على كل 
مکن عال بالجزنيّات, فيميد الجبزء المميّك للشخص 
مین 
ول کان حشر الاجساه حا وجب أن لا تعدم 
امین وأرواحهم» بل يتبل التأليف والمراج ا 
تقزر فيا بين أن إعادة المعدوم حال , وإ لزم تقل 
العدم في وجود واحد» فیکون الواحد انون. (۲۷۰:۳) 

الجزائري : الفرق بين تشم وائشر:ا تشر لد 
إخراج الجماعة عن مقرّهم وإزصاجهم؛ وسوقهم إلى 
الحرب وتموها. ثم خُصٌ في مرف الشرع عند الإطلاق 
بإخراج اوق عن قبورهم: وسوفهم ای الوقف 
للحساب والجزاء. 
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i E 
مَجْمَعُ اللغة: المتثر: جمع الناس أو غيرهم,‎ 
حشرهم بمشرهم ونجیرهم حشرّه والطائفة التي‎ 
عنْتُورة. والذي يجممهم: حاشر, وهم حاشرون,‎ 





آهلکه, وقد بتضتن افتثر سعق 
ی 





محمد إسماعيل إبراهيم: حشّر الاس حرا 


بعنهم من مضاجعهم وساقهم , وال حاشر : الجامع للنّاس. 





ويوم الحتشر: يوم البعث في القبور. 
والمشر: مكان تجتع الاس بوم القبامة. ( 0٣لا‏ 





ويستون اائة من هوام الأ رضأ کآشافی 
والعسقارب. و ال الصَغيرة انب الارضی 





ويقول الوسيط: إن 
كل كائن يقطع في خلقه ثلاثة أضوار: يكون 









(s0) 
ظهر أن الأصل الواحد في هذه‎ 
فیردنلانة,‎ 


لبط 





المادّة: هو البعث, والتوق. والججمع. 








وهذه القيود هي الفارقة ينها وبين البعث والششر 
والجمع والتوق وغيرها. 

وما اشر فلا يبمد أن يكون في الأصل 
جما لماشر. ثم غلبت عليه العلميّة , بمناسبة أنبمائها 
وخروجها عن مساكنها تحت الأرض , ونشرها وسيرها 








وتحصيلها المعاش. [ثم ذكر الآيات] ۳۱:۲۱ 
2۳ 
النُصوص التُفسير: 

مت فادی التّازعات: 17 





أبن عباس ؛ فنادى فحشر . (أبن صَطيّة ۵: 10۳۲ 


ابن ده مخ وحشر قومد ال 4۰:۳۰ 





قح قومهوأاعه. ۰ (۳۰: ۰ 





نجوه أبو 
الماوؤزدي :فيد وجهان: 
أحدهما: حشّر الشحرة للمعارضة, وثادى چننده 


ان (۸: ۶۲۱), والقسمي (۱۷: 0۰۵۰ 


للمحارية. 
القاني : حسم الاس للحضور, ونادى» آي خطب 
ند O4:‏ 
الطُوسي: فالحتشر: المتتع من كل جهة. وقد 
يكون الجمع بضمٌ جزء ی جزه, فلا یکون شرا فا 
جع اتاس من کل جهة فذلك الحتشر, وهذا سمي يوم 
الحشر, والحاعر: الذي بجمع الاس من كل جهة إلى 
التراج. وا طلب التحرة, فلا اجتمعوا ناداهم, 

فتال غم: آنا ركم الغ التازعات: 4 
(eA)‏ 











الواحدي: فجمع قومه وجنوده. ۰ (4: 1۲۰ 


مه ایو (۵: ۰۸۲۰۷ واطیس (۵: ۵۳۲), 











دي : [مثل الواحديّ وأضاف:] 







حشر الحرة یو الرينة, ۳۷ 
السحرة. کقوله: ال 
القمراه: ۵۲. 
(Me:‏ 
مله ار الرازي. 6۲:۳۱ 


ابن عَطيّة: جمع أهل مملكته ثم ناداهم بقوله 





وقيل: حشر الاس للحضور. KEK)‏ 
اويٍّ : فجمع السّحرة أو جنوده. (؟: 1017 

مثله اسن (4: ,)/+٠‏ والنّيسابوريّ (5: 0315 
وغوه لاف (.۳: ۳۷ 

أبو الشعود: [مثل الرَعنتَريّ وأضاف:] 

وقيل: [جسع] جنوده, ويجوز أن يراد جيع 
التاس. ۳۹:۹۱ 

مثله الَرُوسَوي (۱۰: ۳۲۱ واللوسي (۳۰ r.‏ 

الطَّباطَبائيَ : المتشر: جمع اناس بإزعاج. 
والرادبه جعه لاس من هل علکته: كبا يدل عليه 
تفریع قوله: قتَاذى» فَقَالَ آنَا رَبِكُمْ الآغلى» 
التازعات: *5, 18, عليه. 











بح ش ر/ ۳۲۵ 


لأهل ملكته جميمًا. لا اطائفة خاصّة منهم. 
وقیل: الرادباتشم: جع التحرة: لقوله تعالى: 





وفیه له لادليل على کون راد اتف ده 
الآية هو عين المراد بالحشر والجمع في تينك 
الا ۸۸:۲۰ 








طبري ؛ جماهم ان من الاب 









0۷:۸ 

(rr: الاي‎ 

رس أي بعثناهم وأحييناهم بعد أن كانوا 

وان عم 

(VE r) غو ارسي‎ 

ميدي : يعني ا موتى من المؤمنين والكافرين إل 

الموقف والحساب. :۷۰۱ 

1 م 
وجممناهم إلى الموقف... 

قلت: ل جيء بِؤِحَكَرَْافُْ4 ماضيًا بعد 





واتزى)؟ 

قلت: للثلالة على أن حشرهم قبل الَسبير وقبل 
البروز ليعاينوا تلك الأهوال العظائم, كأنّه قيل: 
وحشرناحم قبل ذلك. 





۸۷ :۲( 








وه اي (مسائل از 
۵۰۲۱ وا (۳: ۱0). 
: آي أقناهم من قبورهم. وجملناهم 
العرضة القيامة. ).1 

أبو حَيّان: [نقل قول ابن عَطيّة 
فال:] 

والأولى أن تكون الواو واو الحال لا واو المطف, 
والمعنى: وقد حشرناهم . أي بوقع التسيير في حالة 


حشرهم. 


۰۱ والتنضاويّ 





وقيل: لَوَحَكَرْنَاهُمْ» (زشرضواا (وَوْضِمعَ 
الْكتَابُ) مما وضع فيه الماضي موضع المستغبل لتحقق 
وقوعه. (rm‏ 

بو الگعود: جمناهم ال الوقف من کل وب 
وإيثار صيغة الماضي بعد تُسَعهُ) و(ئزي) للدلآقة عتل 
تمق المنشر المتفرع عل البعث الذي كه المتكوون» 
وعليه يدور أمر الجزاء. وكذا الكلام فيا ُطف عليه 
منفيًا وموجتبًا. [# ذكر مثلالإعطسري] 





:۳۹۰ 
تألّهين :والحتش ربعن الجمع لوخد رام 





وحشر الخلائق على أنحاء مختلفة. حسب أعباهم 
ام علل سییل الوفد یم نخشو 
ودا مرم: ۸٥‏ ولقوم على 

یب يوم بر غداء اله إلى اماه 
فصلت: ٠١‏ وبالجملة يعر كل أحد إلى ما يتويته إليه 
باطنه, ويعمل لأجله ظاهره, ويحبّه بقليه. ويثتاقه 








ببنانه أحكُرّوا لذبن موا وَارْوَاجهُمْ» الصّاقَات: 
۲ رل وَالشَاطِي» مريم: 34 

وف الخبر عدي : «أنه لو أحب أحدكم حجنرًا 
لمر معد 

الآلوسي : [نقل قول أبي امود وال 
وقال ره على الرَطْشَريْ:] 

واعترض بأنّ في بعض الآيات مع الأخبار ما يدل 
على أن السبير والوروز عند الئخة الأول وفساد نظام 
المالم, واتشر وما عطف علیه عند الَفخة الثانية. فلا 
ينبفي حمل الآية على معنى وحشرناهم قبل ذلك. ثلا 
تالف غيرها. فليتأمل. 

ثلا يخن أن التمبير بالماضي على الأول مجاز. 
وعل هذا حقيقة لأ مضي والاستقال بالّظر ال 
المكم القارن له لابالتسبة لزمان التكلّم» والمملة حلي 
كي «الكشف» وغيره تحتمل السطف والحالية من 
فامل ائ 

وقال e‏ الأولى جعلها حال على هذا القول. 
و SE‏ یکن 





لحلل 














ف إل 
الأفمال موضوعة لأز. 1 
ت قیود) ما يدل على زمان كان مضبها وغيره 
بالّسبة إلى زمانه, اتتهى. 

وليس بشيء. والحقّ عدم الوجوب. وت 
أن الجمل التي ظاهرها التماطف يجوز فها الشوافق 
والتخالف في الرّمان, فإذاكان في الواقع كذلك فلا خفاء 











فیه, ون لم یکن. فلا بد للعدول من وجه, 
فإن كان أحدهما قي للآخر. وهو ماض بالبة 
ووجهه ما كر ولا تكون الجملة 
ن عطفت وجل المضيّ بالسبة لأحد 
ن فلا منم منه؛ وهل هو حقبقة أو بجاز؟ مل 
تردّد. والّذي يحكم به الإنصاف اختيار قول أي بان 
من أولويّة الحالية على ذلك. 
والقول 
«قد» عند الأكثرين , ي وقد حشمرناهم. (۲۸۸:۱۵) 
باثي : أي م نترك منم آأحدا. فافتشر 
(4۳۲۱:۱۳ 











لا وجه له لا وجه له, وحیشذ بقدر 












5 
ا 





:1۷ 
ريي وجح لسليان جنوده من الجن والإنس 
والطَير في مسيرهم فهم یوزعون ۱:۱ 


وه وس (۸: ۸۶ راشرس (۱۳: 03309 
وأبو الکعود (۵: ۷۵ 





وکلمة اششر ووصف الممشورین با تسم جچنوده: 
وسياق الآيات الثتّالية, كلّ ذلك دليل على أنّ جنوده 
كانوا طوائف خاصّة من امن والإنس واطير, سواه 


جش ر/ ۳۲۷ 


آوللییان. (۱۵: ۳0۲ 








التکویر: ه 
ی بن کعب: اشتلفت. . اللي ۷:۳١‏ 
في الدنيا في أوّل هول يوم القيامة . فإ 
تفر في الأرض وتجتمع إلى بني آدم تأنيسًا بهم. 
(ابن عطیة ۵: 440۱ 
ابن عباس ؛ شم الهان: موتهاه وش کل 
شيء: اموت. غير الم والانس, فا تفن یم 
(الطبري ۳۰: ۷ 
(الآلوسي 0۱:۳۰ 
















(الآلوسي 0۱:۳۰ 
لاه 4۲۳۹۰۳ 


ارط ۲۲۷:۱۹ 

(لاوزدي ۲۱۲۰۲ 

ا لاتق موفية وم القامة» فيقضيٍ 
0۷:۳۰ 


اي : (ُیِرّت) ای القيامة للقضاء, فقتمل 








اهرآن... ج۱۲ 





للجتاء من القرنا. 

ال اختلف أهل التأويل في معنى قول 
«واذ موش حیِرَث» فقال بعضهم: معنى ذلك 
ماتت. 


«اوَزدي :۲۱۳ 


وقال آخرون: بل سمنى ذلك: وإذا الوحوش 
اختلطت. 

وقال آخرون: بل معنی ذلك: جُمت. 

وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب قول من قال: معنى 
اخْيرَت): جمعت, فأسيتت, لأنّالمعروف في كلام 
العرب من معن انر :الجبمع . ومنه قو اله لطر 
شوه ص: 15., يمني مجموعة, وقوله: 9فَحَشَرَ 
قغافی» اتازعات: ۲۳.وایمل تأویل ال 
الأغساب اللساهر من تأويله. لا علل ار 
المهول. 

الطوس: قال کرنه: خدرها: مور 
ت الأمور بأن صارت الوحوش التي 
تعره في البلاد تجتمع مع الناس؛ وذلك أنّ اله تمال 
يحشر الوحوش ليوصل إليها ما تستحقّه من الأعواض 
على الآلام التي دخلت عليها. وينتصف لعضها من 
بعض », فإذا عوّضها الله تعالى» قن قال: العوض داتم قال 
تبق منعمة على الأبد. ومن قال: العوض يستحقّ منقطمًا 
اختلفواء نهم من قال: يدها لله تفضّلًا للا يدخل على 
الموض غم بانقطاعه. ومنهم من قال: إذا ضل بها ما 


NWT.) 





تستحقّه من الأعواض جملها .۰۰ (۲۸۱:۱۰) 
نوه الرس . ۳ 


ری أحييت. و جعت في القيامة تمق 


لبعضها من بعض, يقتم للجتناء من القرناء» وهذا 
عل جهة ضرب ال لا تكليف عليها. 

ولا يبعد أن يكون بإيصال منافع إلى ما وصل إليه 
الم اليوم على الموض جوا لا وجوبًا. على ما قاله أهل 
البدّع. e:‏ 

الى 
لش الله حكم بإحباء كل 
تشر للقصاص في الوقف: 
تصیر ترا 

ومنهم من قال: إن القصاص ساقط عنبا فا یوم 
بعضها بعضًا. وأمًا ما يناها من الآلام والشّدائد ها 





الاعحالة تعض عنهاء ثم إن منهم من يقول:إِنّها تعرّض في 





قال بعضهم: يخلق الله ها رياًا فقرعّى فيها. 
وقال بعضهم: يمني ما ليس لأهل المنّة في إبقائها 
إنس . وماكان هم في لقائها أو صوتها إنس يدخلها الجئة. 
مغلم 






تراباء فلا ببق منها إلاما فيه سرور 
لبتي آدم وإعجاب بصورته كالطاووس ونحوه. 
وعن ابن عباس رضي اث عنپما: حشر هانموتهاء يقال 
: تجم اش 
001 
التيضاويٍ (۲: 00۲ ای (4: 4۳۳۵, 


ان (۸: ۵۳۳), والشربسینی (4: ,)6٩۱‏ و 











آبواشعود (1: ۳۸۶ 

أبن عَطيّة : وحشر الوحوش: جمعهاء واختلف 
الاس في هذا الممع ما هو؟ [م ذكر قول ابن عباس 
وقنادة وبي بن كمب] 

ال راز : جمعت من كل ناحية. 

قال المعتزلة :إن اله تعالى يمشر الحيوانات كلها في 
ذلك الیرم لیمزضبا علی آلامها الي وصات إليها في 
الثيا بالموت والقتل وغير ذلك فإذا رضت على تلاك 
بعطها في المّة إذا كان 
فتاه على ما جاء به 
الخير. وأمًا أصحابنا فمندهم أَنّه لايجب على الله شي 
بحكم الاستحقاق , ولكنّه تعالل يحشر الوحوش كلها 


فیقتض للجتاء من 


۱:۵ 








يقال لها: موقي فتموت, 
والفرض من ذکر هذء القمّة اهنا وجوه 

أحدها: أنه تعالى إذا كان يوم القيامة يهشم كَل 
الميوانات إظهارًا للعدل, فكيف يجوز مع هذا أن لا 
يحمشر المكلفين من الإنس والِنَ؟ 

الثاني : أها تجتمع في 
عن الاس في الدّنيا وتبدّدها في الصّحاري, فال هذا 
على أن اجهاعها إلى الّاس ليس إلا من هول ذلك اليرم. 

والثّالث : أَنّ هذه الحيوانات بعضها غذاة للبعض. ثم# 











ذاك إلا لشدّة هول ذلك اليوم, 


وفي الآية قول آخر لابن عيّاس: وهو أنّ حشر 
الوحوش عبارة عن موتها. يقال 
بالنّاس وأمواهم: حَشَرئهم الشنة. 





أجحفت الشنة 








:حش ر/۳۲۹ 





وقرئ (2. 0۷:۳۱ 

نجوه الرُوسَوي نمم 

النّيسابوري : (نمو لخر لازي وبعد بيان الوجه 
الثالث من کلامه قال:] 


قلت: هذا الاستدلال ضعيف, فإنّ الوحوش في 
الدّنيا أيضًا مجتمعة مع النّاس ومع أضدادها. لكن فى 
تكون في القيامة أيمًا 
م 

الآلوسيّ : [نو ال لا وذكر بعض أقوال 








وذهب كثير إلى بعث جميع الميوانات ميلا إلى هذه 
الأكبار ونحوهاء فقد أخرج مسلم والترمذي عن أي 
أهريرة في هذه الآية. قال: قال رسول الي 
آلحقوق إلى أهلها يوم القيامة حي يقاد للشّاة امشساء من 
ألثّاة لقرنآء». وزاد أحمد بن حنبل «وحثق الذَرّة من 
اه 

ومال حجّة الاسلام رال وجماعة إلى أنه لا 
يحشّر غير التقلين. لعدم كونه مكنا ولا أهلا للكرامة 
بوجه . وليس في هذا الباب نص من كتاب أو سن معؤّل 
علا يدل على حشر غيرهما من الوحسوش» وخر 
مسلم وال وان کان محیطا لکله يخرج رج 
التنسير للآية 

ويعبوز أن يكون كناية عن المدل العام وإلى هذا 
ولا أجزم بخ القائلين بالأوّل, لأنّ لهم ما 
يصلح مستندا في الجملة ‏ والله تعالى أعلم. 


وقرأ الحسن وعمروبن میمون (حُفرّت) 
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0۱:۳۰ 
القاسميّ : أ جعت من كل جانب واختلطت لا 

دهم و کارها ومکامنها من رال والتخریب ؛ فتخرج 
هسائة مسذعورة مسن أنسر زلزال الأرض وتسقطّم 
أوصاها, 1۸:۱ 
المَراغيَ : أي ماتت وهلكت. تقول المرب إذا 

بالّاس وأصابتهم بالقحط والجتدب: 








سنة , أي أهلكتهم . وهلاكها يكون من هول 
ذلك امادت الظي. 


یه :تفر مذعورة عند خراب الکون. وقوت 


لفك 





ہا من بض» ربلا و ا 
ولا یکلف حق هب التل: به 
ییب, وبه پماقب, ولو کان الوحوش عتل لامتامت 





يحاسب حقى 


عن الانسان, وکانت ممه بازلة سواء 
الطباطبا 


(oY: 





ظاهر الآية من حیت وقوعها نی 
سياق الآبات الواصة لیم لیام تد رخوش ضشورة 








وا ا ما ی وله رها 
فلم يرد في كلامه تعالى , ولا با يعتمد عليه من الأخبار 
ما يكشف عن ذلك, نعم ربا استفيد من قوله في آية 
ام مقر ها وتان لاب 
من َئْوٍ» بعض ما يتضح به ا مال في الجملة لا ن 





عل التاقد المتدبّر. ورئما قيل: إن حشر الوحوش من 
أشراط الساعة لا يما يقع يوم القسيامه, والمراد ببه: 
خروجها عن غاباتها وأكناتها. 

شوقي ضيف: واختلف المفسرون في معنى 
وتا مت کالانس 


(Mete) 





فتموت [ذكر قول ال 
وأضاف:] 

وقيل: ليس ممنى المَشْر في الآية الكرية البعث, 
وا سنا لسع أي إن الوحوش حدين تيدأ لاة 
الشاعة في الظّهور تتجمّع ويوج بعضها لي بعض من شدّة 
الفّع. وهذا المنى أول من حيث نسق الآيات» إذ له 
تزال تتحدّث عن أمارات قناء العالم. فهو حين تغزل به 
ور هذا الفناء. فتتطق الشّمس والتجوم ويفقد 
التحاب أمطاره. وتُدئّر الجبال وتُصبح هباء, حيئئذ 
تتجتع وحوش الأرض هائة على وجههاء لا تفكر في 
عدوان سواء على أمثاها أم على الإنسان, فهي في شفل 
بما نزل بها وبالكون من أهوال . وفي ذلك تيسيم واضح 
لما يكون حیشذ من كرب عظيم وفزع شديد. 





استراها وقد جمعت في محفل واحد, وكلّ متها لا يلتفت 


إلى ما حوله» ما سيصاب به من رهبة وأهوال ذلك اليوم 
المخطير . وسيفقد أثر كلّ خوف من أيّ مخلوق, لأنّ 
الحخوف من المخائق الحقّ قدحان وقته على الجميع. 

: اقا اضمحلت کل خصائص الوحشيّة 





ونقوا 


للحيوانات غير الأليفة. نتيجة لاهوال یوم لقيامة فا 
سيكون مصير الإنسان حيشذ؟ 
ويعتقد كثير من الفشرین ین 
حشر الحسوانات الوحشيّة في عَررْصة وم الفيامة 
لحاسبتها على قدر ما تحمل من إدراك. ويستدلُون 
بالای: ۰۳۸ من سورة المام على ذلك. والتي تقول 





تشير إلى 





والذي يمكننا أن نقوله: إِنّ الآبة تتحدّث عن علاط 
نهاية الدَنيا المَهُولة وبداية عالم ا 
الأول أقرب من غيره مناسبة, ای 

فضل الله : أي جمعت وائْرّوت واقترب بعضها من 
بعض» فلم يعد لدعا إبكان القحرك بحر ووَفق 
طريقتها الخاصّة التي تطلب بها غذاءها عادةٌ, أو لتحمي 
بها نفسها من بعضها البعض ؛ في ما أعتادته من افتراس 
بعضها البعض » وإذا الموقف قد أنساها كل شيء؛ ويحيث 
ير الوحش القويّ بالحيوان الضّعيف فينتى غريزة 
الافتراس في ذا 

ولكن هل المراد من 
القيامة؟ وهل للوحوش ت 
على الاعراف عنه في الآخرة؟ أم 

ربا يقال با معنى الأوّل: إن الوحوش ممشورة 



















جش ر/۳۳۱ 


كالإنسان, ويؤيّده فوله تعالی: وا ین یی 
لزض ولا نب تاخ و للم 
الشمام: ۳۸ 

وأا تقصيل حاها بعد ا مشر وما يؤول إليه أمرها. 
فلم يرد في كلامه تعالى. ولا في ما يتمد عليه من 
الأخبار. مايكشف عن ذلك كما يقول صاحب 
«الميزان». ثم ذكر كلام المي وأضاف:] 

ورا قبل: إن حشر الوحوش من أشراط الشاعة 
لا ا بقع يوم الفيامة ‏ وا مراد به: خروجها عن خاباتها. 
وأكنانها. وهذا هو ا ممنى الاني الذي أثرناء في التؤال. 


أبية واردة في أشراط 








ورتما كان هو الأقرب, لأن 
التشاعة لا في وقائعها في ما يوحي للإنسان بالرّعب؛ 
بي تتصل المسألة في أهواله. إلى مستوى حفر 
الوحوش في مكان واحد بالرّغم من خروج ذلك عن 
يكب 

أمَا مسألة الآية في سورة الأنعام, فقد يكون المراد 
بالحتشر إلى الله غير ا حشر في ساحة ال حرب؛ لها 
يثبت أنّ هناك تكليمًا للحيوانات, ولا معنى لتعويض 
الحيوانات عن آلامها, إلا لكان قتلها أو ذبحها موجيًا 
لذلك؛ ولم يثبت ذلك من عقل ولا من تقل . :۲٤(‏ ۸1 






4۰4 :۳( 
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أبو الشعود: أي المستتكفين ومقابليهم المدلول 
عليهم, كر عدم استنكاف المسيح والملائكة ملكا وقد 
ترك ذكر أحد الفريقين في المفصّل تعويلا على یناه 
التّفصيل عنه, وثقةٌ بظهور اقتضاء حَشْر أحدها مشر 
الآخر, ضعرورة عموم ا حشر للخلائق كاقّة. كيا برك 
ذكر أحد الفريقين في التفصيل عن قوله: لت 
اموا بان ...4 الساء: ٠۷١‏ مع عموم ا لخطاب اء 


اعتاد؟ علی ظهور اقتضاء إثابة أحدهما لعقاب الآخر. 








ضعرورة شهول الجزاء للكل. 

وقيل : الّمير للمستتكفين, وهناك مقدّر مسطوف 
عليه والتقدير: فسيحشرهم إليه 
مجازاتهم . وفيه أن الأنسب بالتتفصيل ال امعبار لصي 
الكل في الإجمال على نهج واحد. 

وثُرئ (فْسِيَحْشُرُهُ) بكسر الین وی 


«قسرئ (فَسَتَحْشُوُه) بون ال ی 


يوم يشر الماد 





الالتفات. OYA:‏ 
نحوء الألوسي. ۱:۱ 

البْرُوسَويّ: فسيجمعهم إليه يوم القيامة. 
min‏ 


فريد وجدي : فسيجسهم . وأصل الحَثر : إخراج 
المباعة عن مرحم وإزعاجهم عنه إلى المرب وعوهاء 
يقال: حشّرهم يرهم حَشْرًا (rr)‏ 
ن دون اف قول 
الفرقان: ۱۷ 


ث. الماوَزدي 051:4 











لاود ۳14 
: ویوم نحشم هّلاء الکذبین بالشاعة, 
»وما يعبدون من دون لله من الملائكة 









واختلفت القرّاء في قراءة ذلك فقرأء أبو جسعفر 
القارئ وعبد اش بن كثير «وَيَْم شوم و 
مِن دُونٍ ال َيقُولُ» بالياء ججيمًاء بعنى ويوم يحشرهم 
ربّك ويحشر ما يعبدون من دونه (فيقول). وقرأته عامّة 
(تخْشّرهُم) بالتون (فتقُول). وكذلك قرأه 








وأولى الأقوال في ذلك بالصواب. أن بقال: إا 
قراءتان مشهورتان متقاريتاالمعنى , فبأ يتهرا فرأ القارئ 
آلصیب. 0۰۰۱۸ 

غو آیر رزخ ۵۰۸0 وال می۱۲0 0 


لطر 





ب قرأ لبن كثير وأو جعفر وخفص 








ابن عامر (فتقُولُ) بالتون , الباقون بالياء. 


اء فتقدیره:قل یا تقد یرم 





فن قرأ یره 
يحشرهم الله ويحشر الأصنام التي يعبدونها من دون الله 
قال قوم: حشر الأمصنام: إفناؤهاء وقال آخرون: 
يحشرهاكيا حشر سائر الحيوان لكت من جعلها آطة. 

ومن قرأ باون أراد أن لله امبر بذلك عن تقسه. 
وابن عامر جعل المعطوف مثل المعطوف عليه؛ في أنه 
حمله على أله إخبار من ال 

ومن قر ااول باون والانية بالياء عدل من 
الاخبار عن ال الاخبار عن الغائب. ۰ (۷: 44۷۸ 








ابن عَطيّة : [ذكر اختلاف القراءة وقال:] 
۳ لاس ١تْرٌهم)‏ بكسر الشّينء وهي قليل 





۳ عَیان: [ذکر اختلاف القرامة وقال:] 
وقرأ الأعرج (يَد 









لام اّذي هو «قئل» بضتها نی الاضي. ‏ ذکر قول 
ابن عَطيّة وقال:] 
وهذا ليس كا ذكر, بل فعل المتعدّي الصّحيح جميع 


حروفه, إذا لم يكن للمبالغة ولا حلق عين ولا لام اد 
جاء عل « » ودیثل» کنو؟. فان بر مد 
الاستعرالين بع وإَا فاخيار. حرق أن بعصي لمتيتحابتز 
خيّر فهما سما للكلمة أو لم يُسمما. 





AY 


نوه الآلوسيّ . ۲۸:۱۸ 





وم تخشر لمكي إلى امن ودا 
مرم: 46 
أبوعيّان: ومُدَي (تَمشُرً) ب«إل اومن 
نعظيما هم وتشريمًا, وذكر صفة الرّجمائية 











بردم 
بها كرامة؛ إذ لفظ الحَشْر فيه جع من أماكن متفرّقة, 
وأقطار شاسعة على سبيل القهر. فجاءت لفظة (الدحمن) 
MY‏ 





شرون إلى من يرهم . 
الطَّباطَبائيَ: ريما استفيد من مقابلة قوله في هذه 


مُؤذنة بام 


حش د/ ۱۳۳۳ 


الک ول بو 4 قر ف لب اد ۷ 





يونس :۲۸ 
لطس : أخبر تمالى في هذه الآية أنه يوم يحص 
الخلائق أجممين. والحشر: هو الجمع من كل أوب إلى 


ا موقف. وإنسا يسقومون مسن قبورهم إلى أرض 
آل نگ . 611:0 
الفُسغْر الزازيّ: امير في قوله: (وَيَومَ 





تَخش رهم عاند ال الذکور التایق؛ وذلك قوله: 
لین وا الشیات ...4 یونس: ۰۲۷ فلا 
ك والكفر دل 






وصف لله هؤلاء الذين يحشرهم با! 
على أن المراد من قوله : 1 

وحاصل الكلام: أنه تعالى يحشر العابد والمعبود, ثم 
إنّ المعيود يتأ من العابد. ويّتبيّن له أنه ما فعل ذلك 
بعلمه وإرادته 

وا حشر: الجمع من كل جائب إلى موقف وأححدء 
اجيم نصب على الحال, أي تحشر الكل حال 
ادك 





من أحواهم الظية. وتأخير: في الأكرمع تقد في 


7 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 


الوجود على بع أحواطم الدكية سابد كا قال بعض 
باستقلال کل من الشابق واللاحق 









تعالى لا قدّم ذكر الجزا 
فالآية مقصلة بم ذكر آنقا. لكن لايق أنّ ذلك لم يخرج 





وجه اصاله با قبله أ فيه 
تأکیدا لقوله سبحانه: الم من من عایمه 
بونی: ۱۷, من حیت دلااته على عدم شع الترکاء 
) لكلا الفريقين من الَذِينٍ 
أحسنوا المُسنى , والذين كسبوا السيكات , إلا الاد 
من قوله تعال : (جَبيمًاا. ومن أفراد الفريق الثاني باذك 
فی فوله سبحانه: <6 قول لذبي أف ركاه آي 
المشركين من بينهم ولأنّ توبيخهم وتهديدهم تمل 
رؤوس الأشماد أفظع , والإغبار بحشر الكل في تهويل 
اليوم أدخل . وإلى هذا ذهب القاضي التنضاويّ وغيره, 
وكون مراده بالفريقين: فريق الكقّار والمشركين. 
خرچ 

وقيل: الضمير لغري 
ی شرگوا) من وضع الموصول موضع الصمير. 
والذكتة في تخصيص وصف إشراكهم في حير الصّلة من 
.بين سائر ما اكتسبوه من السسيكات | والتقريع 
عليه مع ما فيه من الإيذان بكونه مظم جتاياتجم 
وسشٌمدة سيتاتهم, وهو الشرٌ في الإظهار في مقام الإضبار 
على القول الأخير 















NY 






وأن يساق اناس من كل فج 

۷۷:۱ 
قول : (آن بر اشاش شهی» 
يحتمل أن يكون في موضع رفع؛ وتقدیره: موعدكم 
حشر النّاس؛ ويحتمل أن يكون في موضع جر 
OA)‏ 





از خر اشاس) بالتاه 
والیاه. برید وآن تشر با فرعون وأن بش الوم 
ویجوز أن يكون فيه ضمير فرعون ذكره بلفظ الغيية ما 
تمل العادة الي يخاطب بها الملوك, أو خاطب القوم 
قول (مزیدکُزا وجمل (يُنْشّر) لفرعون. وعل «آنْ 
جر الرفع أو الجر عطّا عل الیم و اي وان 
واعدهم ذلك اليوم ليكون مُلوَ كلمة الله وظهور دينه, 
وكسيْت الكسافر وزهسوق الساطل عسلل رژوس 
الأشهاد 0۲:۲ 

وه الط (۱۱: 4۲۱6 وأبو حيان (3: 106). 

ابن عَطیّ: وتوله: ون لاش عطف 
أن يكون في 
وضع 5 على تقدير: وموعدكم أن يمشّر الناس, 
ويقلق عطفه على (اليوم) وفيه نظر. 

وقرأ الجمهور (حُثِرَ النّاس) رة 
والخدريّ وجماعة يشر الْنّاسَ) بفتح الياء وض 
حمر الاس 









وقراً اين مسعود 





الشين ونصب (الناس), وقرأت 





بالثون, والمحشر: الجمع, وممناء تحشر الاس لشاهده 
لقبول الحقّ حيث كأن. 





40ب 





wr: 


۳۷:۱۸ 





الخرالوازي : واعلم أنه تمالى لا بين كيفية 
عقوبة أوائك الكقار في النياء أردفه بكيفية عقوبتهم ' 
الآخرة, ليحصل منه تمام الاعتبار في الرّجر والتّحذ ير. 

وقرأ نافع (تخشّر) بالون (آعداء) بالتصب: أضافه 
الحشر إلى نفسه. والتقدير: يحشر الله عر وجل اعدامه 
الكقار من الأوّلين والآخرين. وحم 











قصّة تمود قد مث وقوله: 9وَيَوْمَ 
آخر, وأيضًا الماشرون هم هم المأمورون بقوله: 
«ْخررا» الصّاقّات: ١؟.‏ وهم املائكة, وأيضًا إن 


هذه القراءة موافقة لقوله: هفَهُمْ يُورَعُونَ» وأيضًا 


فتقدير القراءة الأولى نالل تعالى قال : ويوم تشر 
أعداء الله إلى التارء فكان الأولى على هذا الشقدير أن 





جش ر/۳۳۵ 


۱۵:۲۷ 


یقال: ویوم نحشم أعداءنا إلى الثار. 


احفر 

و ای آخرج این كوو 

دیا ریم ول الثم ما نم أن يدجو 
ابن عباس : من شكٌ أن المشر بالشّام فليقرأ هذه 
ید ول نا قال هم يسومثذ: «امرجُواء 
قالوا: إلى أين؟ فقال: إلى أرض الحَحشر, فأتزل الله 
سبحانه : لآل اشر » (لقَملبي ۳۸:۹( 
شم 0:۱۸ 


هم أول من حشر من أهل الكتاب وأُضرج من 














حو 





۲:۱۸ ری‎ eS 
الم لول موضع ار وهو‎ : 

الام (ر خیان:۸: ۲۵۳ 
تمثله الزهريّ. (أبو بان : ۸: (۲٤۳‏ 





الحسّن : إِنّ هذاكان أوّل حشرهم, وا حش الثاني 
إلى أرض اشر يوم القيامة. ابن جوزي 501:4) 
3 یل :الم وهم بنو شیر ح من 
الهود, فأجلاهم نب اف من المدينة إلى خيير, 
اموجه تن كر ی ۸:۲۸ 
كان هذا أوّل المتشر, اشر الثاني نار تحشرهم 
من المشسرق إلى المغرب تتييت معهم ححيث باتواء وتقيل 
معهم حيث قالواء وتأكل منهم من تالف 
(التلبي ۳۹۹:۹ 
الزهريّ : هم بنو التضير فاتلهم التي حى 
صالحهم على الجلاء. فأجلاهم إلى الام وعل أنّ هم ما 








١7 /المعجم في قفه لغة القرآن... ج‎ ١ 

أقّت الیل من يا ال ,وال الاح كائوا 

من سبط ام يصبهم جلاء فيا مضی, وكان الله عر وجل 

قد كتب عليهم الجلاء. ولو لا ذلك عدّبهم في الدّنيا 

بالقعل والكياء. 
لكلب :إا قال جوز تیه لاتم ول من 

من أهل الكتاب ونوا من الحجاز. 











خشروا 
قعل 4۸:۹ 

لري : لأول اجمع في الدنيا. وذلك حسشرهم 

إلى أرض الشّام. ۸:۸ 


الرجاج: هو ول خشر خر لل الامء 
الخلق يوم القيامة إلى الشّام, ولذلك قيل : لأا 
فجميع اليهود والتصاری ون من جزیر: الم 
۱۷۵۱ 
التعلبى : فال رة مدان : كان هذا ار انعر 
من ا مدينة, وا حشر ان من خر وتسی سر 
المرب إلى أذرّعات وأريحا من الشّام. 
المتطّاب وعلى يدنه[ 
قال يان بن رباب: نا قال: هِلِأولٍلْحَشرٍ» لأنَ الله 
سبحانه فتح على ند في أوّل ما قاتلهم. (539:5) 
ابن العربيّ + للحشر أل ووسط وآخر, فالأوّل 
إجلاء بني التضير والأوسط إجلاء خیبر, والگضر 








حشر القيامة. OVE E)‏ 
القُطِيَ : [ذكر أفوال امنقدمين فلاحظ] 

(A) 

مکارم القیرازي: اسر فالأصل تحریك 





جماعة وإخراجها من مقرّها إلى ميدان حرب وما إلى 
ذلك. والمقصود منه هنا اججاع حركة المسلمين من 


المدينة إلى قلاع البيسود. أو اجتاع الود لحسارية 
السلمین, ولا هذا أوّل أجتاع من نوعه, فقد سمي في 
القرآن الكريم بأوّل ا حشر . وهذه بح ذاتها إشارة اطية 
إلى بداية المواجهة القبلة مع بهود بني الضير وود 
غيير وأمثالهم. 

والعجب أن جا من المفشرين قد ذكروا احعالات. 
للآية لا تتناسب أبدًا مع ممستواهاء ومن جسلتها أن 
المقصود بالحشر الأوّل هو مقابل حشر يوم القيامة, 
وهو القيام من القبور إلى الحشر . والأعجب من ذلك أن 
البمض أخذ هذه الآية دلبلا على أن حشر يوم القيامة 
يقع في أرض الشّام التي أبعد الييود الا وکأن کل هذه 
الاحتالات الضّعيفة ناشئة من وجود كلمة الحشر. في 
الوقت الذي كان هذا المصطلّم ليس بمعنى الحسشر في 
القيامة؛ إذِنّه يلق على کل اجاح وخروج من مُمرِء 
اور فيمیدان تاءقال تمالی: «وَير لین 
جوده مر لني وَالطّب ره اشمل: ۱۷ 

وكذاك ما ورد في الاجتاع الظي لشاهدة الناججة 
آتي خاضبا are‏ 5 
































(۱۸: 06۸ 
وتقدم كثير من الصوص فلاحظ (وَل) «لَرّلٍ 
الخشر» 
الوُجوه والتظائر 
تير التشر عل وجي 





( كنا في الأصل. 








1, وقال في الكهف: 47: (وَحَدَرْئَامُْ» يعني 
وجمناهم لم قاوز ينم حًا . وقال في إذا 
التمس کوّرت: ۵: «وذ وش خی 







جمت, وکقوله 


جود م 


سوقوا الذين أشركوا وقُرّناء هم | 
إلى قوله: «قاعدُوم إلى صِرَاط الجر وفال ف 
بني إسرائيل: 0: «وَتَحْشرُهُمْ يرم افقيمة علي 
وُجُوههمْ» يعني نسوقهم يوم الفيامة على وجوههم إل 





مثله هارون الأعصور (175). والحسيريّ 0509 
والدامهاني ,)۲٤۱(‏ والميِْدِيّ (4: 646). 





الفيروز اباديّ : [تو مُقايل وأضاف:]. 
وا حشر بهذا المعنى يختلف لمعان: 
حستم الیو اداود وطیب آشانه لو 





:۱۹ 
وحشر امن وغيره السليان قا < 
3 











اح ش د / 78090 


وحشر التسحرة لفرعون وهامان: لفَأَرْسَلَ 
el‏ ۲و 


الث ازى 





لَه تُحْقَسرُونٌ» المائدة: 47 (وَيَوْمَ نشور 
جیا( الأمام: ۲۲, ویونس: ۲۸ 

وحشر لأهل الم والمدوان لمقوبتهم بالتيران 
اروا الین طقف وتژواج 








الأصول اللغويّة 

|- الأصل في هذه الماتة: 
الارض کالتنافس والمقارب , وصغار الدّوابٌ كاليرابيع. 
وآلقنافذ والضّباب ونحوها. وید ما تعاظم منه 
وتصاغر. وكلٌ ما أكل من بقل الارض کالعاع والقت 
وهو اسم جامع لا يفرد الواحد, إلا أن يقولوا: هذا من 
والجمع : حشّرات. 
نة الشّديدة, تجبحف بالمال ولك 

ات الشنة مال فلان , أي أهلكتد, 









ولد حَشَرَهِم الثنة رهم وشهرهم. رذلك أنها 
تضم الاس وتجممهم من الواحي إلى الأسصار كما 
تجتع ا حشرات. 

والحتثر: ما برِي وحُدّد, كأئّه جع جممًا. 
أي حفيف اطیف. قال الوس : 








۸ /المعجم في ققه لغة لقرآن... چ ۱۲ 


«لأله ضامر باججاعه, ومته: أن 








خا 
وعَشر المود خثرا: راه وحَمَرَ التكّين 


والنان حشرا: أحده فأرقه وألطفه» وسنان حر 


ومثله عظم البطن وانتفاخه, ومنه: جنبٌ جاه 
منتخ. بقال: تمم به . أي افخ َا نبي E:‏ 


الاستعمال القرآيّ 
جاء منها الماضي معلومًا امزات وه تین 
والضارع معلوشا 4 ۱مرّة, ومجهولا © امرّة, والأمر رة 
واسم الفاعل مرّتين, واسم المفعول ميرّة, والممصدر 





رات في 141 
:١‏ الحشر فى الدّنيا 
۱ تقر قتاذى ه كَمالَأنَا رُم الغ » 





قم وون التمل: 46 
بك حشرتم والباطية...4 


الازعات: ۰۲۲ ۲٤‏ 
وخرت ب كن غزء لاه قائرا 













الأتمام: 71 
۱۸ ويم تَحْشومُمْ تميقا م تول يزين 


5 


4 9وَنخش رهز یز 








4- یم رهم وصا دون من ون با لقُن هو ازى درام في ال 
ا42 الفرقان: 7 تیوه 
۸ ويم بق أغداء اف إِلَ اشار هم 
وه 













٩‏ راز 





الساقات ۲ «f‏ 
3-۷واذا خر الثاش کاثو نم آغذا؛ وَكَائُوا 
الأحقاف: 1 
ثرا اله زافآكوا َك إن 
البقرة: .2 





ا Yt‏ 
بلاط رجا ات بسن الع زي 5 
آلعمران: ۱۵۸ الواضع شمن محورين: 


المحور الأول : الحشر في الّنا في مواضع: 











۱۲ 


الموضع لول" حشر فرعون ني (۱]و(4) و(۵) 
ولا) وفیا بوت: 

أ اختلفوا في الحشور والمنادى وسيب الحسشر في 
(۱), فقالوا: عشر التحرة للمعارضة, ونادّی جنده 
آلمحارية. و حش اس للحضور ونادى , أي خطب 
فیم. و طلب التحرة, فلت اجتسوا تاداهم فقال 
هم. هآ رتم 4 اننازعات: ۲4 أو جع 
آمحاه اوه من ال 

وفال بان : «اششر: جمع الناس بإزعاج, 
والراد: جعه الاس من أهل ملكته. كا يدل عليه 
تفريع قوله «تتانی * فقال آنا ر 
التازعات : ؟؟ و4؟, عليه. فإِنّه كان يدضي اربوك 
لأهل مملكته جميمًا لا لطائفة خاصّة متهمء 

ب- يظهر من قول أبن عباس د «فتاوى قحشر» 
: «صبرخ وحشر قومة» ل 11] أن التدأء 
مقدّم على الحشر . أي ناّى فرعون قومه , فل] لبوا نداء. 
فحشرهم. ولکن ظاهر التیاق يفيد خلاف ذلك أي 
أن الحشر يسبق النداء. وهو ما ذهب إلينه سائر 











وقول ابن 





م إن في قول ابن عباس إشارة إلى أنّ ثرتيب جملة 
اذى» رعاية للرَويّ, فعليه ن 








.ول يُذكر فيها هارون. خلافًا لسوري طلها 








والشراء,ففد کرت یم قصص أخرى .كرا أكر فينا 
هارون. ولملّ ذلك يرجع إلى قصعر اكور 
د_جاء الفعل مضارعًا مبتيا للمجهول في )٤(‏ وفيه 








بیان 
الأوّل: جمع الّاس قسرًاء وهو ظاهر قول الطَبريٌ: 
«وأن يساق النّاس من كل فيج وناحية, 
والاني: جمع التاس طوغاء وهو قول ال | 
«فإئهم يجتممون ذلك اليوم بأنفسهم من غير جناشر 
م 
والَاني هو الأظهر. لأنّ يوم الرّينة كما ذكر 
المفشرون كان عيد) من أعياد المصيريّين, فكانوا 








يتزينون فيه ويزيّنون به الأسواق , ویغلقون حوانيتهم ٠‏ 
ویلون أعاهم, فکان حضورهم لشاهدة السجال 


پین موسی وفرعون من طوع آنفسمم. 





ه -اختار موسی من ایام یوم ال 
الأوقات وقت الضّحى , ليتس للداني والقامي من 
النّاس الوصول في الموعد المذكور, ويروا بأعينهم حُجته 
التاطقة وآبته الصّادقة في رائعة التجارء فال الإعْخْشَرِي: 
«وّا واعدهم ذلك الوم ليكون عاو كلمة الله وظهور 
دينه وكبت الكافر وزهوق الباطل على رؤوس 
الشپاد». 

و جلة (] 


ومن 





الاش ضُحى4 في 


خبر (موْعِدُكُمْ) , وتقديره: موعدكم آن بج 











على اليوم, وقال ابن ويقلق عطفه على اليوم. 
وفیه ظر». 
از قرئ «خُِرَ الَاسُ». ونسها ابن عَطيّة إلى 





الجمهور, وديحشّر النَّاسَّ». وهي قراءة ابن مسعود 
والفدريّ وجماعة, و«تمشر النَاسّ». و«تمحشر 
خطابًا لفرعون. 

حَاشِرٍِين) في (6) و(1) جمع حاشر. وهو 
شد السموع ويجمعهم . مفعول به مستصوب 
بلابقت) فی (۵) ویاقَسل) في (1). وكلا الفملين يبعنى 
واحد, و يكون (فى المدائن) متعلمًا بهما في ال 
في () وظاهر في (1). 


















وفاعلهيا فرعون ؛ وهو. 

اط د 
إنشاء على لسان أتباع فرعون, وجملة «قأزسل فرعو 
رين» خبرا, فكان الحا رون لاس 
في (0) يمدوتهم للمحاججة, وی( سم 
اللفبض على موسى وقومه , فاستعمل «البعث» في السلا 
و«الإرسال» في الحرب. 

الموضع القّاني: حشر مشركي مكّة في (؟) وفيه 
بان 1 

أ-وصف الله فيها عنادهم وإصرارهم عل الكفر 
رما على زعمهم نهم يؤمنون بالآيات إذا جاءتهم 











جش ر/ ۳۸۱ 


تغزيل املائكة إليهم» وتكليم الوق 
عليهم عيانًا. ويدلٌ قوله: ما كان 
اء اث». على عظمة هذه الآيات وعلى شدّة 
هله الآيات 











عنادهم؛ إذ هم لا تن باه وان 
الظمى. 

اب استسلت امَلَِم) صلة لاحَمَرْئًا) لشوئیق 
القمل. فهي إتا على أصلها, أي يعنى الاستعلاء, وهو 
معنو هناء كما في قوله: وَكُمْ مَل دنب 
الشعراء: 14 وما على غير أصلهاء وهي هنا ببعنى لام 
التعلیل. كقوله: وك لله على ما هَذِيكُمْ» البقرة: 
86 وتقدير الكلام: وحشرنا لأجلهم أوهم كل شيء 
ب 

الموضع القّالك: حشر جنود سليان في (؟) وفيها. 
بحنان أيضًا: 

أ جاه التمل (حُيِرَ) يمهولا مذكوًا ‏ وها موده 
جع مکتر لهبشنده - من دون الاتصال بضمير 
التأنيث, مع أن التمل المسند إلى جمع 















ترزها) الأحراب: . 
وامله للإشعار بأنّ تلك الجنود كانت مسخّرة لأمر 
لله تعالى تام ولم يكن ها . 
عن أمرء. لكي بد ا لمر إا 
۷ وال وة كا يأتي بحها. 
قالطا سياق الآيات التالية كل ذلك 
دليل على أنّ جنوده كانوا طوائف خاصّة من الجن 





. فهذه الآية نظير آية 


67 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 






والإنس والطّير ٠‏ سواء كانت (ين) في 


شم ای داد( 
عل الآية الشابقة مل ار 


عل 


اي «مسبحد», أو او عله آي 
«يمشرن», فيعطابق الحالان في الامية أو الفملية؟ 
قال الرََْشَريّ: «ل لم يكن في الحشر ما كان في 
التسبيح من إرادة الدلالة على الحدوث شيا بعد شيء. 
جيء به اسما لا فملا. وذلك أل لو قيل : وسخرنا لیر 
يحشرن على أنّ الحشر يوجد من حاشرها شينًا مد 
شيء, والحاشر هو الله عرّ وجل لكان ُلْقاء لأنّ 
حشرها جملة واحدة أدلّ على القدرة». 
ی ار (اطیر شور 
برفعها مبتدأ وخبرا, والواو علی ذلك استتنافية آو 
حالية. وت وال الابق, له لیس 
عطف مفعول عل مفعول, وحال على حال. 





ب-قرا 





ج- قال ابن عباس : «كان داود مط إذا سبح 
جاويته الجبال, واجتمعت 
فاجتاعها إلييه حشرهاء. وعئّب الرطي قانل: 
«فالمعنى وسغّرنا الطير بجمومة إليه لتسيّح الله سعه, 
وقيل: أي وسغّرنا الع لتحشر الطيو إليه تسح معهء 
أو أمرنا الملاائكة تحشر الطيور. 

الموضع الخامس: حشر الود في (8) (لدوّلٍ 
المنر) وفيا بمو 

أ-اختلفوا فيه . فقالوا: لأرل ا لجمع في النياء وذلاك 
حشر الود من ار وم من جزیرة رب 
أهل الكتاب وأجلوا عن 
أرض العرب إلى الشّام, أو لأل جممهم لقتال مع 
المسلمين, لأئهم لم يجتمموا له قبل, أو أن الله فتم على 
ول ما قاتلهم. 

أب عد فریق آخر ولاف من 
المفة إلى الموصوف. وأصله عندهم «الحشر الأرل». 
وجعلوه قبال الحشر الانيء فقالوا: حشر الأول حشر 
بني النضير سن المدينة إلى خيبر. والحشر القَاني 
حشرهم من خی إلى أرض الشّام؛ أو حشرهم إلى 
الام في امش الأول وحشر الاس عامة إلى الام 
أيضًا يوم القيامة في الحشر الثاني , أو إخراجهم إل القام 
في الحشر الأوّل, ودر الاي نار تحشرهم من 
المشرق الیالغرب, ول احشر القيامة, وآخره 
القيام من القبور. 

ج-قال يان بن رباب : إا قال : اول اشر 
لأ لله سبحانه فتع على ني 94 في أل ما قاتلهم». 


ت إليه اير فسبّحت عه 





أو هم أُوّل من ممُشروا من 












وهو اختیارنااذ ذکر اه تعای قدرتهفي صدر سورة 
الحشر وسطوته على اليهود بإخراجهم من ديارهم: مدا 
على المسلمين الذين ما كانوا يحسبون خروجهم ستهاء 
فخذهم وقذف ‏ قلویم العب , ونصم اف نیّهعلیهم 
ق ول المعركة عند التقاء الجمعين. 

المحور القائي : الحشر في الآخرة في مواضع: 

المسوضع الآوّل: حسشر الوحسوش والدّواب 
والطيور في (1) و( ١‏ 4) وفيهها يحوت 

أ اختلفوا في حشر البهائم على ثلائة أقوال: 

الأوّل: حشرها: اختلاطهاء أي تختاط الحيوانات 
الضّارية بالميوانات الأليفة من دون أن يتعرّض بعضها 
لبعض , وذلك لشدّة هول السّاعة. 

الثاني: حشسرها: جمعهاء قال ابن عب 





الوحوش خذا. أي بتع حت 
فيس للجتاء من الث 
فتموت», وقال ای : «وهذا عل جهة ضعرب 
امثل إذ لا تكليف عليها». 

حشرها: موتها, أي تموت من الفزع وحول 















یری أن البهائم تحشر يوم القيامة كبا يمسر الجن 
والإنس ؛ والقاني: یری اھا لا حت ولا مث في ذلك 
ایبوم. وقال الط «وذلك أن الله تعالى حشر 
الوحوش لیوصل إليها ما تستحقّه من الأعواض على 
الآلام التي دخلت عليهاء ويتتصف ليعضها من بعض» 





حش ر/ ۳۹۳ 


فإذا عوّضها الله تعالى . فن قال الموض دام قال: تبق 
منشّمة على الأبد. ومن قال: العوض يستحقّ منقطمًا 
اختلفوا. فنہم من قال: یدیا اه تفلا ثلا يدخل على 
العوض عَم بانقطاعه. ومنهم من قال: إذا فعل به سا 
تستحقّه من الأعواض جملها تراباء. 

وفال دی : «منهم من قا 
عنها فيا يولم بعضها بعضّاء وأا سا يسناها مسن الآلام. 
لتدائد فإنها لا حالة تمرّض عنها. 
.يقول: إنّها تعوّض في الدنياء ومنهم من يقول: في 
الآخرة» ومنهم من يقول: في المنّة . وقال بعضهم : يتلق 
لله ها رياضًا فترعَى فيها, وقال بعضهم: يعني ما ليس 
الأمل الجئة في إقائها أنس, وما كان لهسم في لقنائها أو 
موب نس یدخها که 

وقال الطاطباي: «ظاهر الآية من حيث وقوعها في 
يان الت الواصفة ليوم القيامة أن الوحوش محشورة. 











اد ار 
يرد في كلامه تعالى , ولا فبا يعتمد عليه من الأخبار ما 
يكشف عن ذلك. نعم ربا استٌقيد من قوله في آيبة 








لاسام ك4 . وقوله :ما َطْنافي الكتاب 
َر بعض ما يضح به ا حال في الجملة لا خق 


على الثاقد المتديّر. وربما قيل: إن حشر الوحوش من 
آشراط التاعة لا ۲۶ یقم یوم القيامة, واشراد به 
خروجها من غاباتها وأكنانها». 





ول الخوش حُتِرَثْ4. وهو أتها جاءت في عداد ما 


يحدث قبل يوم القيامة في هذا العالم, دون ما يحدث بعده, 





حوادت لیا بل یمد م یقول: «ذ شوش 
رُوْجَتْ» أي رُدّت الأرواح إلى الأجساد, أو كلّ نفس 





إلى نظيرها من أهل الم آواشار و لور 
» وهكذا سائر الآبات. 





فا مراد بها جمع الوحوش بلا خوف بعضها من بعض, 
وكانت كذلك قبلها. وهذا وجه وجیه لو لا بجي «و 
+ خلال ما يحدث بمد فيامه|. قجائز 
ذكر ما يحدث بمدها خلال ما يحدث قبلها, فلاحظ. 








ومن نف بعنها من الفريق الّانيابن عبر 
حديث ابن عباس المتقدّم ونظائره من الأحاديث إلى 





الجاز. وقال: «إا هي كناية عن العدل وليست بحقيقة 
فهو قول مردود بنحو إلى القول بالرّموز ونحوها», 

وقال أبو يان : «وعلى القول بحشر الام مع 
النّاس اختلفوا في المعنى الّذي تحشّر لأجله . فذهب أهل 
الك إلى أنه لإظهار القدرة على الإعادة, وفي ذلك 
تخجيل لمن أنكر ذلك, فقال: من بخ ايام وج 
رمي تس: ۷۸ 

وقالاللوس: «مال حجه الاسلام زا وجماعة 
إل أنه لايمشّر غير التقلين. لعدم کونه ملق ول أملا 
اللكرامة بوجه, وليس في هذا الباب نصّ من كتاب أو 








سن مموّل عليها يدل على حشر غيرهما من الوحوش. 
وخر مسلم والقرمذيّ وإن کان صحیخاء لکنه مرج 
مخرج التقسبر للآبة. وڪجوز أن يكون كناية عن المدل 
اتا 

وقال في موضع آخر: «إنّ قوله: إلى 
وون4 جموعه مستمار على سبیل ال 





للموت, كبا ورد في الحديث: «من مات ف 





آخر. وتعديته باإِلى) تنصيص على أنه لم يرد به 
الموت , مع أن في اموت أيضًا نقلا من الدّني إلى الآخرة». 

ج-قسری (یلشسرون) في (40): (حُشَرْتْ) 
اللتكتير, ونسبها الألوسي إلى الحسن وعمرو بن ميعون, 
وهل تناسب معنى الجمع والموت , أي أحضعرت جميمًا. 
أو حل بها الموت الربع. 

المُوضع الثّاني: حشر الخلق في )٠١(‏ و(18) 
و(۲۱) وفيها بحوث: 

أ استٌسل في )٠١(‏ المصدر (حَشْيٌ) موصوفًا 
۸ (۲۱ الفمسمل المضارع 
(تحْشرهُم) وايخْمّسرهُم) على القوالي. متصلين 
بالضّمير (هم) ومسندين إلى ضمير جمع المتكلّمين 
وضمير المفرد الغائب على القراءة المشهورة؛ أو 
بة مما على القرا الشپورته 
إذ نقل أبو بان في ذيل تفسير (1)) أنه «قرأ فص 


باي 









مسندین إلى ضمير ال 





(يْشُيُهُم) بالياء . وياقي التبعة با 





اللاحقة, وهم الکثار برآیه, فقال: «فل وصف الله 
هؤلاء اذين يعشرهم بالقرك والكفر؛ دل على أن 
كُسَبُوا.. .) الكقار. 

ولكنّ إرجاع الصّمير إلى المخلق أظهر, لأنه قد تقدم 
ذكره في الآيات السابقة , وكذلك الّاس والأنعام, وإليه 








ذهب الطُوسيّ وغيرم. 
رسي الآية (18) متّصلة بما ت 





ا 
فقال : هل تقدّم ذكر الجزاء , بين سبحانه وقت الجزاء» 








آجمین» وعدّها الآلوسيّ مستأتفة. واستدرك على 
ارسي قائلا: «لكن لا يخنى أن ذلك لم يخرج منسرج 


البيان: وأول منه أن يقال : وجه اتصاله با بل نف 
تأكيدا لقوله سبحانه: ما لم من اله مِنْ عَاصِمٍي 
یونس: ۲۷ من حیث دلالنه على عدم تفع الشركباء 
لم 

الموضع القالث: حشر الكافرين في آيا 
وفيها بحوث: 

أ-قال الَْشَري في 002 
باحَسَرَْاهُم) ماضيًا بعد (تُسَيْر) و(تزى)؟ 

قلت: للدّلالة على أن حشرهم قبل التسيير وقبل 
البروز, ليعاينوا تلك الاهوال المظام. کأته قیل: 








وحشرناهم قبل ذلك», 
وقال الآلوسي رما عليد: «واعقرض بأنّ في بض 

الآيات مع الأخبار ما يدلّ على أنَّ التَسيير واليروز عند 

التفخة الأول وقساد نظام العام وا لحر وما ملف 





دج ش ر/ ۳6۵ 


(وحشرناهم) قبل ذلك , ثلا الف غيرها. 

ب-قال بیان نی( ۱۱ «وقیل: وحم 
وعرِضُوا) ووضع اكاب ما وضع فيه الماضي 
موضع المستقبل؛ لتحقّق وقوعه». وهو كذلك, لأنّ 





إخبار ال اي الیل سوا یره ول 






ای َْحَابٌ 
0 آي بنادي 
ج أخبر القرآن أن الكافر بتر أعسمى يسوم 
القیامة ,کیا فی (۱۲) و(۱۳) و(۱6) و(۱۹) وهل الممى, 
نا حقيق و جاز؟ قال ابن عباس 
إذا كوي إلى ا مسر أسي». وفال البائ : «المراد من 


حر ای لا متدي | شيء». 








ويبدو مين ظاهر هذه الآيات أن الكافرين 
يترون يأ حقيقة. لأنهم يتكلّمون ويتطقون يوم 
القيامةء كبا جاء ذلك فى الآ. 
















اون یت ان رل عفر , و(ززقا): ميا 
عل قول الكبي وال ولکتهم لا بطتون ن 4۱٩(‏ 
لان اله حشرهم بك وصگاء ولو كان البكم والصّمم. 
بمازئين, لبدر منهم كلام أو نطق. 

شري فى (1): «لا توعّد المعرض عن 


ذكره بعقويدين: المعيشة الضّنك في الدّنيا, وحشره أعمى 











وقال الألوسي : «فيه النفات من الغية إلى اكلم . 
للإيذان بككال الاعتناء بأمر المحشر», 
في 17 بالجزم ,أ 
عطنًا على عمل قان 
الشّرط . وقرئ أيضًا (يَحِشّرُْ) با! 
بسكون الماء على لنظ الوقف. قال أبو 
خالویه هذه القراءة عن أبان بن تغلب والأحسن 
تحریمه عل لفة بني کلاب وعقیل. فانم یگن کل 
مذء اطامه ا پوو سا 

















به إلا ا مسن» ٠‏ وعرا الي طلحة بن مصرّف. 
و فيد حشر الكافرين في (16) باوج من کل 
أ وأطلق في سائر لیات و بفظ ینف 


(۷ و(۲۰) و(۲۵). ورن حشرهم بالقیاطین فٍ 
(17) وبا دون ف »)۲٤(‏ وبأزواجهم وما یعبدون في 
االفمل حشرا في )٠١(‏ و(يحقس) 
اف (۳۸) و(تعشرهم) فی (۱۷) وایشرهم) ن (۲۳) 
و(۲4)و(۵ ۲ 

ذ- قال أبو التّعود في ضمير (3ّ- 1 
(۲۰) «المير المستتكفين, وهنالك مقدّر معطوف 
عليه والتقدير: فسيحشرهم إليه يوم يحشر العباد 





(1). وتقدم 





لجازاتهم , وفيه أنّ الأنسب. بالتتفصيل الآتي اعتبار حشر 
الكل في الإجمال على نهج واحد . وقرئ (فيحشرهم) 
بکسر التین؛ وهي لغة. وقرئ أيضًا (فَسَسَمْشُرُهُم) 
بنون الظمة ریق اللغات». 

اح قال الرعْشَريّ في (17): «المعنى ألم 
رون مع قرنائهم من الشّياطين الّذين أفووهم, 
يفرن كل كافر مع شيطان في سلسلة , فإن قلت : هذا إذا 
رین بالإنسان الكفرة خاصّة , فان رید اس مل 
السوم. فكيف يستقيم حشرهم معا 











إذا حشر جميع الاس ترا واصدا وفیهم الکفرة 
مقرونین بالّیاطین, فقد عُشروا سع الّیاطین كبا 
حُشروا مع الكفرة. 
فإن قلت : هلا عزل السّعداء عن الأشقياء في المشر 
كبا عزلوا عتهم في الجزاء؟ قلت ل يرق بيهم وبينهم في 
قشر , وأحضروا حيث تبائوا حول جه 
ممهم انار . ليشاهدوا التمداء الأحوال اي ناهم اش 
منها وخلّصهم, فيزدادوا لذلك غبطة إلى غبطة وسروژا 
إلى سرور. ويشمتوا بأعداء الله وأمدائهم. فتزداد 
.مساءتهم وحسرتهم وما يغيظهم من سعادة أولياء الله 
وشماتتهم بهم». 
ط-قرئ (نحسُرهُم) في (۱۷) بالباء» آي 
(یشسرّهم). وقال آبو 2 
(نحیرُهم) بکسر ال 
ر ما و(فیقول) نی (۲4) باون 
بن عامر. قال الُوسي: «فسن قمر 
افتقديره: قل يا مممّد: يوم يحشرهم 








واوردوا 





عفرا لبو ضريرة 
















الله ويمشر الأصنام التي يعبدونها من دون لله. قال قوم: 
إفناؤهاء وقال آخرون: يمشرها كما 
يحشر سائر الميوان. يدت من جملها آمة. ومن قرأ 
بالتون أراد أن الله الخبر بذلك عن نقسه. وأين عامر جعل 
المعطوف مثل المحلوف عليه في أنه مله على أله إخبار 
من الله . ومن قرا الأولى باون والقَانية لاه عدل من 
الإخبار عن اله إلى الإخبار عن الغائب». 

وثرئ أيسا (منیژهم) بكس الین . كا تقدم في 
۱۷۱ قال ابن عَطية : «هي قليلة في الاستميال قويّة في 
القیاس, لأنّ (يفل) بكسر المين في المتمدّي أقيس من 
)بض ا 

ل فری (یمشرهم) واتقول) في (۲۵) باکر 
فهباء با في (14). ونسب آیر ین قرة وان ی 
اممهور, وقاعة الیء إلى حفص. 

ل-فری (ستخلبون وشحشرون) باليآء على 
الميبة أي (سيْهلون ويُمتّسرون) في قراءة رة 
والكساق. 























بالئون, (ذاه) بالتصب, أضاف الحشر إلى نقسه, 
والتّقدير: يحشر الله عر وجل أعداءه الكقّار من الأوّلين 
والآخرين. وحُيجته أن محلوف على قوله: (وج 
فصلت؛ ۱۸ فيحسن أن يكون على رَفقه في اللخ 
ويقؤيه قوله: َم تحر اليا مرم: ۸٠‏ 
«وَحترَاُز4 الکیف: 6۷. وا الباقون فتأوا عل 
فعل ما يسم فاعله, لأنّ قمّة ثمود قد 





وقوله: 
مر ابتداء كلام آخر. وأيضًا الحاشرون هم 








ح شش ر/ ۳۵۷ 


هم المأمورون بقوله: (احشُرُوا) الصّاقّات: ؟1, وهم 
الملائكة. وأيضًا أن هذه القراءة موافقة لقوله: 





ن-اخثلف ق المشر على الوجه في (1). 
هو بجازللذلة الفرطة والحوان والخزي؛ من قول العرب: 
مر فلان على وجهه, إذا لم يدر أين يذهب . ومشى على 
وجهه. إذا أسرع متوبهًا لقصده. وقيل: هو حسقيقة. 
فالظاهر أنه مشر الكافر على وجهه بأن يسحب على 
وب وفي الحديث : «إنّ الذي أمشاهم على أرجسلهم 
قار أ يشهم على وجرههم». 

الموضع الرابع: حشر المستقدمين والمستأخرين 
قٍ( وفیبا بموث: 

۱ أ يعود لمیر في یرهم ی الستقدمین 
والمستأخرين عن اللسلمين لمذكورين في الآ الشابقة, 
فن هم المستقدمون من المسلمين ومن هم المستأخرون 
سه أقوال في ذلك وقد تقدّم في 








ب قرأ الأعمش (تمِرٌهم) بكسر الشّين. كا في 
(۱۷) و(۲4),وهي لقة, 
الموضع الخامس: حشر المؤمئين في (۲۸) 
و(۳۰) و(۳۱) و و۳ و۳ و۳ فما 





حوث: 
أ أمر الله المؤمنين بالتقوى في (14) وأعلمهم أئهم 
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یه بجشرون, وکذا نی (۳۱) و۳۵ إلا آله جاء فعا 
الأمر بالتقوى دون الأمر بالعلم كبا وصف الله فيها يمن 
يشر إلبه المؤمنون دون (۲۸) علی الحو الآني. 
«وائوا اه ای یه نخشورن». 

ولا يخق أنْ في (18) تأكيد) بفمل الأمر وحرف 
التأكيد وَوَاغْلمُوا آنكمْ» , وهذا يفيد التعدّد في الحشر 
وتأكيده, وأئهُم حشورون إليه لا حالة. وظيره قوله 
دَرَائتُوا لله وَاعْلَمُوا آنكُمْ مُلَاقُوة» البقرة: 517. 
وقال أبو حَيّان في (1): «هذا فيه تنبيه وتهديد, جاء 
عقيب تمليل وتحريم وذكر الحشر؛ إذ فيه يظهر من أطاع 
لله وعصى». 

ب قال العفشري ی (۳۰: «لرفیع الام اف 
تعالى هذا الموقع مع تقديه» وإدخال اللام إمل آلف 
ال به شأنٌ ليس با حق». وتعقبه أبو 
«يشير بذاك إلى مسذهبه من أن العام د 
بالاختصاص, فكان المعنى عنده: فإ الله لاا غيره 





بفولة 


شحشرون. وهوعندالایدل بالوضع عل ذلك. وا 
يدل التقديم على الاعتناء بالشّيء والاههام بذكره. كما 
قال سیتویه , وزاده حُسنًا هنا أن تأخَّر الفمل هنا فاصلة , 
فلو تأر المرور لفات هذا الفرض». 

خاصّة من الوه 












جکر حشر التق 
متعدبا باإلی), قال بو 
اوننن4 نیشام وتدر 2 
الي خصّهم بها كرامة»إذ لفظ المشسر فيه جمع من أماكن 


فلك 





«عتي تخشرا بل 





. وذكر صفة الرّحائية 





متفرّقة وأقطار شاسمة على سبيل القهرء فجاءت لنظة 

(الحمن) مؤذنة بأئهم يترون إلى من يرحمهم», 
وقال الطاطبا: درا اتید من مقابلة قوله في 

هذه الیل ال نن) قوله في الآية التالبة (إلى جهن 





أن المراد بجمشرهم إلى الرّحمان حشسرهم إلى الجة , وإا 





المؤمنين والكافرين في الحشر في الآخرة, وامتاز حشر 
امؤمنين عن حشر الكافرين بأنّ أفماله بجهولة ومتعدية. 
بلالی) فقط» عدا حشم الْقینفي(۳۹), فان عله جاه 





القمل. عدا (۳۱) و(٩۳‏ 
وه آبر حَیان تقد العمول علی عامله بقوله 
بن یکون اش له : وتواخي افواصل». 
بمشر الکافرون يوم القيامة ما كرا في 
(۱۲) و(۱۳) و(۱۹)» وزرا في (14) وأفوابمًا من كل 
أ نی (۱0), وجیا ل (۱۷ و(۲۰) و(6۵. وک 
التي 
غمرهم برحمته, وخصّهم برضوائه وكرامته, كبا يقد 
الُفود على ا ملوك متظرين للكرامة عندهم. كبا قال 
الزنشري. 








رون وف فی (۱۳۹» يجممون ی رتهم الذي 


ح ص ب 


الفظان, © مرّات . في ۵ سور 


اما ٤:٤‏ حصب 111 
۳ 1 
النصوص اللغويّة 

الخَليل: المحَسْب: رميّك با أي صبغار 





الحصّى أو كبارها. وفي فتنة عغان: «تحاصبوا خی ما 





وال حاصب: الرح تحمل العّرابء وكذلك ما تثاثر من 
دقان الب واللج. [6 استعمد بشعر] 

والحصب ؛ موضع الجبار. 

واتحصیب: الوم لغب الذي تخرجه إلى الأبطح 








ذات حَضّى. (الأزهَري 4 201٠‏ 
ابن ميل : الماصب: الحتضباء في ليح , بقال: كان 
يونا ذا حاصب, وريج حاصب, وقد 


ورج حَصِبة : فيها حَطباء. [ استشهد بشعر] 














الأصمَعي : الإحصاب: أن دير الحمضى في 
ومكان حاصب: ذو حَضْباء, 
والحاصب: المدد الكثير من الرَّالة, وهو معني 
قوله: 
#لنا حاصب يئل رجئل ال 
(الأزهَري :۲۱۰ 


اللّحيانيَ: يكرن ذلك [الإسصاب] في الفرس 
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وغيره ما يعد (ين سیده 00:۳ 





١(الأَزهَريّ‏ 4 05٠‏ 
: الإحصاب: أن يُثير ای 1 
(Ae)‏ 

ابن دُرد:وافعب من قوم: تبث ار 
آحطیا حما. ات فها حطّ 

وقد سمت المرب حًا وما 

والحعب بكة: الوضع الذي بحب فيه [م 
استشهد بشعر] 





والحصبة: داء يُصيب الّاس معروف. وهو ی 
يخرج على الإنسان شبيه بالجكاري . 
والمتشباء: الحصّى الشغار. 





وتحاصب القوم, إذا تفاذفوا بالحصّى 
ورج حاصب: تُقشّر الحصّى عن وجه الأرض. 


(rra) 





يقال: حَطلبة وحصبة. قال أبو حاتم : حَطبة أفمح. 
:۲۰۰ 
القاليّ : وا حواصب: الرياح التي تسني الحتطباء. 
O:‏ 





ری یقال: مه آحجبه عمط إذا 
بالحتطباء. والحجر المرميّ به :حََبّ, کا یقال: نت 








التيء تلضّاء والتفوض: نلَض ام نام مت 
۸ اي شون 


بهم رميًا. [#استشهد بشعر] 
وفي الحديث: أن 
وذلك أن يُلق فيه الحصى الصّغار. ليكون أوثر المملي 


مرا بنتحصیب السجده 


والأقذار. 





وأغفر ما يُلق فيد من الأقشاب واا 
يقال لموضع الجيار بن : الُصّب. 
وأما التحصيب فهو التوم بالنّمب الذي مخرجه إلى 
الأطح ساعة من اليل , ثم يرج إلى مك وكان موضمًا 
انرأ به رسول امن غیر آن یس لّاس, فن شاء 


حب ومن شاء ‏ حصب وقد حُصِب لجسل فهو 





یج ی 
الضاجب : الحصّب: المطب الذي يلق في تتور أو 


وفود. فا ما دام غیر مستصمل للشجور فلا یستی 


حصّيًا. 
وحصّبت الّار حصّبًا: طرحت فيها حطًا. 
والحطب: رميك بلشباء صفار الخصي وكيارها. 





وقوله عرّوجلّ: <إنا نی ابا القمر: 





وامحصّب: موضع الجيار. 

والشحصیب: انوم بالشمب الذي رجه إلى 
الاطح. 

وا حاصب: ريح تحمل الراب, وما تاثر من دقاق 





والمتطبة: معروفة » مايخرج بالجسده حصب الأجل 
فهو محصوب. 

وحمب القوم أشد المتعمب, وأحصبوا عنه إحصابا. 
وأواعه. 

وأحصب الفرس :مر مرا سريمًاء مثل أحصّف 

وحصّب في الأرض: ذهب فا 

وتمسطب المنرام: خرج إلى الشحاري لطلب 
الب (ENT)‏ 

الجوقري: الطباء: اسمی. وأرض خمبة 
وعطبة باشتع: ذات خطباء 

وحصّبت المسجد تحصيبًا . إذا فرشته بها. والحكب :. 
موضع الجبار بنى . وحصّبت الرّجل أحعبه بالكسر. أي 
رميته بلمتباء . وحّب في الأرض : ذهب فپ 

والحاصب : الرج الّديدة الي ر العا 
وكذلك الميبة. [ثم استشهد بشم ] 

وأحضب الفرسٌ : أثار التضباء في حَدْوء 

والتطلبة :بر ينرج بالجسد ٠‏ وقد ب 
خیب جلده بالكاسر يشب : 

والحصّب : ما يُحصّب به في الا . أي يُرمى . 

ويحصب بالكسر : حيّ من الهن , وإذا نسبت قلت 
يحص فتفتح السّاد , مثل تغلب 

أبن فارس: الماء والسّاد والباء أصل وأحد. وهو 








تقول من 





جنس من أجزاء الأرض, منهء وهو الحتطباء . 
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فا الب ترج بالجسد, وهو مشه 
بالحتباء. اما اسب نی فهو موضع الجمار. [ 
استشهد بشم] 


ومن الباب: الإحصاب: أن بير الإنسان الحصّى في 
عَدُوه . ويقال: أرض ممصبة, ذات حَطباء, 

فأتا قوهم: حطب القوم عن صاحییم ببون» 
قذاك تولییم عنه مسرمین کالعاصب. وهي الع 
الشّدیدةه نهذ حمول عل الاپ. 

ويقال: ان الحتب من الألبان الذي لايخرج ريدم 
افذلك من الباب. أي لأله من بده يشتدٌ حقٌّ يصير 
کالتعباء, فلا بخرج زب 

كبن سيده : المَضبّة والحَعبَة والمتّعيبة : الذي 
یغرج /البٍن. وقد حب 

والحصّب والحصّبة: الحجارة؛ واحدته: حصّية , 





۳. 


وهو تاد 
والحتطباء: المصى؛ واحدته: حبة. کتصبزٍ 
وقعلباء . وهو عند یه اسم الجمع. 





ومكان حَصب: . ذو حطباء على اسب . لآنا م 
نسمع ها فملا. [م استشجد يشمر] 

وأرض متیر باه 

وحصّبه يحصّبه حَصْبًا: رماء بالحتطباء. وتحاصيوا: 
تراتوا با باه 

والإحصاب: أن يكير الحصى في 

وحصّب الموضع : ألق فيه الحصى !| 

والضّب: موضع رمي اسر وقیل: هو 
لذي مخرجه إلى الأطح؛ ينام فيه ساعةٌ من 
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الليل, ثم يخرج إلى مك 
وا 3 تحمل الراب» وقیل: هوا تار 





وحصب الار باب ععصیها حَطبا. أضعرتها. 
وحصّب في الأرض: ذهب 
ويحصّب: قبيلة. وقيل :إن هي «يحصُب» تقلت من 
قولك : حمتبه بالحمى , يحصّيه . ويس بقوي* 
Me‏ 





الرمخكريّ: حسبتالرّع بايا 
:«هل أحيبه لم4 ] 
وی فتتة عیان: «تحاصبوا حستی سا أبصیروا أدیم 
التبا 
وحضيوا المسجد : بسطوا فيه ايان 


اوعاب 


وحصبره. ونی المد 











وأرض عَصّبة : ذات حصى . 


وتقول : هذا حاصب , وليس بصاحب 9حَصَبٌ 





وبننا بالمُحَصّب , وهو موضع الجبار. 

وأحضب الفرس في عَدُوم: أثار المصى. 

وفرس لیب ُحصب: ثارت به الحسضبة. ورجل 
حصوب . 


وأرض عصبة یرت من امطبة دري 





ومن الماز: حصبواعنه :أسرعوا في المرب یم 
رع حاصب . (أساس البلاغة: ۸0 
[في حديث عمر:] هلا حصّب السجد قال له فلان: 


م فملت هذا؟ قال: هو أغفر للتُخامة وألين في الموميئ». 





اء, وهي ا مى ال 
«يالارية حَصّبوا». التحصيب : إذا ثفر الأجل من 
می إل مکھ للتودیع. آن بقیم بالأطح حقٌ يهجع به 





وروی: «أسیحواه آرادآن قیموا بالأبلح إل أن 
بوا 

وعن عائشة : لیس اكحصیب بشي» نا کان 
ما نله رسول نه كان أسمح للخروج . 

[لي حديث مقتل عهان:]... تحاصبوا في ا مسجد...» 
هو الترامي بالحتطبا. (الفائق 1۲۸۸۰۱ 
ي نله 
جشرین وعطلبی»:ي الذين بم ادر والمتة 
بسكون الصّاد وقتحها وكسرهاء وهما جنسان من بَثْر 
يخرجان بالصّبيان غالًا. يقال منه : حُصِب فهو محصوب, 
(oA)‏ 





فيه: «أنه أمر بتحصيب السجد» وهو 
وهو الحصى الصّغار. 
ومنه حديث عمر: «أنّه حصّب المسجد . وقال : هو 





أغفر للتُخامة» أي أستر للبراقة إذا سقطت فيه . 
ومنه الحديث: «نهى عن مس التبا 
كانوا يصلّون على حَصْباء المسجد, ولا حائل بين 


في اللات 








سس ي 


وجوههم وبينها » فكانوا إذا سجدوا سوّوها بأيدهم , 
مل من غير أفعال الصّلاة , والبت 
فيها لايجوز, وتبطل به اذا تكرّر. 








فواحدة» أي مرّة واحدة , رخص له فيها, لأنها غير 
مكوّرة . وقد تكرّر حديث مس باه نی اسلا 

وفی حدیث الکوثر: «فأخرج من عباه فاذا 
ياقوت أحمر» أي حصا الذي في قر 

وفي حديث عمر, قال : «يالممرّية حَصواء أي 
أقيموا بالحُحصّب , وهو التّمب الذي مخرجه إلى الأجلح 
بين مک وین . 

ومنه حديث عائشة: « ليس الشّحصيب 
أرادت به الوم بالمُحَصّب عند الخروج من مك ماعا 
والآرول به , وكان اليو نزله من ضير أن كه 
للناس » فن شاء حب , ومن شاء لم يحطب . 

والُحْصّب أيضًا : موضع الجمار بق , ميا بذلك 
اللحصّى الذي فيهنا . 

ويقال لموضع الجبار أيضًا: حصاب , يكس الحاء 

ومنه حديث ابن عمر: « أنه رأى رجلين يتحدّتان 
والامام خطب , فحیها» آي رجها بافتلیاءه 

وفي حديث عل «قال للخوارج : أصابكم 
حاصي» أي عذاب من الله. وأصله: یت اليا من 

۳۹۳ ۱ 

صغار ا حتى , وحمب 













رميته بالحطباء. 

وحصَّبتُ المسجد وغيره: بَسطه بالحَطْباء. 
وحصّبته بالتعديد مبالفة. فهو بمصّب بالفتح اسم 
مفمول. 

ومنه الشصّب: موضع بكّة على طريق مق 
ويستى : البطحاء. الطب أيضًا: مرمی مار ی 

راب بفتحتین: ما هن لد من لب . 

والحصبة وزان كلِمة ‏ وإسكان الاد لفة - بُ 
يخرج بالجسد, ويقال : هي الجدريّ. 
به ويحرّك , وكفرحة : بَثْر 
بالط . فهو محصوب. 











QAN 








والحضيّة : الحجارة ؛ واحدتها : 

وت رکه افر , والحطب , وما يُرمى به في رد 

حصب أو لا ايكون الحطب حصّبًا حق يُسجتر به. 
والمتطباء :الى ؛ واحدتها: حصب شب , 
وأرض حَصبة ‏ كقرحة . وعْسَبة : كتيرتها. 

, والمكان : بسطها فيه , كحَطُّيه‎ ٠ 


وحَصَبه : رماء ب 





وعن صاحبه : تول , کأخعّب . 











وتحاضبوا: تام ها 
وأحصّب : أثار الحتسباء 8 
وليلة الحتطبة , بالفتح : التي يمد أيَام ار . 





والتحصيب : الوم بالُحَصَب : لیب اّذي 
مخرجه إلى الأطح ساعة من اليل , أو امُحَصَّب : موضع 
دمي الجماد ميق 

والحاصب : رج تحمل 





ب أو هو ما تنائر من 





۵۱ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 11 
ُقاق التَلج والبّد . والتحاب الذي يرمي بهماء 


ومسب , عر كة: انقلاب الوتر عن القوس » ويهاء: 





اسم رجل . 
وککتف :ال لا خرچ رده من ده 
وكزبير : موضع بالبن فاقت نساؤه حسنًا , ومنه : 


«إذا دخلت آرض ایب فهزول». 
ويحصب , مثأثة الصّاد: حي بهاء واللّسبة: 
ملّة آیضاء لا بالفتم فقط , کم زعم ا 
وكيضرب : قلمة بالأندئس 
وتحسب الام : خرج إلى الستحراء لطلب الب 
e‏ 
الطريحن: والتباء : مغار المضل دفوو بر 
قوم لوط : «فأوسی اٹ إل الت أن اجک ای 
ازمهم بالمتطباء ؛ وواحدها : حمَة کم 
وفي الحديث : «فرقد رة با حب » هو بض 
٠‏ اليم وتعديد الصّاد: موضع الجبار عند أهل الأّخة ء 
وا مراد به هناء كبا نص عليه بعض شرّاح الحسديث 
الأطح؛ إذ الععب بصح أن بقال لكل موضع كئيرة 
والأطلح: ميل واسع فيه قاق ا حى وهذا 
الوضع يستى بالأطح وأخرى با معب أله عند 








منقطع الشّمب من وادی منی, وآخره متّصل بالمقبرة 
الي تسى عند أصل مكّة بِالْمُلٌ , وليس المراد 











المحصّب ما ذكرناء 
و الشحصيب اللستحب. هو القّزول في مسجد 
لحم وال اء فيه , وهو في الأبطح, وهذا الفمل 


مستحب تأميا بلي . وليس ذا المسجد أثر في 
هذا الزّمان , فتأّى الشتة بالتّرول في الأبطح قليلًا ثم 
يدخل الييوت من غير أن ينام بالأطح . 

«وليلة الحصّبة» بالفتح بعد أيَام التشريق , وهو 
ممرع بأنّ يوم الحضبة هو يوم الزابع مشر لا يوم افر 
يؤيّده ما روي عن أبي امسن طب وقد شئل عن 
لم يكن له هدي؟ فأجاب : «يصوم أَيّام مق . فإن فاته 
ذلك صام صبيحة يوم الحصّبة ويومين بعد ذلك». 

وال بلتم فالشکون والتحریك لغة :بغر يخرج 
فى الجسد . وحَصِب جلده بالكسر , إذا أصابته الحتطبة 











4۳:۲۱ 
مَجْمَعْ الأّغةه ا متب :كل ما یلق ن اثار جر 


الحاصب : الريح المهلكة بالحصّى أو غيره. 
(e:‏ 
محمد إسماعيل إبراهيم : حصب التار أو جهنم : 
مايرمى فيها ليج وتزداد ضعرامًاء وهو أيضًا المطب. 
وحصّبه : رماء بالحتطياء وهي صغار الحجارة. 
والحاصب: الج المهذكة ترمي با 





(ro) 


, الحيبة. وهو حصب 





ويقولون: حطب الطأفل وهو عطب. أي: أميب 





ژکام وشعال وغیرهما من علامات ار 
والصواب: خعب الطفل فهو طب جاء في 





ون ذکر ایا سیب فهو طب : اسان . 
والّاي, وال , والوسیط . 

ويبوز أن نقول أيضًا 

أ- خب افق :ق شرب ,ونی : 
والّسان» والقاموس ٠‏ والتَاج , والمد. وعیط سبط 
وأقرب الوارد. والتن . والوسیط . 

ب أو حُصِب الطّفل . فهو محصوب : الأس ال 
والسان ء والقموس. اج .ول وعبط ی 
وأقرب الوارد.والتن . 

ما التی فهي : 

١‏ الحطبة : القرّاء , والصّحاح , ومعجم مقاييس 
اللّفة , والأساس ؛ والهساية, والأّسان , والمصباح , 
والقاموس. والّاج ؛ وال . ومیط السيط ‏ وأقرب 
ار تن والوسيط . وذكرها قاموس حي الل 
دون ضبط حروفها بالشّكل. 

-أوا 











+ والصّحاح , والأساس , 
والتهاية ؛ والأْسان , والقاموس , والتاج , وال و حيط 
الميط » وأقرب الموارد » والمتن, والوسيط. 

*- أو الحتيببة : القرراء وهامش الصحاح . والهاية, 
واللّسان , والمصباح , والقاموس. والناج , والمدَ و حيط 





الميط ‏ وأقرب الموارد , والمتن . 
وفعله: یب جلد ال مب متا وی 
أما الفمل «حصّب» فن ممانيه : 
١‏ حطّب الماج : نام في الحضّب من مق ساعة من 
الليل ء ثم خرج لیمک 
۲۔ أسرع في ارب جاز 
۲ حصّب المكان : بَسطّه بالحصباء . وفرقه بها 
لكوم 








المُصطْفَويٌ: حامّب: احتجر, 





أن الطب مصدرًا حقيقة في زع شيء 
مَك َ/بتصلب . وشقّه وخروجه . وباعتبار هذا الأصل 
تقل في خروج البفر وانشقاقه في جلد الیدن 
وطووره نیم وهكذا في اقعلاح الجبارة وانشقاقها 
وظهورها في مطح الأرض 

راحاصب هوالع آو ما يقلع وينزع كلما يكون في 
مسيرها من شجر أو حجر أو عهارة أو حيوان . 
٠‏ أي محصوبًا وهو 








فالقيدان ملحوظان في حقيقة مغهوم المادّة. فلا 
يقال: خصبتُ الج , إل إذا قلمته من المكدان الذي 
ت اليه بالتطباء المنقلعة من الأرض , 









مطاهزا مرا ومترائی 
أنه واقع في رأسهم وفي التطح العالي مهم ٠‏ 

وأنا قوهم: حصَبتٌ المسجد : فحقيقة هذا امير إا 
أريد تسطيح المسجد وتزع ما يعل من التطح » وتسوية 
ern)‏ 





ماارتفع وما انخفض 


الصوص التفسيرية 





ابن عباس : حجارة کا اسل عل قول او 
Ur‏ 
قتادة : حجارة من التماء. 
ی 0۱۲۳۰۱۰ 


وه ال (r.‏ 





یو حّان 0۰:٩‏ 





۲٩۲ :۱۰ «شطي‎ 


۱۵: 





تحصب أي ترمي بلمتشباء . وهي الحصّى الصّغار. 

(fo) 

الطَريّ: يقول: أو يسطركم حجارة من التماء 
تقتلكم» كيا فعل بقوم لوط .. 

وکان بعض أهل العريئة يوه تأويل قوله: أ 

ایا إلى: أو مُرسل عليكم ريما عاسمًا 





وأصل الخاصب: الرَيج تمصب بال 
والحتشباء : الأرض فيها الرّمل والحصى الصّغار. يقا 
الكلام: حصب فلان فلاا إذا رماه تیاه[ 
لزج بأنها تحب لرميها النّاس بذلك. [واستشهد 
لئ مرّنين] 
اج : الحاسب : التّراب الذي فيه ا لباه 
والتطیاه: حمی صفار. 
الظوسن :نی حجارة تحصبون بها أو ترمون ها 
التبا :ای الشمار: ویغال : عب الى 
تیه حَطْبًاء إذا رماه رسيا محتابمًا , والحساصب؛ 
ذوالمتصب, والحاصب: فاعل الحصّب 
الواحديّ : عذايًا يحصبكم, أى يرميكم بالحجارة. 

: للرج التي تعمل الراب 
(۳: 4۱۱۷ 





(01:10) 





)۲۵۱:۳( 


0۰۱: 






باخسف, أصابكم به من فوقكم برج پُرسلها علیکم 
فیا المتمشباء يرجمكم بها. فيكون أشدّ عليكم من الفرق 





(oA: 





(۲: ۳۲۲ والُوسوي (۵: ۱۸۲ 
أبن عطيّة: والحاصب: العارض الزامي بالبّد 
والحجارة, ونمو ذلك . [م استشهد بشعر] 
ومنه الماصب اي أصاب قوم لوط. واشب 


الرمي باتباه. وهي المجارة التفار. ۰ (۳: 46۷۲ 
الطّْسيَ: أي أو هل أمنتم أن يُرسل عليكم 


حجارة حمبون بهاء أي ترمون بها. والمعنى أله سبحائه 
قادر على إهلاككم في الب كما أنه قادر على إغراقكم في 
لمكن 






3 :۳۷ 
القَخْر الؤازي: إِلَه تعالى قادر على أن يال 
عليكم آفات الب من جانب القحت أو من اتب 
الفوق. ما من جانب الَحت فبا خسف » وا یی اني 
الفوق فبإمطار الحجارة عليهم. وهو الراد من قوله 
یک ایبا» فکا لا یتضرّمون ال 
اه تعای عند رکوب‌البحر, فکذلك یب آن لایتضمّ عوا 
له نی کل اأحرال. [إلى أن قال:] 

وقال الجَاج :اماصب: ارب اي فیه یامه 
والخاصب على هذا: ذو المَضباء مثل اللابن والتّامر. 

Mn 

الفأرطبيّ : يقال للتحابة التي ترمي اليد 
حاصب, وللقع اي تحمل التّراب والحضياء : حاصب 
ra)‏ 





وحصّبة أيضًا. [ماستعهد بشعر] 
البیضاوی:ریا عصب, أي ترمي بالمتطباء. 


(r) 


ص ب/ ۲۵۷ 


أبوحيّان: وامنى أنّ قدرته تعالى بالغة, فإن كان 
عياكم من الغرق وكفرتم نعمته» فلا تأمنوا إهلاكه إتاكم 
وأنتم في البر: لا بأمر يكون من تمتكم. وهو تخوير 
الأرض پکم, آو من فوقکم پارسال حاصب علیکم. 
الفاية في تمك القدرة . Me iY‏ 

الآلوسيّ: عن ابن عباس أنه قال: هو مطر 
الحجارة. أي مطرًا يحصبكم, أي يرميكم بالحْباء . وهو 
صغار الحجار 

وعن قُتادّة أنه فشر الحاصب بالحجارة نفسهاء 
ولعلّه حیتذ صیفة نسبة, آي ذا خصب. ویراد منه 
الزرمي. 

وقال القراء: الحاصب الرج التي ترمي بالحطباء,. 
يقالا الزجاج : هو التراب الذي فيه التبا والصّيفة 
عليه صبغة نسبة أيضًا . إلى أن قال :] 

واختار لري وسن تجه تسیر را 
واظاهر أن الكلام عليه على الممى: أو إن ل 
یصبکم بافلالل من تحتکم بالشسف, أصابکم به من 
فوقكم برع يُرسلها عليكم فيها المتشباء يرجمكم بهاء 
فيكون أشد عليكم من الفرق في البحر. ويقال نمو هذا 
على سائر تفاسیر 

وقال الخفاجي في وصف الريح بالرّمي بالحتطباء إّ 
عبارة عن شدّتها وذكرها إشارة إلى آتّهم خافوا إهلاك 
الج في البحر فقيل: إن شاء أهلككم بالج في الب 
ابتا 





وهذه 














«امامب». 








ولا أدري مالمانع من إرادة اهر وال 
الرمي المذكور عادة, والإشارة هي الإشارة 


تلم 
Qe‏ 





۸ /المعجم في فته لفة لرآن... چ ۱۲ 


القاسميٌ: أي ريما ترمي بالحتطباء يرجمكم بها, 
فيكون أشدّ عليكم من الغرق . ۰1 
قيل : الحاصب: الرّع المهلكة في 
.والقاصف : الريع المهلكة في البحر . 


(e. 





Net r) 











عباس ؛ حجارة, وهم قوم لوط 
ریا فها حصی, وهم قوم لوط. 





في كلام رب : لماصب من الجليد نهآ[ 
شدي كي 01:۱ 

وه او ی 

الطَبريّ: هم قوم لوط این أسطر لله علییم 
حجارة من سل منفود: والصرب تستي ال 
المامف اي فیباالسقی الضغار أو اقلح أو الد 
واملید: حاصا.[م استشجد بشعر] ۰ (۲۰ ۱۵۰ 
(۳: ۵۵۷ 


CAA) 








تشر :افساصب لقم لوط وهي بج 
عاصف فیا خطلباء. 


: ملّك كان يرميهم . 1r)‏ 








وه اس (۳: ۲۵۸). وأبوخیان (۷: ۱۵۲], 


: ۱۵۰ وأبوالشمود (۵: ۱۵۲), 








والُوسَوی ( ۷: 40٩‏ والآلر. 

ابن عطيّة : قیل: ممناء «, 
إلى الكفرء أي قد كانت تلك عادة مم مع ُسل وين 
أرسل عليهم الحاصب قال ابن عباس : هم قوم لوط . 

ويشبه أن يدخل قوم عاد في «الحاصب» لأنّ تلك 
ال لابة أ 
هو العارض من ريع و سحاب |ذا رسی بشي» [۴ 
۳۱۷۱ 





4 
اكانت تحصبهم بأمور مؤذية. الخاصب: 





استشهد بشمر] 
الط : يعني قوم لوط . والحساصب: ري يأ 
بالحتضباء والحصّى الصّغار. وتستممل في كل عذاب. 
(۱۳: 4۳4۶ 
البَيُضاويّ : ریا عاصفا فها عباء آو ملک 
مهم بها كقوم لوط . :۳۱۰ 
لجراي : كقوم عاد اذ الوا من متا قر 
فجاءتبم ریع رصع عاتية باردة شديدة الطيوب تحمل 
الحتطباء , فألقتها علييم . 0۱:۲۰ 
الطُباطبائي : والحاصب: المجارة, وقبل : الج 
التي ترمي بالحسى , وعلى الأوّل فهم قوم لوط , وعل 














نی قوم عاد Qa‏ 
العضطَقَويّ: أي ريا أو عذاا آخر: یفرعم 
ویقلعهم ویسویم. 6:۲ 


مکارم القیرازی : والساصب معناه: الأوفان 
الذي فيه حصّى كثيرة تتحرّك معه , والتطباء: الحصّى 
الصّغير 


والمقصود ب (ينجّم) هنا هم (عاد) قوم هود. 
وحسب ما جاء في بعض الور كالدّاريات؛ والحاقة؛ 


سپس ح ص پ ۳۵۹ 


والقمر. أصابهم طوفان شديد مهلك خلال قانية أيام 







يونا ف 
کی وه 


يقول: وقودها. طبري ۱۷: ٩:‏ 
الضّحَاكد: يقول: إنّ جهنم إا حصب بهم. وهو 
المي بقول بيرتى بهم فها. ‏ ١لطَبريّ‏ 06:۱۷ 
مثله أوسلم الأمنهاق زی ١‏ 


القَاه: ذكر أنّ «المسصّبء في ئئة أهل الببن: 
الحطّب... وعن رجل سمع علا [96] يقرأ احَطّب) 
بالطاء.. وعن أبي ا حويرث رفع إلى عائشة أئّها قرأت 











(حَطّب) کذلك... وعن اين عباس أنه قرا (حضب) 
بالضّاد. وكلّ ما هيّجت به الا أو أوة 





وأا «الحصّب» فهو معنى لغة نجد: ما رميت به الّار. 
كقولك: حَصّبتُ الرّجل . أي رميته . ۳۱۲ 
نحو بناج 
بو کل عيء ألقيته في نار فقد حسصبتها. 
r‏ 


E1) 


ويقال: حصب في الارض, أي ذهب فيها. 
ب :ماي فيا واس س اشا وهي 
الحصّى . يقال: حَصّبِتُ فلانًاء إذا رميته حًا نسكين 
الاد ومارميت به «حَصّبُ» بفتح الصّاد. كما تقول : 
حصي الحيدارة : حصب 








وما وقع من مرها قط ؛ واسم 
(AN)‏ 

لیم قسال بعضیم : معناه : وقود جه 
وشجرها. 

وقال آخرون: بل مناه : حطب جهنم . 

وقال آخرون: بل معن ذلك يُرمَى بهم في جهن . 

واختلف في قراءة ذلك فقرأته قبرّاء الأمصار 
حصب جم بالصّاد, وكذلك القراءة مندنا لإجماع 
المجة عليه ۷ 

البقَّويٌ: يعني وَمُودهاء وقال بساهد وقتاد 
حطبها. والحصّب في لغة هل الین: السطب. وقمال 
کت هو الحطب بلفة الحبشة ققال الصّحَاكك: يعني 
یرمون بهم في الثار كبا يُرمى بالتطباء . 

وأصل الحتب: المي . قال الله عز وج 
عَلَيِمْ خاصبا4 القمر: 4" أي ريما ترميهم بالحجارة. 




















2 ن بسكون الشاد 

وصنًا بالمصدر. وقُرئْ (حَطّب) و (حَضّب) بالضّاد 
زو (OAL)‏ 
ابن عَطيّة : والحصّب: ما توقد به الثار نا لأنها 
سب بآ ری وان تولف اب 
5 وأا قبل نم به فلا سی طا إلا تجوز 





وقراً الممهور (حصّب) بالصّاد مفتوحة, وسكّنها 
ابن الشميقع"؛ وذلك عل إيقاع المصدر موقع اسم 
امفمول. وقرأ عل بن آبي طالب | دی نک 
وعائشة وابن ال (حطب جَه) لام وق ابش 
عباس (حَضّبُ هم بلظادمنقوطة مفتوة, وسکنبا 
كتير غيره. 

واب آیضا: ما يُرمى به في الذار اوقد ببه. 
والحضّب: العود الذي تمرك به النار أو الحديد أو نحوء. 
لقنا 





[ماستصهد بشعر] 
يه [ذكر القراءات نحو ابن عطية 





وقرأمُروة ومِكْرِمَة وأبن يَمْمُر وابن أبي عَبْل 
(حَْبُ جهئم) بإسكان الضّاد المعجمة . وقرأ أبوالمتوكل 
وأبو حَبْوَة ومعاذ القاری (جضب) بکسم الحاء مع 
تسكين الضّاد المعجمة, 





مين (لخطب) بفتح الحاء ويصاد غير معجمة ساكثة. 


[مذکر قول رباج وان ج ] ۳۹ 


4۲۲: :۲۲( 

الع طبيّ: [ذكر القراءات والأقوال وأضاف :] 

ويظهر من هذه الآية أن الّاس من الكقّار وما 
بعبدون من الأصنام حطب 
تعالى: (قائُوا الا الى ودا اش زا 
البقرة : ۲. 

وقيل :إن امراد بامجارة: حجارةالکبریت -عل 
ما تقدم في البقرة نار لا تكون على الاصنام عذاّا 
ولا عقوبدٌ لأئها لم تذنب ولكن تكون عذايًا على من 
عبدها: أوَل د 
















نارها أَشد من کل" 
:گس اس يم اه في تعیهم. وقیل 
ern‏ 





إا جلت في التار ت 





يحصبه , إذا رماه بالمتْباء. وقرئ بسکون المّاد وا 


بالمصدر. (۲: 4۸۲ 
نوه الكاشاني . (oa)‏ 
أبوحّان : [ذكر القراءات کہا سبق عن ابن ية 

[ê 


رجع الکقار مع مبوداتهم في التارء لزبادة غتهم 
وحسرتھم برؤیتہم معھم فیا إذ دبوا بسببهم» وکانوا 


یرجون الفیر بمبادتهم, فحصل م الشّرّ من قَبَلهم, 





(۱ ويأتي في نس الآلوسي ؛ ابن أبي الشمقيع. 





ولأتهم صاروا هم أعداء» ورؤية المدة تتا يزيد في 


العذاب . [ثم# استعهد بشعر] ( ۳:۰ 
ابن کثیر: [ذکر القرامات وقال :] 
والجميع كريب v4)‏ 
البتروسويّ: بنتح المهملنين اسم ذا يحصّبء أي 






يُرمى في الثار فيج به. من حضبهء إذا رما بالتطباء. 
ولايقال له: حصّب إلا وهو في النار. وما قبل ذلك 
فيقال له: حطّب وشجر وخشب ونو ذلك 
والمی: سیون ی جبهنم وشرتون» فتکونون 
وَهُودهاء وهو بالفارسيّة [آتش انكيز] 
شر : محصوبها وهو ما يصب فيهاء أي يُرمى. 
يعني وودهاء Ys)‏ 
الآلوسيّ: والمحصّب:ما يُرمى به وج به الا 
ب مات . وهي صخار ا حجارة فهو ام 
وضمًا عام استعبال: وعن ابن عباس هلب 
ور ملح وأ وعائشة واين الزيير وزيد بن علي 
رضي اله تمالى عنهم (حطب) بالطاء. وقرأابن 
التمقیم وابن أب عَبلة , ومحبوب وأبو حاتم عن ابن 
بشير (حطب) بإسكان الصّاد. ورويث عن ابن عباس 
رشى الله تعالى عنهها. وهو مصدر وُصف به للمبالغة 
١‏ بالضّاد المعجمة 





(O4 :0) 














وفي رواية أخرى عنه قرأ (ح 
التوحة, وجاء عنه أيضًا إسكانها وبه قرأكيرٌ 
وممنى الكلّ واحد. وهو معنى الحصّب بالصّاد. 

(TY) 

المْصْطّنّوِي : للاثغراف الكل عن سير ا مسق 

والتجاوز والغروج عن الشيراط , فرجعهم إلى جه 











اح ص ب/ ۳۹۱ 


4۲:6 :۲( 

مکارم الصّيرازىٌ: الحسّب في الأصل يمني الرّمي 
والإثقاء. لاسي لإلقاء قطع ا لحب في الور 

وقال بعضهم :إن للحطب في لفات العرب ألفاظًا 

عنتلفة , فبعض القبائل يسمّيه حصّبًا . والبعض الآخر 

خضيًا . ونا كان القرآن يسعى للتَأليف بين القببائل 

واللّوائف والقلوب , فإِنّه كان يستعمل ثفات منتلفة 


أحيانًا ليع لب یلید »ومن جملة ذلك 





لكلمة وحطب». 

وعلى كلّ حال فإنَّ الآبة هذه تقول للمشركين 
إَكم وآتكم ستكونون حطب جه , وستُلقون الواحد 
تلوالآخر في نار جهنم كقطع الحطب الو 





الأصول اللوي 
۱ الأصل في هذه امادّة: لتب , أي المسجارة 





والإحصاب: إنارة المحَصَى عند امَو يقال: 
أحصّب الفرس وغيره. 


إثقاء الحصّى الصّغار في موضع وفرشه 
حصّب الموضع. والتشحصيب: نزول 
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ألمب بك . وذلك إذا قر لجل من بق إلى مك 
اللتوديع , أقام بالأطح حت عمجم بها ساعة من الیل 
م يدخل مكّة . 

والُصّب: موضع رمي الجبار بنى. وهو الب 
الذي مخرجه إلى الأأطح بين مكّة ومنى, سمي بذلك 


اللحمّى الذي فيه 
والیصاب: موضع الجيار. 
والخاصب: رع شديدة تحمل التراب وال 





یقال: کان پومنا ذا حاصب , وقد حجنا مجنا وريج 
حَصبة: فيها حطباء 

واه والتبة واعیبه: بغر لذي بضري 
بالبدن وظهر في اللد. وهو مشيه بالحصباء. يقال 
حصب جلد مب وحمب فهو محسصوبا. وأؤيفل 





عَبة: ذات خطلبة. 

١‏ وا حصب : ا حب بلغة ا حبشة كي تال ای 
عبّاس, أو هو بلغة أهل الهن. كبا قال القَرّاء. وققال 
القرّاء أيضًا: هو ما رميت في التار بلغة أهل نهد 

و يدو أ أمله من الا أيضًا ؛ إذ يصب 
مايلق في التار كبا حصب التطباء. يقال : حصب الار 
أي أضرمها. أو الثار نحمِبُ 
مايْلقَ فيهاء وقوله تعالل: حَصَبٌ جهَم» الأنبياء: 
۸ يحتمل الوجهين. 


الاستعمال القرآني 


جاء نها اسم مره واسم فاعل ۶ مرات, فی ه 



























عم ابا لوط 
القمر: ۳۱ 
ف کُم جاب ال أذ ربل 
الإسراء: ۹۸ 


املك :۱۷ 


لاح رن (حضب) دی رن (0) 
خر کم وفيه بحُوث؛ 

ال ذكر في ممناه قولان: حطب جه ووقودهار 
وهو قول ابن عباس وما يحصّب فيها. أي يُرمى؛ وهو 
قول الشنال. والاوّل أول. ودلیله قوله: «فْکَائرا 

خطها» الجن ۶ سیأق في وح ط ب». 

ااقتصير استعبال مادق وح ص به ودح ط ب» 
على مگ واسشسات ماه هوق ده في مك والدينة, 
وهذا يدلّ على عمومهاء ولذا يقال في معنى الحصب 
والحطب: ما يوقد به الآار, أو وقود الار؛ ولا يقال ف 
معنى الوقود: الحصتب أو الحطّب. 

٣‏ جاء المسعّب ممارًاء قال الَخْر الاي في 
حصب ج4 : «فشتههم بالتطباء الي يرتى بها 















وجاء الحطب في لمكنو بهم حملا 
حسقیته, قال ایس (0: ۳۷۱): «یلتون فبا 








فتحرقیم کسا تحسرق انار امسطب. آو یکون سعناه 
فسیکونون هم حعلبّا توقد بهسم, کما توقد امار 
با لطب». 

٤‏ ما دام الاحراق با مطب حقيقة والاهراق 
بالمعصب بمازا, فالأوّل أشد احتراقا من ان حرق 
به ما حلق من تاره وهم امن ويحرّق بالقاني أي 
الحصب -الائس وما يعبدون. 

م. والخصب والحطب لفان, ولا تبدل اساد من 
اللّاء فى الّفة بل تبدل الاد من الماد كرا قرئ 
بذلك. وذكر أبن عباس أن الحصب لفة في الحطب بلق 
الممشة , كبا ذكر الرَاء أن لغة ينبة أو نجديّة فيه. 

ثري «المصب» بخمس لفات أخرى : (خطي» 
بسكون الصّاد. وصقًا بالمصدر. و(حَضْب) بالظّاد 





المچمة, و 


) بفتح امساء والاد. وا 
پالطاه. وفراات الضاد اللات على البدل. 


۷-قال القُرط”: «يظهر من هذه الآية أن الاس من 
الكقار وما يمبدون من الأصنام حطب + 
الاتكون على الأصنام عذابًا ولا عقوبة , لأنها لم 
ولكن تكون عذابًا على من عَبدها أوّل شيء با حسيرة, 
ثم تجبمع على الَار فتكون نارها أشدَ من كل نارء م 
يمون بها . وقيل: حعى ففلصّق بهم زيادة في تعذييهم 
قیل: نا ملت في الَار تبكيًا لعبادتهم». 















وقال أبو حيّان: «وجمع الكقّار مع معبوداتهم في 
الثار لزيادة غتهم وحسرتهم برؤيتهم معهم فيهاء إذ 
هُذّبوا بسببهم . وكانوا يرجون الخير بعبادتهم , فحصل 





حص ب/۳۱۳ 


غم ال من فبلهم, ولاتهم صاروا م أعداء؛ ورؤية 
المد ما يزيد في العذاب». 

ثانيًا: جاء (حَاسِبًا) كعامل من عوامل الوذاب خير؟ 
عن الما في ۲۱و ووصید) للمستفيل في (4و0) 
وفيها بمو 

۱- قال آغلب الفترین: المساصب: امسجارة, 
واثرتل علییم -ملی هذا لقول - قوم لوط : تسم 
آملکرا بهء کته تال: ناراب 
جيل لصو هود: ۸۲. وفال بعضهم: الخناصب: 
الريع, والمرسّل عليهم ‏ على هذا القول ‏ عاد, لأئهسم 
أدلكوا بها. كقوله تمال : ولي اوري ی ال 
له لذاریات: 2۱ 

والقؤلان متقاربان في اللمة؛ إذ الحاصب: اربج ذات 
آلميّب, أي الحجارة والحصير, كبا تقدّم. فالله تمالى 
هأرم الله بالتراب والمسجارة نمسرهم وبعتها 
علهم فدمرّتهم تدمير؟, وهذا مايفيده مم الارسال» 
كبا سبأتي في «ر س ل». 

ولكتهما متباعدان في الاستعمال القرآ کا رأث » 
لأنّ عامل المذاب يدل على الممذّب, فظر الفريق الأوّل 
إلى سياق القرآن. وهم كبار المفش رين كاين عباس , 
وقتادة, والشدَيّ. وابن جرع » رال وغيرهم» 
ونظر الفریق ات إلى أل ال وهمکا لین 
والطْشَرِيّ وغيرهم. 

؟ الحاسب في (5) جاء لإحدى الأسم الشابقة 
المذكورة قبله في سورة المتكيوت: وهم قوم توح 
وإيراهيم ولوط وشعيب وصالح وهود وفرعون» ذكرهم 
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عْوَقنَا...» . وقد جاء فيها أربعة أنواع من المذاب 
فالفرق لأصحاب نوح وهو مسنصوص في الآية (14) 
قبلهاء ولي آيات أخرى , والماصب لقوم لوط كبا قال في 
موث , 
كما قال في الآية (51) قبلها ( 
والصيحة هم أيضًا ووََعَدَتٍ الِْينَ ظَلَموا الشيحة» 
هود: ۹6 ولمها هي اجفة سا 

والنسف والحجارة مما لقوم لوط أيضًاء كبا قال: 
ق جاء آنرتا جملا عاج اوها رالوت يلها 
ججازا ن جيل منْشُود» هود: [لا تي أن. 
الحاصب في (1 و5) هي الحجارة, فليكن كذلك في (1 
و5) وعيد) للمشركين بمكة . ويؤيدم التعبير عن نزوله 

أَرسَلنا> فإِنه اسب للحجارت 















اقنترن إرسال الحساصب بخنسف الأرض أي 
الآرضّ» , و(غ) 
ابر .وق (0) 







ایا اللك: ۰۱۷ ۱۷ وأنان (۳)-وهي بشأن قوم 
لوط فقد قورن بالحجارة ما بوازي المفسف في آي 





اين لوا اة فاضځوا ي ديا 
هود :۷ 

ولمل في اقتران ا لحاصب والمنسف وما يقارنه مع 
تقديها على الماصب في بعضها وتأخيرها عنهافي آخر. 





ي مقارنة بارسال 
الحجارة كانت هي الباعثة على خسف الأرض وجمل 
عاليها سافلها. 3 

غ-جاء في أربمة منها (حاصبًا) نكرةٌ تهويلًا وتكبيرا 
لا تقر 

ثالا: جاء الحضب والخاصب في آیات وسور ری 
کرت يمک ,وکا لاس سب فا مب 
وهو موضع الجبار في منى , ويُسعى الوم ساعةٌ من اليل 
في التّعب الذي عخرجه إلى الأطع : التحصيب» وففيها 
أي ذات حسباء؛ ومئه: 
مسجد المَحصّبة في الأطح , وليس هذا المسجد أثر في 
هذا الرّمان, وليلة الحتصبَة: بعد أيَام التشريق , وهو 
اليوم رب عشسر, وقيل: يوم اف 





أيضًا أراضٍ حطبة 








لفظ واحد , مرّة وأحدة . في سور: 


الُصوص اللغويّة 
الخَليل : المَسْحصة: الحركة في 
افيه ويستمكن منه. 
وتحاسٌ القوم تحاًا, يمني الاقعسام من الميصّة. 
والمتشْحّصة : بيان الحقّ بعد كتأنه. 


يء حبق يستفرٌ 








والمصاص : سرعة العَدُو 
: المتصاص: الضراط. 








لوس , وإن جع : فحصو ص ء بصب 





والتت: [ذهابك اسر کا تم البيضة رأس 
صاحها. 
ویقال: رجل أحص وامرأة حماء. [واستشجد 


۳:۳ 








وم حصاء. إذا لم يكن عليها وبر. [واستشهد 
الم ترّتین] 

لنِسّة «التضيب؛ وجمعها: ايصّص . ويقال: تحاص 

القوم تحاص ء إذا اقتسموا. (لارهري ۳: 6۰۰ 

الکسائی : الیشص والکنکت: کلاهما امجارة, 

۱ (لارمري ۲: 6۰۲ 

ليزيديّ: إذا ذهب الشّمر كله قيل: رجل أحصٌ 





أحصّطْتُ القوم: أعطيتهم حِصّصّهم. 
(الأزهري ۰۱:۳ 


ابن صُميّل : مايُتصحص فلان إلا حول هذا 





الترهم ليأخذ. 
والحَضْحَصّة: لزوقه بك وإتيائه إيَاك والمساحه 
عليك. (الأزهَري ۳: 16۰۳ 


آبرعمروالسیبان: اتطخته: الأماب في 


۹المجم ن ققه فة انقرآن... چ ۱۲ سس __ 





الأرض. ي 
ود رت راسياق 
عنه الشّمَر حَمًا. وانحص رأسه انحصصاسّا 
سره تحمّص اللي والحمار والبمير تحصّعصًا. إذا سقط 
قال أبوالسقر 
رجل أحصٌ, إذا كان ندا مشؤومًا. 
والأحصٌ ماذكرء ا جمدي : فقال: 
فقال تجاوزت الامم وناءه 














۳۷ 





وبسطلن بیت وهو ذو سترتم 
(لارمي ۰۳ ۰۳ 

الاأصمعی : حصّاء : نافة احص نها 
E /‏ 





افيه هي (rr‏ 
َرَبُ تحاص مثل ححا , أي سريع ليس فيه 


نب كأنه دعاة. يذهب إلى أنّهم شهره بالمصدر وإن 
لك فتصبوا. 





للبن سیدہ ۲ ۳ 
وید :من ند عن عاصم عن أبيصالح عن 
أب هريرة ذان خرج وله 





صاص» قال ناد قلت لماصم ما امصاص؟ فتال:آا 


5 2 
رأيت امار إذا صم بأذنيه وع ديه وعدا فذلك 








حخصاطه. [ ذکر قول الأصمعيّ وأضاف:] 
ویقال: هو اسراط في قول یعضهم؛ قول عناصم 
أعجب إِلي وهو قول الأصتعي أو تحوه. 
(VY:‏ 








فقا 





في حديث ابن عمر: نامر :إن قي 
بط شمرها وأمروني أن أرجلها بالخمر. 
فقال: إن فلت ذاك فألق الله في رأسها الحامٌة». 

الحاسّة : مامص شعرها: يحلقه كله فيذهب به. ث7 
استشهد بشمر] 

ومنه يقال: بين بني فلان رحسم حاصّة, أي قد 
قطموها وحصّوهاء لايتواصلون عليها. 

)4..١ ۲ ارم‎ 

[في حديث سمرة:] «فلتُ حتی ححص فبهاء. 

:ا حركة ف اليه حقٌ يستمكن وبستقر 


فيه. ويقال: حَصْحَصتُ التَراب وغيره, إذا حرّكته 





۱ 
وفحصته ينا وشمال. (لارري ۲: ۰۱ 
من أمناهم في إفلات لبان من اقلاك بعد الإشفاء 

مليه. أَفاتَ واس الآنب. هري 6۱۲ 
به احص أي الأراب, وقال 


ابن الأعرار 
ك ارم ۰۳:۳ 






انبرد 
(ابن سیده ۲: 6۹۲( 








المتضْحَصّة : التحريك والتقليب للشّيء والتردید. 


وقال الفقسيّ: يقال: تحص وبحزْحزء أي لزق 


بالأرض واستوى. 





ی 
المُبَسوّد: الحسْحَصّة: المبالفة. ويقال: شص 
الؤجل. إذا بالغ في أمره. 


ابن دُرّيد: حَصّ شمره يحْصّه حَضًاء إذا جرّده. 


(لأرهري ۳: 4:۰۲ 


واحص : جرد 
وقال قوم من هل الفة: من شعره فهو حصو ص 
إذا حصّه غيره. 


وَالتَمَر خصيص وخصوص. 





وفرس حصيص . إذا قلّ شعر ب 
والأحصٌ: ماء معروف . والحْصٌ : الوَرْس. 
وأغذت جع من كذا وكذاء أي نصيبي. 
وحامَمَتٌ فلا حاسًَ وجصاهاء |ذا قاسته 


وتي 





ويقال: ححص البعير بمدره الأرض إذا فحص 


ج صح ص/ ۲۹۷ 


(rv: 





الحصّى يحرانه حت با 
رجل أحض بین امعص, ذاکان قلیل الششعر: 
شمر الرأس. وكذلك في الخيل إذا قل شمر أذنابها. 
هوم 
الأهَريٌ؛ [نقل قول التكيل ثم قال:] 
المحم بمتی ارس معروف صحیح. وفد قال 
بعضهم :الس ال . ولست أَقه لعرفه. 
[وقيل:] يع حَسّاء: صافية لاغبار فيها. 
ویقال: تحص ورق الشّجر عنه وانحث, إذا تناثر. 
يقال: طاير أحصّ الجناح. ورجل أحصلٌ اللّحية, 
ورجم حَاء:متطوعة. 
|ویل:] حاصمته التي., آي فاسته. حطنيٍ 
عله كذا > 





أي صار ذلك حسّتي. 





وقال این الفرج: كان حصيص القوم ونصيصهم 
كذا, أي مَدَدهم, 
الأحسٌ: ماء كان نزل به كليب وائل : فاستأئر به 





دون بكر بن وائل. فقيل له: أسقناء فقال: ليس فيه 
فضل عتا. فلا طمنه اتناس استسقاهم الماءء فقال له 
أي ذهب ساطاتك عمن 





جتاس: تجاوزت الأحسٌ, 
الأحص . [واستشمد بالشمر 
الصاجب: المُماص: تة القذو في سرها. 
والصراط . والمرب. 
والح : الرزس بصع به. 
وافتت: ذهاب الشعر 
رأس صاحیها, وهو الحلق أيضًا. 
والأحَصّ من الأبام: الذي تَطلُّم تمسه وتصفو 





es. 
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سهاژ». 


وسيف أَحَصٌ: لاأثر فيه. 





والیصاص: لد ور قلب. 





ورجل أحَم:نکد. 

واميسّة: التصيب؛ والجمميع: الميعتص. 

وتحاصٌ القوم: اقتسموا باليِصّص. وأسْصْطت 
القوم: أعطيتهم الميصّص. 


والحضسْحصّة : الحركة في التّي حت بستفر فيه 


الحقّ ووضوحه بعد كجانه . ومنه قوله. 










ححص الل بوسف: 0۱. 


واميسطجصل والكتكث: التراب وکل لحاس 
والمتصّاصاء. 
وال : الول عل 
والمتصاصة : مابيق في 
والمتصيصة: مافرق 
وخصَصتُ الأريق وتحضيرته: يبعنى واحد. 
(u‏ 
الجَوهري: رجل أحم بن امعص, آي قلیل 
شعر الأس. وقد حتت البيضة رأ 











وائحص شعره انحصاصًاء أي تتائر. 





وطاثر أحم الجتاح. 
والأحَصّان: العبد والحرآر. لأتها هاشيان أفائهيا 
حت بهرماء فيتتقص أمانها ويوتا. 





الرجل , أي أعطيته 





وتحاص القوم يتحاصّون. إذا اققتسموا حِصّضّاء 
وكذلك الحامّة. 

والحصٌ بالضّمٌ: الس ويقال العفران . 

والحيصحص بالكسر: اتاب والحجارة. 

وخضتص التي»: بسان وظهّر. بقال: لا 


خطخس امت, 





وال ية : الإسراع في التير 

وذو المْحاص: موضع. 

[راستشید بانشم همرات] 

أبن فارس: احاء والسّاد في المضاعف أصول 
تلاتة: أحدها النصيب, والآخر: وضی التيء 
وقكنه. والًالث ؛ ذهاب التَيء وقله. 

فالأول: الیّة, وهي التصیب. بقل أْصّطت 
الأجل .إا أعطيته جم 

وائانی: فوم: خشتص التي»: وظع, قال الله 
تعالى: «نَ خشخض يوسف:٠0,‏ ومن هذا 
المتشخصة: تحريك التّيء حقٌّ يستمكن ويستقر. 

والثّالك: الم والتصاص, وهو المَدو. وانحضّ 
الشّعر عن الرّأس: ذهب . ورجل أحَصٌ: قليل الشعر. 


Nrt) 








وحّت اليضة شم رأسه. 

ولمْصحْصّة : الذّهاب في الأرض. ورجل أحصٌ 
وامرأة حَصّاء. أي مشوؤمة, وهو من الباب. كأنٌ بير 
قد ذهب عنهار 

ومن هذا لباب:فلان ع, نا کان لاجر أحن 
امد وال لیا یاشیان أثماتهه) حك 
رم فیعقص ماج ويوتا. 

ویفال: سنة حماء: جَزدء لاغیر فا 





والاحار 








ومن الذي شد عن الباب قوهم للوزس: حم . 
[واستشہد بالئّمر ٣مرات] Mr:‏ 
ابن سيده؛ الحم والمصاص: 
سرع 


والمحصاص أيضًا: الراط. 





وانحمی. 

والتعی أيضًا: إذهاب الشّعر سَحًْا. والفمل 
كالفمل, 

وحمل شمره واضمل: انجرد. ورجل أحم: 





لب عم 
جذبة قليلة البات. وقيل : هي ال 


متحمّ ال 





وستة 
لائبات فيها. 

وتحصّص ابي والحبار والبعير: سقط شعره. 

والخصيص : اسم ذلك الشّعر. 

والحصيصة: ماع ما حلق أو ُيف. وهي یش 
شعر الأذّن ووّّرهاء كان لوا ُو غير حلوق. وقيل: 





اح صرح ص / ۱۳۹ 
هو الشّعر والوبّر عامة؛ والأوّل أعرف. 
والحصيصة من الفرّس : مافوق الأشمّر ما أطاف 
بالحافر, لقلّة ذلك الشّمر. 
وفرّس أُحَنَ وخصيص: قليل شمر اة 
والب وهو عيب؛ والاسم :اص . 
والأحصٌ: الزير الذي لايطول شمّره؛ والاسم: 


الممّص أيضّا. 
والتعتص ق اللْحية: أن ييتكشر شعرها على 


رجل أح: قاطع للرّجم: وقد حص ره 
يسّها حضًا . ورجم حَضّاه: متطوعة. 

تالحم آبشا: اد الشزوم. 

علوم م: هدید البرد لاسحاب فیه. وقیل 
لرجل من للعرب: أيّ الأيام أبرد؟ فقال: المع 
الازب. 

يعني بالأخص: الذي تصفو هماله وحمي فيه الأفق 


٠‏ وهو الذي 





وتطلع شمسه. ولایوجد ها مس من ال 
لاسحاب فیه , ولاینکسر خر 

والازب: بو تهتهالتكباء وتسوق الجهام والمُرَاد 
ولاتطلع له شمس , ولايكون فيه مطر. 

والأحَصّان: العبد والميْر لأئهها بواشيان سّهبا حمق 
را تتقص انب 

واخيسصّة: التصيب من الطّعام والشراب والأرض 


وغير ذلك. 








وتحاصٌ القوم: اقتسموا حِصّصهم. 
حاصّة محاصّةٌ وحّصاصًا: قاسمه, فأخذ كلّ واحد 





وأحس التوم: آمطاهم شیم 
واه الک 


له فيه . ومنه قول بعض المنطباء 







تكسير «مل» من المضاعف على 
«مول» إا کره على «ښمال» کجفاف وعشاش. 
ورجل ححص وحطځوص: بتع دقائق 
الأمور فيعلمها ويحصيها. 
الاش معروف. 


وبنو حصيص : بطن من العرب. 





وا : الهاب في الارض, وقد حَصحسی 
والحْهَة: السركة نی لَي» حق ببستقز فیه, 
وبستمکن منه ویبت. 

والتطخته: بیان الق بعد ناه قدص 
ولایقال: حُشجص. 

قرب ححاص: بعید. 

والتطحاص: موضع. [واستنجد بالقعر #مرات] 

n: 


خضخص اسق, آي وضح؛ وذلله 





بانكشاف مايُْهرُهُ. وحص وحَطْحَصٌ, نحو: كف 





وحَصّه: قطع منه إنا بالمباشسرة وإمّا بالحكم؛ فن 
الأول قول الشّاعر: 





حَصًاء. 
وقالا: رجل أحص: یقطع بشومه الشیرات عن 
الخلق. 
واخيضّة: القطعة من الجملة. وتستعمل استعال 
لت 


الرّمَخْشَرىٌ: حَصَسَ: أخذ حِصّته. وأخذوا 


Mr) 


جمتمیم. وت من الال كذا. وأحصَطتٌ القوم: 
آعطیتهم جمّعمم. 

وخشّت البيفة رأسه فاحص. واحعل شمره: 
وانعص ريش الطائر. 





ورأس سس ورؤوس حُعٌ. وطائر أحَمل 
الجناح. 

وألق الله في رأسه الحامّة. 

ومن الماز: رجل حم: مشؤوم نکد لاخير فيه, 
ومنه قيل للعبد والمَيْر: الأحَصّان. 

وسنة حَضَّاء وبينهم جم 

وقيل: لبعض العرب: أي الأيام أقرٌء قال 
حم الوزد. والأرّب املف . أي الُصحي وامُغيم 
[#استشهد بشعر] 

(أساس البلاغة: ۸6 





قطماء لاتوصل. 












علا : دلأ تحص في يدي جرتین أب 











خصاص» هو حدة لو (امانی ۲۸:۱ 
المَدينيٌ : في الحديث ؛ «فجاءت سنة حَصّت كل 


غيء» أي أذهبته. ولص : إذهابك الشّعر عن الأس. 


كب تحص البيضة رأس صاحبها. 
وتَحاصٌ شعره وحمل و انحصٌء و رجل أَخحْصٌ, 
ودب عم (oa:‏ 


الصَغانيٌ : بنو حمیص, بفتح الحساء: من عبد 
القيس. 

وفزس حصیص: قلیل تما 

وحصيصة بن أسعد : شاعر. 





ورجل أَحَصّ . أي مشؤوم, وامرأة 

وبع حصا : صافية لاخبار فها. 

وفلان يخس إذاكان لايجمير أحن). 

ويقال: بين بني فلان رجم حامتة. ي قه موه 
وحصّوهاء لايتواصلون عليها. 

وقد قال بعضیم: اس بلطم : اللؤلؤ. وأنكره 


ای 





وحطحص, نا تحرك. 
والمتشخصة: أن يَْزّق لجل بك ويلح عليك. 
وحَصْحّص فلان, إذا مشي مشي المقد. 





سيف أحصٌ : لاأثر فيه. 





وتطخص به رتى ب 


والتْحاص والمتصاصاء: التّراب. 





اح صع ص/ 379/1 


الوم :القسم: وابمع: جعص, مثل سلرَة 
ودر 

وحصّه من المال كذا يخْصّه , من باب «قتل»: حصل 
له ذلك نمیا 

وأحمّضته باللف: آمطیته حطّة. 

وتحاسٌ الغرماء : اقتسمواالمال يينهم حِصّصًا. 

وحَضْعّص الحقٌ: وضّح واستبان. ‏ (0194:1 

الفيروز آباديّ : المحم ؛ حلق الشّعر. 

والحاصّة: داء یتاثرمنه الم 

وبينهم رجم حاصّة , أي محصوصة أو ذات حص 

وحضني منه كذاء أي صارت حصّتي منه كذا. 

اهو يحمل أي لايجير أحد 

ورل احص بین افتمص: قلیل شم الرأس. 
وکذا طاثرأحَ امناح. 


والأحَصٌ: يوم تلم شمسه وتصفو سماژه, وسیف 





لاأثر فيه, والمشؤوم, 
والأحَصّان: المبد والحبار. 
والأحصٌ وشُبِيثٌ: موضعان بتهامة وموضعان 





جب 
وَالْحصَاء: اللتسنة الجسرداء لاخير فيها. 
سراقة بن داس , أو حَرْن بن برزداس. 
ومن النّساء: المشؤومة ومن الرّياح: الصّافية 
پلاغبار, 
والعَاصة: قرية قرب قمع ابن 
والية بالكسر: التصيب؛ الجمع : حِصّص. 











007 /المعجم في فقه لغة الرآن... ج ۱۲ 





4 
واللۇلۇة. 
والمصاص بالضّمّ: 

بذئبه والصّراط . وشدّة اعدو والججرّب, وبهاء: مايق 





أن يعر الما یه ویستم 





شاعر. 
والحصيصة: ماقوق أشمر الفرس. 
والميضحص بالكسر+لتَرَابكالمحَسْحَاص والتصاصاء, 





والحجارة 

ورب حطحاص: جاه سریع بلافور 
وذو المتمتحاص: جبل مُشرق بعلي ذي علوي 
أمرء: علي 








ویستقر فیه,والاسراع, وفحص الب یی وشلاء 
والّمي بالرة, وأن پلزی الزجل بك وبلخ عليك, 
وإثبات البعير ُكبتيه هو وباللح:رميه. ومثي 
۳ ي 
وتتطحمت: لزق برض واستوی, 
وان الّعر: ذهب. والأْب: القطع. 
وانحص الذَنب» يُصعرّب لمن أشن 
(۳۰۹:۲ 














الطریحن الحيصّة بالكسر: التَصيب؛ والجسمع: 





وق الدّعاء: «ولاحانا بذنوبنا» أي لاتهعل لنا. 
:01 


تصيبه منه. والصّواب: أخذ حِصّته من الميرات 


الصّحاح , ومفردات الرَاغب الأصفهان. والأاساس: 





والأّسان, والمصباح, والقاموسء وا 
وال ومحيط المیط , وأقرب الوارد. وامتن, والوسیط. 


واشاج. 


وتجمع الميِصّة على حِصّصء 
وقد تمني الميسّة: 
أ القطمة من الجملة.. 





رة من الرّمن «كلمة مودته. 
رما جاء في اللسان: 
١اليصّة‏ : التصيب من الطّمام والشّراب والأرض 
وغير ذلك. 
۲ تماش الوم حاگا: اتسوا حتصم. 
؟حاصّه محاصّةٌ وجصاصًا : قاسمه فأخذ كل واحد 





ويقال: حاصّضته |/ اسمته , فحصّني منه كذا 
وكذا. إلى أن قال:] 

آنا الحم فهو الوّْس أو الرعفران؛ ويجمع على 
أحماص وخصوص. Mov)‏ 





فصل 


والظاهر أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو 
اللفصل , + ينضح القسم امفصول. 

وباعتبار هذا المعنى تُطلّق على الحصّة المبانة. 
والتصيب المعيّن, والقشمة المشخّصة, والأمر المتتضح. 
والوضوع المستقرٌ المتمكّن من بين الموضوعات التلفة, 
ومافصل وذهب وخرج عن كل أو حيط أو عنوان. 

فني كلّ من هذء المفاهيم لابد أن تلاحظ جهة القصل 





فالزيادة فيه للإلماق» وتدلّ على 
الانفصال والین, ولازم هذا 


(te: 





زيادة المعنى والمبالغة 

العنى هو الوضوح . 
النُصو ص التُفسيريّة 

اق عفص الكل 


پوسف: ۵۱ 










04) 


(لسْریَ ۱۲: ۲۳۷), وا 
والشربیی (۲: ۱۱۶), واجازي (۱۲: ۳. 


بي 47:50 4), والمخازن (6 








(re) 





۱ وابن تچ 4۲۱۸ 


نبي المقّ وانكشف ظهر. 








اح صرح ص/ ۱۳۷۳ 


وأصل الحم : استتصال القَيِم» يقال منه: حص 
إذا استأصله جرًا. ونا أريد في هذا الموضع 
«خفخش 4 : ذمب اباطل والکذب. فانتلع, 
وتبين احق فظهر . (rv)‏ 
نعوه الماورديّ (۳: )٤۷‏ وحمّد حسنين مخلوف 

FAA) 
الَجاج: أي بز وتبينء واشتقاقه في اللَة من‎ 
. أي بانت حصّة الحقّ وجهته من جهة الباطل‎ » 
(Mor) 














أقوّكهإين عباس وماد وقنادة. وأصله : حَمل؛ من 
قول :حص شمره. إذا استأصل قطمة منه, والميِسّة, 
آي التطة بن التيء. فمی شخ الَْقُ» انقطع 
عباط ید Nes:‏ 
(۳: 0۲۱۰ والقرط :٩(‏ 4۲۰۸ 
» وقالت زليخا: الآن ظهر الصّدق. والحقّ 


(ه: .ها 






الرْمَخْشَريّ : أي ثبت واستقر. وقرئ (حُصْخِص) 
على البناء للمفعول. وهو من حَصْحص البعير. إذا ألق 
ثفناته للإناخة . [م#استشهد بشمر] ۳۳۹۱ 
وه ابن عَطّة (۳: ۲۵۳), والیتضاوي (۱: ,)6۹٩‏ 
وأبوالشعود (۳: ۰06۰۲ والف اي (۹: ۳۵۵۲, 
والآلوسئ (۱۲: ۲09 
ممناه: وضح وانكشف ومَكّن في 
لوب واشغوس: من قوطم: طخس امير في 





4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 17 


بروكه. إذا كن واستقرٌ في الأرض 
نحوه ایسابوري (۱۳ ار 


0۳:۱۸ 


۷۲ 
أبوحَيّان : وقرئ (حُصْحِص) على البناء للمفعول ٠‏ 

أقرَت على نفسما بلمراودة والتزمت الآنب, وأبرأت 
۳۷:۵۱ 
معصوم المدني: هذا التوع [الفرائد] يدح 

بالفصاحة دون البلاغة, لأنّه عبارة عن الإتيان بلفظة. 
فصیحة, تتفزل مفزلة الشريدة من القصیدة, وهبي 
الموهرة التي لاظير فماء تدلٌ على عظم فصاحة 
یکلم رقوة هارشته,وجالة غریته؛ هس لو 
۱ تالم 
الل ححص الى بوسف: ١ه‏ فاد 
(حطحص) فريدة. يمسر عل النصجامالإتيان جلها 
فی مکانها, :۳۹۷ 
فريد وَجُدي؛ أي نبت واستقرٌ؛ من حطحص 

البعير. إذا ألق مباركه ليناخ. أو معناء ظهر» من حص 
أصله؛ بحيث تظهر بشرة رأسه. 
المُضطَنُوي؛ اتقصل الس من الباطل وتيك 

وائضح. (۲: ۲:۵ 
فضل الله : بانت حِصّة الحقّ. 


الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذه المادّة: الْمسْحَصّة, أي تربك 














۳0 





(rr 








الاب وفحصه, یقال: حَعْحَصت وغيره. أي 


حرکثه وفحصّه پینا ونملا. والیعجص: الراب. 


يسقال: المي جص لفلان. أي الراب له؛ وبسفيه 
الیشیص: الاب . کا یط على الحجارة أيضًا 
للمقاربة. 

مسا و البعير ركبتيه في لاب 








پالارض واستوی. 
والتعحعة: بان ام بد کتنه, وقد لحم 


تشییا بحريك الاب وفعمه, فاستقژ 
واستوی, 
وقيل: هو من العة, أي بانت حعة امس من 
حصّة الباطل؛ وهو بعيد. 
ححص الأجل: أسرع في سيره. وذهب في 
الأرض. نا في أمره. وكلّ ذلك يفيد الاستمكان 
واثبات, 
7- رب حطحاص: بمید. وهو سیر الیل لورد 


الغد. وسَيرٌ حاص أيضًا: سريعٌ ليس فيه تور 


بمد ظهوره 





وكلاهما من وح ث ح ث». يقال: من :قرب 
شديد, ورب حنْحاتٌ أيضًا: سريع ليس فيه فتور. 


الاستعمال ان 





پوسف: ۵۱ 
بلاسظ هم لفات رسد ارف 
القرآن. وفیه پُوت: 





۱-فتروه پعان, مها 


وبرز» وبان. وظهر» وثبت واه 






وفخصته هين 


قوطم: حَصْحْصتٌ الاب أي حر كه 
وثمالا. أو من: حعْحّص البمير إذا ثزق ركبتيه في 





للإناخة». والقراءة الممشهورة أنسب للحال وأبسين 
ليخا وققفت موقنًا أبانت فيه اسق. 





وكشفت ماخني م نأمرها وأمر يوسف, و لايستقيم ذلك 
إل معنى واضح ومعلوم مال: (حخص): ولیس بمتی 
میم وبجمهول نحو «خعجص», وله الیل با 





واعشنت): وا عشقش4 اتکویر: ۱۷ 
وقال ابن ممصوم ق باب لراند: «هذالوع مش 
پالفصاحة دون البلاغة, له عبارة عن الانیان بلنظة 





الجوهرة التي لاظير هاء ندل على عظم فصاحة المتكلّم 
وقوّة عارضته, وجزالة غريبته؛ بحيث لو أسقطت من 
الكلام ري من النصاحة, كقوله تعال: لَآلْدنَ 





(حَصُخص) إلى «ح ص ص». فقال 





:ج ص ح ص / 1/8 


احمل استتصال التّيء؛ يقال منه: حص شسعره, إذا 
استأصله جزژا. وا یدز نذا الموضع (2- 
ا لمن ذهبالباطل والكذب فانقطع 

وقال الرَجَاج : «اشتقاقه في الّفة من «الميصّة», أي 
بانت حِصّة الحقّ وجهته من جهة الباطل». 

وهو مذهب ذهب إليه بعض اللَويينَ ومنهم ابن 
فقال في باب ما جاء من کلام العرب ملل أكثر 
من ثلائة أحرف أوله باء: «اعلم أن لرّباعيّ والخيامي 
مذهبًا في القياس يستنبطه اظر الدّقيق؛ وذلك أن أكثر 












ما تراهمنه منحوت. ومعنی الحت آن مُوْخذ کلمتان 
ت منهما كلمة تكون آخذة منهما جميمًا بمظ. 
:والأصل في ذلك ما ذكره المخليل من فوهم: َيل 
الرَيمل. إذا قال: حي على( ء. 

ثالنًا: ينبئ الفمل (حَصْحّص) بصيغته أَنّه يفيد 
للتالفة والريادة في الأهور والبيان, قال الصّغاي: 
«الحتطحّصة: أن يلزق الرّجل بك ويلح عليك». وقال 
أبن سيده: «رججل ممص وحُصْحُوص: يتتبّع دقائق 
الأمور فيعلمها ويحصيها. والمتشحّصة : بيان الحقّ بعد 
كجانه وقد ححص ولا يقال : مُطخِص», 








وكيا أن (حطخص) فرید ی ممناه. فهو وحيد في 
لنظه كذلك, إذ كرّر فيه الحاء والضّاد على «: 






وكلاهما حرف مهموس رخو, ويفوق الصّاد تظيره بأ 
من حروف الصّفِير 
الزخاوة والاتّساع, فتضافر اللفظ والممنى في صياغته. 





نتصف بدرجة كبيرة من 


(۱ مقاییس النة (۱ ۳۲۸ 





۵ آلفاظ ۰ ٩موات:‏ ۵ 


في سور 


حصّدكم 11 الحصيد 1:1 
حصید ۱:۱ حَصِيدًا ۲:۲ 
عماده ۱:-۱ 
رم 
النصوص اللغويّة 


الخَليل: التند: جر ال ونحوه, وق الاس 
أيضًا حَصْد. وقول الله تمالى: جَعََامُمْ حَصِيدًا» 








الأنبياء: ,٠6‏ أي كالحصيد الحصود. 
والحصيدة: المزرعة إذا معدت كلها؛ وا مهمع 


الصائد. 





الْحصِيدٍ» ی: ,٩‏ أي وخب 
ال المصود. 
لهد ال إنا أى حصاده, أي حاقٌ وقت 
والميتصاد: اسم ال الخصود, وبعد ماحد . 








بوقوله تعال: «يوْم 
و(جاژه) رید الوقت للجزاز. 
والأحصّد: المُحصّد, وهو لمكم نله 


اوو الأنمام: ۰۱۸۱ 





بل روزح ونخره 

ويقال للخلق الشّديد: أحصّد. فهر تُصّد 
ومُستحد, وي أحصّد. 

والدّزع النداء: اممكة. [واستههد بالشّعر ثلاث 
مات( QM:‏ 

الأصمّعي: اُحصّد: الشّديد القثل, 

۱ (الأضداد: ۸۸ 

المتصاد: نبت له قصب ينبسط في الأرض. له ور 
على طرف قصبه. [ت#استشهد بشعر](الأَهَريٌ 1: 114 

الّحِياني : حصّد الع وغیره من بات ده 
ويه متا وحصادا ریما :مه الیل 


(ابن سیده ۳: 06۰ 








«وحقد امل حَطا: مات 
لفعناء. وا قال هذا. لأ لفة الأكثر إا هو: 


(اين سیده ۳: 4۱۵۱ 





: أحصّد الرّرع واستحصد سواء. 
(بن سیده ۳: 09۰ 
ت الب «وهل یب اثاس 
على مناخرهم ف نار جبهتم الا سائ آلستتهم» 
المصائد: ماقاله اسان , وقطع به علی لاس 





۳:۱ 
[ذكر كبا عند الأزهّريّ وأضاف:] 
به با يمصّد من الرّرع إذا مر 
(لارمري :6۲۹ 
ابن الشسكسيت ؛ يقال للقوم إذا الإ خلا“ 
اعْصّوصّبواء واستحصّفوا. واستحصدوا. 


ویقال: مه 





ویقال: استحسّد حبله, زا غضب 
جصاد وخصاد, نی واحد. ((صلاعالعلی: 4۱۰1 
شهر: اند : شجر. [ استشد بشمر] 
(لرهري ۲۲۹:۸) 
لور : المصيد: الذي حَصَدَنْه الأبدي. 
ین سیده ۳: ۱6۱ 





به التبط. ‏ (ابن سیده ۳: 6۱:۲ 
این رید امد. من قوطم: حصدت الآرع 


غيرء أحصّدء وأحعيدء حَضد) وحصادا, فأنا حاصد. 





م المحصود, والرّرع حصيد ومحصود. 
وجمع حاصد: حُضَّاد وحصّدة, 
ویقال: جاء زمن المتصاد والميصاد. 
واليحصّد: الينجّل الذي يُحصّد به؛ والجسمع: 
مامد 








وأحصّدت المبل إحصادا فهو محصّد إذا 
ورجل تحصد الرأي: سديده. 
ووزع حعنداء : ضيقة ا لحلق. 
وقد سمّت العرب حُصَّيدً) وحٌصّيدة. 
ری : ماد کل مر 
اتقو ابر ماتنائر من حببتها عند مَيجبها 
وحصاد الَْرَق: حبة سوداء. [إلى أن قال:] 
وقول الله عرّوجلٌ: لَوَانُوا حَفّهُ 


الأنمام : ۱٤١‏ یرید والله أعلم ‏ يوم حَضْده وجزازه. 


O: 








ا وحصاد 





"تقال جصاد وحصاد, وجزاز وجزاز. وجداد وجداد. 
وقطاف وقطاف. 
ورأي مستحعيد: حكم 
واسمعسّد أمر الثوم واستحضف. إذا استحكم, 
ويقال: أحصّد الرّرع . إذا آنَ حصاده. 


وحصّده واحتصّده بعت واحد, واستحمد 








وأحصّد , واحد. [واستشهد بالتّمر مرّنينت] 
(لارمري 337:4 
الصَاحب : الخد : جَرك ال والبات. 














ود ال : حان عصاده. والیصاد: اسم لب 





الصود. 
ول الناس: حصید, من قوله عرّ. 
ماهم حمیذا خایبین» البیم: ۰۱۵ 








في ممنى عصّد , أي مات. 

واشعّد: مصدر الئيء تحصد وهو الفكم 
القثل, من المبال والأوتار والرُوع. وأحعيد فهو معد 
والدّرْع المتمنداء. 


واستحصّد القوم: اجتمعوا. 





واستحمّد فلان علی فلان: غب. 

والحتصاد: نبت شبه السبط , وهو أيضًا شجرة مثل 
المي كو 

الجوكري: عمدت الزرع وفیره الم 
وأَحصّده حَضدا. والّرع حصود وحصید وجصيدة. 
وحَصَّدٌ بالتحريك, 

و«حصائد ألسنتهم» التي في الحديث؛ هو ماقيل في 
الاس باللسان وقٌطع به عليهم. 





زمن المتصاد والميصاد, 
وحَبل تُصّد. أي حكم مفتول, وحَصِد بكسر 
الصّاد. 
واستَحصّد ا حبل , أي استحكم. 
واستحمد القوم. أي اجتمعوا وتظافروا. 
وأحصّدت الحبل: ف 


ورجل تمد الرأي» أي سدیده. 





e: 


W/E. 


ابن فاس ؛ الماء واماد وال املان: آحدها 
قطع الي إحكامه. وهما متفاوتان. 

فالأل: حصّدت الرّرع وغيره هل وهذا زمن 
امتماد والميصاد. وفي الحديث: «وهل يُكبٌ اناس 
قإن الحصائد جمع حصيدة. وهو کل شيء 
قبل في اناس باللسان وقٌطع به عليهم. ويقال: حصّدتٌ 
ث. اج نمتد. [ اسنشهد بشمر] 

والأصل الآخر: قوهم: حل يحسّد , أي ثم مفتول. 

ومن الباب شجرة جمهنداء. أي كثيرة الورق, 
وزع خمداء. حككة , واستَحهّد القوم, إذ 








الحديث 









را 
و 





اسول الألف لي الافسمال لوجسوه: 
السَأدسل : أن يكون بالألف إخبارًا عن مي ء وقت » نجو: 
أحمّد الّرع: جان له آن بمهّد. (لسناجي: 4۱۰۲ 

الَمالبِيَ ٠‏ فإذا كانت [الأزع] ممكة سُلبْة. نهي 
(o‏ 
).1 





قضاء وحمداء. 
أحمّد الزرع: حان أن ُمّد. 
ابن سیده : رجل جاصد؛ من قوم جمد وحْصّاد. 
والحيصاد وامتصاد: آوان اند والميصاد والمتصيد 
والحصّد: ازع المصود. 
وأحصّد الرّرِع: حان له أن مهد . واستحهد: دعا 
إلى ذلك من تفسه. 
والحصيدة: أسافل الزّرع التي لايتمكن منهاا/ جل 
والحصيدة: المزرعة لأنّها تُحصّد...وقيل: هو الذي 





انقزعته الررياح فطارت به. 
والمُحيصد: الذي جف وهو قائم. والحصّد: ما أحمّد 
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من بات وجق. 
وحصّدهم يَحَمّدهم حَطْدَا: قتلهم. 
والحصّد: اشتداد اقل واستحكام الصّناعة في 
الأوتار وال والتروع. َب 


أحصّد وحصّة وت 





ومُستحصد. 


ورجل عُنْصَّد الرَأي: محكده ‏ على التشبيه بذلك. 





واستحّد خ 

ودزع خطداه: لب شديدة. 

واستحصّد القوم : اجتمموا. 

والمتصاد: نبات ينبت في البراق على نب الخسافور 
يمبط الغم . وقال أبوحنيفة: يُشبه السبط . 

والحصّد 





ات أو شجر. 
وحکی ابن جي عن أحمد بن بحلى: عمأصور 
وحوامید, وم ینشرء ولاأدري عاهو. [زاستشجد 
بالشّعر ممرّات] 2 
حَصِد الحبل يَصّد حَمّدَا وأحصّد واستَحصّد: 
اشتد فتله, فهو حَصِد وحصيد وأَحمِّدُ رد 
ومستحصد؛ وورع حَصْداء. ‏ (الإفصاح ۲: ۱۰۱۳ 


حصّدء يَحصِدء حَطْد) وجّصارً), واحتّصّده: قطعه. 





(الإفضاح 040:5 


الواغب : أصل الحمْد: قطع الرّرِع وزمن الحتصاد 
والميصاد. كقولك: زمن مداد ابیداد. وقال تحالی 
«وائا لبم خضاچو4 الأنمام: ٠١١‏ فهو التصاد 
اممود ف ین 











بالمين» يونس: 


١‏ فهو الحتصاد في غير إيانه على سبيل الإفساد. 





ومنه استّير: حصّدهم السّيف. 





طظلموا) الأنمام: ٤٥‏ وخب 
مابجضد عا منه القوت. 
وقالک: «وهل یب لاس احدیث» فاستعارة. 
وحتیل نمّد. ودزع حَضْداء. وشبترة حطداه» 
کل ذلك من 


و تمد القوم؛ نوی بعضهم ببعض. (0۲۰ 





ال 


ي + حصّد الررع: جره فهو حصیده 
وجمعه: حصاند. 

وهذا زمان اتصاد. «وا 
۱۱ 
وأخذوا خصاد الّجرء آي شره. وأحد الرْرع 


واستحهد. 





زم خمایره 


وأحته افتل وأممنه. وعتل مَُ شَت. 








وقد استَحصّد الحبل, إذا استحكم. 

ومن اما حصّدهم بالتيف: قتلهم, «وهل يكب 
النّاس الحديث». 

وتن زرع ال حضّد دب 


(آساس البلاغة: ۸۵ 

ابن الأثير » ومنه حديث الفتح : «فإذا لقيتموهم 

غدا أن تحصدوهم حَطْدًا» أي تقتلوهم وتبالقوا في 
ند الزرع. 








ومنه حديث ظبيان: « يأ كلون حصيدهاء. الحصيد 








اصود. «فعیل» بعنی «منمول». Fat‏ 
الوم :و جوري ال:] 
حصَدث الررع دا من پاب : ضعرب وقتل: فهو 





محصود وحصيد؛ وحَصّدٌ بفتحتين. 
وهذا أوان الحتصاد والحيصاد. 


وأحصّد الرّرِع بالألف واستّحصّدء إذاحانَ حصاده, 





فهو عد ومستٌحصد بالكسر اسم فاعل. 
والحصيدة: موضع الميّصاد. 
وحصدهم بالتيف: استأصلهم. (۱: ۱۳۸ 
وه ال ar)‏ 


الفیروز ابادي؛ حصد الّرع وابات یمود 
ده خطه) وخعاه) وحصاه): قطّه با 








موف اما مق ية و کی 

والمتصاد: أوانه وُكر؛ ونَبتٌ يبه ألم 
والررع المصود کا مد رامصید وامصيد: 

وأحصّد: حان آن مهد کاستحهد, والّل: تله 

والمصيدة: أسافل الرّرع التي لابتمکن منبا 
المينجل , والزرة. 

والْحهّد کفجئل: ماج وهو فام 

والحصّد مرّكة: نيات, وماجفّ من اللّباث. 
. واستحكام الصّناعة في الأوتار والحبال 








ج ص ۳۸۱/۵ 


وحقد:بات. 
واستحمد: غیب, والقوم: اجتموا وتظافرواء 

والحكل : استحكم. 

ین اینجل. 

وشعد الزأي كمُجمّل : سديده. 


0 8 
خ الّفة : حصّد ارح يَصّد ويصِده حط 





۸:۱ 








وحصانا: قطمه في إيان نضجه. 
ويستممل الحصّد تير الزّرع بمنی القطع 
والاستتصال, والحصيد : مايحصّد , أي يُقطّم ويُستأصل. 
):1( 





ايان التعند: جصاداء ويقولون: إن الصَّواب: هو 


د ولك لكلمتين كلها محيحتن قال تعالل 
PEYE‏ 








وين ذكر «المتصاد» أيضًا: المُصِحَف المفثر لممّد 
فريد وَجْدي , ومعجم ألفاظ القرآن الكريم , والمّحاح, 
ومعجم مقاييس اللغة, ومفردات الراب الأصنهان. 
والأساس. والّهاية, وحيط الميط » وأقرب الموارد, 





والمتن, والوسيط. 

ومن ذكر «اليصاد»: تفسير الجلالين, والمُصمَف 
المفشر لوجدي , والحديث الذي جاء فيه «أنْه نهى عن 
حصاد الليل». 


راگعاح. وسجم مقاییس ال ومفردات 
الرایب الأصنهاني. والنّساية, والنتار, واللسان, 
والصباح, والقاموس, والتاج, وال ومحيط المحسيط, 


۷ / المعجم في نله لفة اترآن... ج ۱۲ 


وأقرب الوارد. والتن: 

أمّا فمله فهو : خصّد الرع بمعده ویهده خد 
وخصاة), وجصا). والزّرع مخصود. وخصيد. 
وخصيدة: وحضّد. (ew‏ 

المُضطَقَوي : والتحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو أخذ ماوصل إلى حدٌ الکنال, ي أخذ افمصول 
من کل شيء وقطمه. 

وهذا المنى ياتلف باختلاف الموارد. موضومًا 
وكبالا. وأخدًا. فيقال: حصّد الرّرع , إذا بلغ إلى نجايته 
في انتاج المحصول, وحصّد النّاس , إذا بلغوا تهاية لاف 
والكفر في مشيهم , وَل ممصّد , إذا بلغ نهاية الإسكام 
المستوقع منه, وضجرة ععداه, نا بلیت ال 
الاخضهرار, واستحضّد القوم. (ذا بلفوا ال حاكن 
الارتباط الكامل المتوقع منهم. 

وأمَا لقعلاف : فهو لاغذ من الفار. ولا یشالت" 
التجر أو القمر. 

وأتا الجداد والجذاذ والجزازء فليس فيا قيد 
المصول و اشمر ملحوظ 

وأما قوهم: أحصصّد الررع واستحد الزرع. 
فا معنى : أحصّد الزّرع تفسه وطلب من نفسه الماد 
وبلوغ أوائه. فكأنّه جمل تفسه ذا حصاد, وهذا المعنى 
بلوغ آوان كباله واقتضائه الحصاد. [ثمذكر الآيات 
رفال:] 

ولايقق تتاسب المنى فيا بين المد والمحصب 
والحس والحصر والحصن. والجهة الجامعة بينها هي 
وم الافتراق وااتسل , 





(E 


النصوص التُفسيريّة 





أبن عباس : ماقد خرب وهلك أهلها. 
يعني بالقاام : قرى عامرة. والمصيد : قى خامدة. 


۹0 





المصيد:الحاوية 
مجاهد: (ق 


(اوَدي : 0۰۲ 












بشمر] 
قتادة: (قاثم): يُرى مكانه ول 
ار 
نحوه مُعاتْل (البقَويّ 7: 414), واب رب ١الطَبرَي‏ 
017:1 وَالرّجَاج (5: 00۷. والتجستاني (۸۸), 
والواحديّ (1: 40۸٩‏ 1 
القاغ: الآثار, والحصيد: الدارس. 
لا 
أبوبصير أبي عبد للف أنه قرأ (فنها قائنا. 
وحصيد)) بالتصب, ثم قال : ياأبا حمّد , لايكون حصيدًا 
إلا باحدید 














دفي دولية أخرى] مین( آیکون 
الحصيد إلا بالحديد. (المیاشی ۲: ۳۲۲ 


الأعمش: المحصيد: ماقد خر بنيانه. 








القَرّاء: فالحصيد كالرّرع الحصود. ويقال 





حصدهم بالشيف كا يس ايع ١‏ ۷:۲ 
ان فد( أي ظاهر للميد. «عصيد» 
قد ید وشمد. ۳۰ 





منها بنینه بان بأهله هالك ومنها قا* 
بنيائه عامرٌ» ومنها حصيدٌ بنيانه خرابٌ مُتداع, قد مق 





أثرُه دارسٌ. من قوهم: زرع حصيد. إذاكان قد استۇ لل 
قلعه, وا هو حصود, ولكنّه ّرف إلى «ضيل». 

fA 

أبومسلم الأصفهانيٌ: (منها قائم) على بنائه م 

يذهب أصلا وإن كان خاليًا من أهله. (رَحَصِيد) قد 





خرب وذهب واندرس أثره كالقّي. 


۰ : 
الطوسيّ : فالفام: المعمور, والحصيد : الخراب من 
تلك الدّيار, لأنّ الإهلاك قد أتى عليها وام تُسمَر فيا بعد. 






وقيل: يجا قاثم4 على بنائه وإن كان خالا من 

أهله, لد : قطع الرّرع من الأصل» فالخصيد منهم 

كالزرع المصود؛ وحصّدهم بالگيف» إذا قتلهم . 
n‏ 
Our)‏ 
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+ ؤقَائ» : عام خی : خراب, 
بقیت امیطان وستطت الشقوف» 
(وحصيد) أي افحى أثره. (E:T)‏ 

اي :یبا الضیر لقری, ي بعضبا 
باق وبعضها عافي ان کالرع الق علی سانهوالذي 











خمد (nin‏ 
نموه القغر الزازي. )01:14( 
ابن عَطيّة : [نقل قرل ابن عبّاس الثاني ومعنى 
قول ناد واین جرج فال:] 
والآية بجملتها متضمّنة التخويف. وضعرب المثل 
اللحاضعرين من أهل مكّة وغيرهم. م 
الشكْبريّ : خمیذ4: بتدا ره عذوف آي 
ومنها هید وهو بمنی حصود. WW:‏ 


أبوالشعود: أي ومنها حصيد. حذف لدلالد 
الأو عليه, َب مايق منها بالرّرع القائم على ساقه. 
وماعفا وطل بالحصيد. (oc)‏ 

الآلوسيّ : أي ومنها حصيد, فالطف من عطف 
الجملة على الجملة. وهو الذي يقتضيه المعنى, كما 
لايننى. [ قال : نمو الرَقف Men)‏ 

الطباطبائي : اند : فطع الزرع. يها بالزوع. 
يكون قَائًا ويكون حصيدك والمعتى: إن كدان الممراد 
بالقرى نفسها أنّ من القرى التي قصصنا أنبامها ليك 
ماهو قائم لم تذهب بقايا آثارها التي تدلّ عليها بالمرّق, 
كقرى قوم لوط حين نزول قسّتهم في القرآن كما ف 
َم ون الکو 








(۱) جاء في «نور التقلين للمروسي» يدون الاستهام. 








:۷۰ -۱۳۸, ومتها مالفحت 





ون4 الما 
وانظمست أعلامه كقرى قوم نوح وعاد. 

إى): أهلها. فالممنى: أنّ من 
تلك الأمم والأجيال من هو قائم بط دارهم 
كأ نو وصالح. ومنهم من قطع لله دايرهم قوم 
لوط لم ينيج منم لا آهل بیت لوط . ولم يكن لوط 
MN)‏ 




















مهم 

مکارم الشيرازي : كلمة قا : تشير إلى 
ادن والعمارات التي لاتزال باقية من الأقوام الكابقين . 
كأرض مصير التي كانت مكان الفراعنة ولاتال شار 
وف ان ایب مرن : فاغدانی اس 
وكثير من العبارات المذهلة قائمة بعدهم. 

وكلمة ِحَصِيدُ4: ممناها اي قطم اباتات 
الینجل, وق هذه الكلمة إشارة إلى بَمَضَ الأراطي 
البائرة ‏ كأرض قوم نوح وأرض قوم لوط؛ حسيث إن 
واحدة منهها دئرها الغرق , والَائية أمطرت بالحجا. 








6100 








ابن عباس: لوب کلها اي ند. ۰ (4۳۸) 
مُجاهِد : (َوَحَبٌ اليد : الخطة. 

ی ۲:۲۹ 

0۱۵۸ :۵( 





والتّعير . 
RS)‏ 
ي ۳:۹ 
ات هو اشصید. وهو مت ضیف ال 
نفسه. مثل قوله: إن هذًا و َنُ الَِْينِ4 الواقعة: 
۵ ومتله: « ون رب ل اوري ق: 
۷ والحكل هو الوريد بعينه, أضيف إلى نفسه لاختلاف 
لفظ اسید. Wu)‏ 
نحوه التجستاني. لام 
ابن قُتَيْة: أراد : والحبّ المصید, فأضاف الب 
إلى الحصيد. كبا يقال : صلاة الأولىء يراد: اسلا 

الأولى. ويقال: مسجد الجامع , يراد: المسجد الجامع , 


الضَّحَاك : «رَحٍَ افمیبه 

















(t10) 

نموه وس ديق 
لب :وب الزرع المصود من ال والتعير . 
وساثرآنواع امبوب: 
الجاج: آي وأنبتنا فيها حبّ الحصيد, فجمع 
.ول 
:۲ 
الماوَزدي: بمني ال والشمیر, وکل میهد من 
المسبوب. إذا تكامل واستحصد متي حصيدا. [ثم 
استشهد بشعر] 
ِيّء وحب الؤرع الذي من شأنه أن 
يحصّد وهو مائيقتات به من نحو المسطة والشعير 


Nori 


بذلك جميع مايقتات به من حب الميعلة وا 





ماحد 


۳۲: 





وغیرها (Es)‏ 
نحره ایضاويٍ (۲: ۶۱۳ وائيسابوري (71: 








مين (4: ۸۱ والکاشان (۵: 40٩‏ 
القخرالراز 
للضية وهز اون 





فيه حذف, تقديره: وحبٌ الع 


أي أنشأنا 





تسف مارها 








مأصوفا باق وزرا مد لسن ویزع کل عام 
أو عامين. 
ويحتمل أن يقال: دی : وتبت ال المسصيدة 
والاّل هو اشتار. 0۷:۲۸ 
کر : أي وحبّ اثثبت السصود, وُذف 
الوصوف. 


وقال القَراء: هو في تقدير صفة الأوّل, أي والب 
المحصيد. وهذا بعيد, لما فيه من إضاقة الّيء إلى نفسه. 
ومثله: حَبل الوريد, أي بل العرق الورید: یو 
«فميل» ببعنى «فاعل» أي وارد؛ أو ببعنى مورود فيه 
YEY‏ 
الرازيّ: فإن قبل: كيف قال تعالى: (وَحَب 
الحصيدٍ» وأراد به الحبّ الحصيد. فأضاف التّىء إلى 
نفسه, والإضافة تقعضي المغايرة بين اللضاف والثقاف 





إل 

قلنا: معناه : وحبَ الرّرع ا لحصيد أو ابات المحصيد. 
إضافة الّي» إلى نفسه جائزة عند 
أختلاف اللنظين. E‏ حال 
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باب إضافة التّيء إل نفسه, كبا يقال : مسجد الجامع 
ودبيع الأوّل. وحبٌ اليقين. وحبل الوريد ونحوهاء قاله 
الا 
والأصل: الحبّ المصيد. فحُذفت الألف واللام 
وأشيف الموت ای ات 
أي الحبّ المصيد. فهو من حدذف 
الموصوف وإقامة الصّفة مقامه, كبا يقوله البصعريون. 
والحصيد: كل مايمُصّد مما له حب كاليرٌ والشّمير. 
QAN A)‏ 


0:۱۷ 





أبوالشعود: آي حب الزرع الذي شان أن بد 
ر والشمير وأمناطها. وتقصيص إنبات حبّه 
بالكل أنه المقصود بالات 
ما الفاممن. 
نحو أبي الشعود وأضاف:] 
فالإضافة كا بينهها من الملابسة, وا مسصيد معن 
امصود, صغة لموصوف مقدّر ,كما أشرنا إليه . فليس من 
قبيل مسجد الجامع . ولامن مجاز الأوّل كما وهم 
وتخصيص إتبات حبّه بالّكر, لأنّه المقصود بالذّات. 
۲ 
لاطبا افصود من ال وهو من إضافة 
الوصوف ال ۳ والعنی ظاه. FENA)‏ 
فضل بزرعه اثاس فیتحول ای سابل 
يحصدوتها ويجدون فيه الفذاء الذي ببني أجسادهم. 





Nrt 


(A110) 














لصم 
اب نید فإشارة 
أساسيّة لغذاء الإنسان كالحنطة. 


مكارم الشيراز: 
إلى الحبوب التي تمد ما 






7 / اللعجم في فققه لق اقآ ۱۲۳ ٠‏ س 


والشّمير والدّرّ: وغيرها. MAW)‏ 


آنا فرت تلا آز باژا اقا خمیذاکان 








4 تفن بالاشیب... یونس؛ ۲۸ 
ابن هباس ؛ كحصيد الصّيف . (vr)‏ 
لاميء فا لخرالرازیٍ ۷٤:۱۷‏ 


الضحاك ؛ مني المعصود. (الَخرالرَازيٍ :0/4 
أبوشبئدَة: أي ستأصلين. والمصيد من الّرع 
والثبات: الجذوذ من أصله. وهو يقع أيضًا لنظه صل 
الفظ الممميع من الرّرع والّبات, فجاء ی هذء الابه عل 
ممنى المميع . وقد بقال حسائد لژرع: الا مد 





۷ 
الطتوي : يمني متطوعة مقلوعة مت أسوها وا 
هي ممودة: شرفت ال حمید. ۰ (1-1:۱۱) 
وه ال 


القريف الؤضي : استعارة أخرى لأ المصيد م 
اصفة الثبات لامن صفة الأرض , والممنى : فجملنا نباتها 
كذلك . فاكثق بذكر الأرض من ذكر الثبات , لان ابات 


فهاء وننشاه منها. (r)‏ 
الماوزدي : فيه وجهان: أحدهما: ذاهيًا. الثَاني: 
یابشاء Ure)‏ 
نحوه ابن كثير . (er)‏ 
الواحسديّ ؛ مسصودا لائيء فياء والخصيد. 
القطوع الستأمل . | ss:‏ 


(Mt) 





البقو, 





:اي مصود: مقطوعة. ‏ [411:1) 
من الزّرع في تقطمه 
۳۳:۱ 





واستتصاله. 
له ابو (11: 00/1. ونهوه التيضاوي ١(‏ 
4 ). وأبوالكمود (5: 58١‏ ), والكاشا (۲: ۱۳۹۹, 
أبن قطيّة؛ َعَصِيد4 «فميل» بعنى «مفمول». 
وعجر ب«حصيده عن اتيف الهالك من التبات , وان 
بیلك بعصاد؛ إذ الحكم فيهرا واحد ؛ وكأنّ الأفة حصدته 


قبل أوانه. (۳: ۱۱۸ 
ارسي ؛ أي بحصودة. وممناها مقطوعة مقلوعة 
ذاهية بابد (rir)‏ 
نوه شير (۳: 00۰ 


التَخرالوازيّ ؛ [نقل قول السَحّاله ثم فال:] 
بوعل هذا, المراد بامصید: الأرض الق مُصد 
نبتها. ويجوز أن يكون المراد بالحصيد : الثيات, 
۷:۱۷ 
ي : «(لجتاقا خمیذا» مضمولان. أي 
ممرد: مقطرعة لاشيء شيها. وقال: «حصيدا» وال 
پزئت, لاه «فمیل» بعنى «مفعول», 
أبن كثير : أي يابشا بعد المُضعر: والضارة. 
)40( 
آبرخیّان: امصید: «فمیل» بمنی «سفعول», آي 
العصود؛ ولم زك کا م وتك اسراة جرع وه 
ب«حصيد» من التَالف استعارة. جمل ماهلك من الأنرع 
بالآقة قبل أوائه حصيدا لعلاقة مايينهرا من الطرح على 
الأرض. 





۳۸:۸ 


تکون تشبيها بغير الأداة , والتقدير: 
ED)‏ 





93 حصد من أصله. واظّاهر 
أن هذا من التشبيه لذكر الطأرفين فيه. فإنَ المذوف في 
قوّة المذكور. 

وجو أن يكون هناك استمارة مصترّحة , والأصل : 
جملنا نباتها هالكًا فده المالك بالحصيد وأقير اسم 
المشبه به مُقامه . ولاينافيه تقدير المضاف كما تُوهّم , لألّه 
الرّرع بالحصيد بل الهالك به. 
أنّ لي الكلام استمارة. پالکناية. 
يث سهت الأرض المزخرفة والمزبنة بالبات التاضر 
الُسونق الذي ورد عليه مايُزيله ويفنيه. وجهل 
«المعصيد» تخيلا ولايعنق مده . gv‏ 

فضل ال : خمیذاه بعایر ن افواء بلای 
هناك أي شي» ی الارض, فلاغضر:: ولاجال, 
ولا هو الوت ال في هذا الجناف الذي 





وذهب: السکاک | 




















لاب خید شبت بع ال وم ار 
هنا نا ويذهب مع الج في أجواء اغراغ التبا 
(Ao 1)‏ 
زیم حف فام َصيدًا 
الأنبياء 10 





u 


٩:۱۷ ري‎ 





مجاهد: یم انا آهل حصون. وا بمث 
عليهم بص فبعث إلهم جيشًاء فقتلهم بالشيف. 
وقتلوا نيا هم , فمُصدوا بالتيف. اللي ۹:1۷ 

الحسن : بالعذاب . اي ۳: 4۳٩‏ 

اقترا لیم رمک 

حت هلکوا 0 

أبوهُبَيدَة : والحصيد : بجمازه بماز المستأضّل , وهو 
يوسّف بلفظ واحد والاثئين؛ والجمميع من الک الق 
زك نه أْمري بمرى المصدر الذي يوصف به الأكر 
والأنق والاثان والمميع من عمل لنظه. وفي آية أخرَى: 
انا رنه الا un‏ 

ري .حن تلهم اله , فحصد هم بالیف .کا 




















نا فظه ماض ومعناء مستقيل, وهو ا ذكرناء متا 
M:N‏ 
الشجسمتانيَ ‏ سناه - واه أعلم انیم مصدوا 
بالتيف والوت كبا يُحصّد الرّرع ,فلم ببق منهم بقيّة. 
Ore!‏ 


وه الواحديّ (۳: ۲۳۲ والقَوي (۳: ۲۸۵ 


تأويله بعد تغزيله. 





الشريف الؤضيّ: في هذ. یه استعارتان, یه 
سبحانه جعل القوم الذين أهلكهم بمذابه ببنزلة الثبات 
اقصوه اي یم بعد قيانه ود بعد اتسطاله 
واهتزازه 

والاستمارة الأغرى قوله تمال: «خايبين) 
وامشمود من صفات الثار. كي كان الحصيد من صفات 








/العجم قي 
ابات فکالّه سبحانهشبه شود أجسامهم بعد چراکها 
بخمود الثاربعد اشتمااء 
رز ایا -واثه أعلم - أن يكون المراد 
بات الذي ميد ثم أحرق. فيكون ذلك 
۳ 3 مفتهم بالهلاك والبوار وإيماء الممالم والآثار, 
لاجتاع صنتي العصد والاحرای. [لی آن قال:] 

وقيل: معن مجاهم عبیذا4 آي شلط علیم 
التیف تیم باعل الژروع بانج وقد جاء في 


الكلام «جمله اله حصية سيفك وأسير 


وقد 











0۳ 
المید: قطع الاستصال کجصاد 
GT‏ 





۳ 
مَخْشَرِيّ: الحصيد: الزرح النمتود أي جملناجم 
مثل الحصيد, شيّههم به في استتصاهم وأصطلاهم. ك] 
تقول: جعلناهم رماد). أي مثل الرّساد, والصّمير 
التصوب هو الذي كان مبتد ا والتصوبانبعده انا 
خبرین له. فلا دخل علیها «جقل» تصیها جیفا عل 
المفعوليّة. 

فإن قلت :كيف ينصب «جمّل» ثلاثة مفاعيل؟ 

قلت حكم الاثنين الآخرين حكم الواحد, لأنّ 
ممنى قولك: جعلته حلوًا حامضًاء جعلته جايمًا 
للطّسين, وكذلك مم ذلك: جملناهم جاممين للبائلة 
الحصيد وا مخمود. 





(e: 
0۷:۲ نموه القخرالرازي.‎ 


بن عَطيّة : أي بالعذاب...والحصيد يُشبه بحصيد 


چ سس سس 


الّرع بافینجل الذي ردهم اطلاك کذلله. ۰ (2: ۷۱ 
لطس اي عموه مقطومًا. ‏ (۱:۵) 


مئله اطاطب (ote)‏ 








العُكْبَريَ : <حَصِيدًا4 مفعول ثان, والتقدير: مثل 
حصيد, فلذلك لم يجمع . كبا لايجمع «مثل» المقدّر. 

AW: 

البیْضاوي :سل الصید وهو بت الشصود. 

ولذلك م يجمع. Min‏ 

نجوه أبوالعود لم 


النّيسابوريّ: الحصيد: الحصود كقوله : يا 
ام وخصيد4 مهوا بالزرع المستأصل واتار 
فتصير رماد), أي جعلناهم مشبّهين بالمحصود والنامد. 
ووٌّحّد (حَصِيد)) لأ ا مراد زرعًا حصيد). ولأن «فیلاه 
قم يستوي فيه الواحد والجمع . 

الشّربينيَ : كالرّرع المصود بالناجل, بأن يلوا 
6 





A) 





تنبیه: حصید على وزن يمى «سفعول» 
ولذلك لم يجمع لاله بستوي فيه الججمع وغيره. 

4۹9 :۲( 

الآلوسي : أي إلى أن جسمناهم بمازلة ابات 

الممصود وآلار الخامدة في اهلاك, قاله الملامة الثاني في 











«شرح الفتاح». 

ثم قال: في ذلك استعارتان بالكناية بلفظ واحدء 
وهو ضمير اجَملائُ:) حيث شب بالتبات وبالتّار. 
وأفرد بالأكر وأأريد به المشيه بههاء أعني الثبات والتار, 


ادّعاء بقريئة أنه نُسب إليه الحصاد الذي هو من خواصٌ 


الثبات, والخمود الذي هو من خواصٌ اثار ولايجئل 
مثل هم سم کم شفي: لجع 
9 في التشبيه؛ إذ ليس انا قوم 
خامدون يُمتِّر تشبيه أهل القرية بهم إذ الملمود من 
خواصٌ الثَار بخلاف الصّمم مثلا. فإنّه يمل بمنزلة هم 
کقوم صم وكذا يُعتَبر (حَصِيد)) يبعنى محصودين على 
استواء الجمع والواحد في «فميل» بمعنى «مقعول» للم 
(خَايِدِينَ). نعم يبوز تشبيه هلاك القوم بقطع النبات 
وغسود اسار فيكون استعارة تسعريحيّة تبمية في 
الوصفين انتهى. 

وكذا في «شرح المفتاح» للسيّد اند بيد أله جوز 
أن يجمَل (حصيد)) فقط من باب التشبيه بناء عل پا 
«الكشّاف» أي جملناهم مثل الحصيد, كا تبقول: 
جعلناهم رماذ). أي مثل الرّماد. وجعل غير 
الحصيد هذا التأويل, فإنّ مثا لكونه مصدرًا في الل 
يطل على الواحد وغير.. وهو الحدبر حقيقة في التي 
البليع , ويلزم على ذلك صحّة التجال أُشد: وهو 
كباترى. 

واعترض على قول الشّارحين: «إذ ليس لنا إلز» 
مع أنّ مدار ماذکراه من کون (خایدین) 
الايحتمل الشبيه جمعه جمع المقلاء المانع من أن يكون 
صفة للثّار حثٌ لو قيل: خامدةٌ كان تشبيًا. وقد صترّح 
حواشيه . لكنّه ل تردد, لأنّه ا مح 
ادّعاء فلم لايصح جممه لذلك؟ ولولاء 
لما صحّت الاستعارة أيضًا. وذحب الملامة التي 
والفاضل الو إلى التعبيه في الوضعين. فني الآية أربمة 














واحد فاد 








أن فيه 








حص د/ ۲۸۹ 


أحجالاث فتديّر جميع ذلك. 

واغایدین) مع (حصید؟) في حير المفمول الشاي 
لدا لجمل» كجعلته خلا عانقا والعنی: جملامم 
جامعين للحصاد والخمود. أو لمبائلة الحصيد والنامد , أو 
لممائلة الحصيد والخمود. أو جملناهم هالكين على أتم 
وجه فلايرد أن «الجمل» نصب ثلائة مفاعيل هتاء وهو 
نا ينصب مفعولين, أو هو حال من الضّمير المنصوب في 
ٍَجَعََامُ4 أو من الستکن في لحَصِيدًا4 . أو هو صفة. 
لاخمید)) وهو متعدّد ممق. 





واعترض بعضهم بان کونه صفة ل مع كونه تشبيهًا. 
أريد به مالايمقل يأباء كونه للمقلاء. ۱۷:۱۷ 

این عاشور : والحصید : فعيل بعنى مفعول » أي 
الوم . وهذه الصّيغة تلازم الإفراد والتذكير إذا جرت 
على الموصوف بها كيا هنا. 

واصد : جر الررع والبات بالنجل لا باليد. وقد 
شاع إطلاق الحصيد على الرّرِع الفصود بمغزلة الإسم 
الجامد 

و الخامد : إسم فاعل من حمدت الثار تحمُد بضمّ 
الم إذاازال هيما . 








شيّهوا بزرع حُصِد , أي بعد أن کان قاف على سوقه 
خضيرًا , فهو یتضکن قبل هلاکهم بزرع في حسن الظظر 





و یقال للتاشی» : أنبته الله نيانًا حسنًا , قال تعالی : 
نا حَسََ4, آل عمران : ۳۷. فلاإشارة إلى 





۰ العجم ن فقه لفة نترآن... چ ۱۲ 
الشپین قبه لهجة و شب لك ور تشیههم حبن 
هلاکهم بالتمید . 

و كذلك شبّهوا حين هلاكهم بالدار الخامدة فتضمن 








جمسعهم في قسوله تمال :عم فجَقلا ذلك 
استعارتين مكنيتين إذ هوا بزرع حین انمدامة, و عايب 
ذهب قَوّها و حذف المشبهُ بها و رمز الما بر کل 
منیا -و هو المئد و امود فكان «حصيدًا» وت 
في العنى للصّمير لمنصوب في ل لام احم هنآ 
وصف ليس منزلاً مغزلة الجامد كالّدي في قوله تما 





4 ق ١:‏ و بذاك ام یکن قوله تما 
«حصبًا من قبيل التشبيه البليغ إذ لم ب 
زرع بل أنبت هم أنّهم محصودون استعارة مكنية مثل 
نظيره في فوله تعالى : طخَابِدِينَ» الذي هو استعارة لا 
حالة كما هو مقتضى مجيئه بصيغة الججمع المذكّر و ميق 
الاستعارة على تناسي التشريه . و هذا تكلّف منها و لم 
مر ماذا دعاهما ی ارتکاب هذا اکلّف . 

و انتصب وحَصِيدًا خَابِدِينَ4 عل أن كلا 
مفعول ثان مكرّر قعل ابمل كبا يور عن امب دأ بتي رين 
ولي «جعل» أصلهم بدا ویس 











(YAW) 


ثانهما وصمًا لأا ,كما هو ظاهر. 
فضل الله: فسحصدتاهم وقطَّنا يُجوههم من 
الأرض ‏ في عملية إيادة واستصالء 


DED 


إغ هايو 


1 الامام: ۱۶۱ 
ابن عاس ؛ يوم كيله, وإن قرأت ببنصب الحساء 
یفول: يوم يحصد. (ve)‏ 


الا : بالكسر حجازية , وأهل جد وق بالفتح . 
[وهذا شاهد بارتباط القراءات باللهجات ] 

(ابرررَْ: 1۲۷۵ 

الجا : يموز الحتصاد والميصاد, وتقرأ بها جميئًا. 

ومثله الجتداد والبداد لميرام اللخل. :۳۹۷ 





وه بو (Ve)‏ 


الفارسيّ : اختلفوا في فتح الحاء وكسرها من قوله 






عر وجل ب و»: فقراً بن كسثير, ونافع , 
وحمزة, والكسا ادو) بکسر اما 

وقرأ عاص ؛ وأبو عمرو. وابن هامر (حَصَّادِي) 
مفتوحة الحاء. 


قال سيبوّيه : جاؤوا بالمصادر حسين أرادوا اننتهاء 
الرّمان على مثال: نمال وذلك الشرام , واليرام, 
والجذاذ, والقطاع, والميصاد, ورئما دخات اللّغة في 
بعض هذاء فكان فيه فال وقتال. 
إن اميصاد والحتصاد لفتان. ثم استشهد بأشعار وبحث 
را[ 





۷:۱ 








نموه راز ۱۳:۱۳ 


[وفیه مباحث راجع ح فى فى ؛ «حقّ»] 


الأصول ال 
١‏ الأصل لي هذه المادة: المتضْد, وهر بجر الات 
بالمسّد. أي باليه 
رده دا وسّصانا وحصا). راصتصده, أي 
تلم فهر تنصودٌ وحصيدٌ وحصيدةً وحص وحِصادٌ, 
ورجل حاصدٌ من قوم حصّدة واد المتصاد 
والميصاد: أوان مسد , وأحضد الزَرٌ واستصّد: حان 


: حطد الزّرع ده 





له آن ند 

والتد: ماحد س البات رج راا 
الذي فد جف وهو قام. 

والمتصيد : أسافل الرّرع الني تبق ٠‏ لابمکن نبا 
الینجل, 

والحصيدة: المزرعة إذا يدت كلها والجبمع: 
تصائد. 

استمير التضد للقتل. بقال: حمدهم بحدهم 
ويحيدهم حَضدًاء أي فعلهم . 

ومنه اشتق الفمل والإحكام أيضًا. يقال: أحصّدتُ 
الحكل , أي فته . واستّحصّد الحبل : استحكم , وبل 


مص ومُستحيه : محكم مفتول. 


ض ۳۹/5 


ومن الماز: رجل معد الرأي: که سدیده, 
ورأي تحصد هكسم واسستحمد أسر القوم 
واستّحصفَ: استحکم , واستحهّد الشوم: اجتمسوا 
وتضافرواء واسسحِصّد حل 

؟ وزعم «آرثر جفريء أن المتصاد ‏ قطع بات - 
سربان النًء واستسله ال سره لراع الصرب 
القاطنون في المناطق الحدوديية . واستدل عمل ذلك عدم 
وروده في الشّمر العري' القديم , وباستعرال لفظ «الحتطئد» 
في جنوب الجزيرة العربيّة بهذا اممنى , أي المصاد, 

ولكن پرده قول الأعنی: 
قالرا البقية. والطنديّ يمحصدهم 

ولابسقيّة إلا ااقسار وانكشفرا 
أي الشيف يقطع رقابهم . وهو تشبیه بمصد بات 
باليحصّد وكيا تقدم. 

ولآشاهد له ایا ی استمرال «المنضد» معني الصا 
في جنوب اللمزيرة العريية , لأ أصل المخضد : أتثناء العود 
لین ,انا التطع فهو ممازيّ فيه. 

رعش هون 


الاستعمال القرآني؟ 
جاءت فلا ماضيًا ومصدرًا كل منهرا مرّة و«ضيلاء 





غضبه. 






یز 


حدم 






1 ِقَمَا زَالَتْ نا 
حَصِيدًا خَابِدِينَ» الأنبياء: 36 

پلاحظ ألا: مر (حمدگ) نی (۱) ب‌جززم» 
وهصرمتم», وفیه بُوت: 

۱ أمله «حصدتومه. فالواو زائدة, یوق بيبا 
لاشباع ضقة الم . واطاء تعود على ما نف 
عل »الرّرع» ان کانت ری 
وقیل: هي جواب شرط مقدر. أي ان زرعتم ما 
يم و نی 
الآية طباق ن) و(حْصّدم!؛ وبين 
وم و َو وجمل ار ون بعی 
الأمر. فقال: مإ يخرج الأمر في صورة الخبر للمبائغة في 
إيجاب المأمور به. فيجمل كاله يوجد فهو لبر عه 
والدليل على كونه في معنی الأسر قوله: «قَذَرُوء في 





كانت موصولة. أو 




















في معنی«ازرحوء. بل رن خبر غیب با کون 





منهم من توالل الرّرع سبع ستين. وأا ق 
فهو أمر إشارة ما ينبغي أن يفعلوه». 





التحقيق ما في «الكشف» من أنّ 
الأظهر أن (تَررَعُونّ) على أصله, لأنّه تأويل المنام, 


بدلیل قوله الکتي (ثة يَأق), وقوله: قا حَصَدم 
إعتراض . اهجامًا منه اق بشأنهم قبل تتم 





أمر السّابق واللاحق كأنّه قد 


كان, فهو يأمرهم بها فيه صلاحهم. وهذا هو النَظم 





التأويل, وفيه ما 





د هذه الایة بداية تا ی یوسف 3 ومزتتف 
کلامه وحکته؛ وام بسبتها إلا قصصه رژیاه عل یه : 





پوسف: ۲۲, وقد لق بعلم والمكة وهر في التجن 
ال منه نحو الرجات لا 







پالشایمی4 بوسف: ۱۰۱. 
ثائيًا: ورد «الحتصاد» في (1) وف 
١الحصاد‏ ببعنى انمد أي جر 





أي المتجل , لاحظ «. 
اختار أبو حَيّان أن يكون عود الشّمير في 
( ماد جل اغاق ر وا 








قوله: «وَاشل والرنع 


زالاثن متتایا رعَر متابو4 لام ۱۶۱ وقال: 


بعود على التخل. لاله ليس في الآية ما يجب أن 








وأا حکم ما یؤتی حقّه ومقدارہ؛ فهو مبسوط فی 
كتب الفقهاء . ومن دم في آيات الأحكام. 

أ أهل البصيرة وابن 

ابفتح الماء , والباقون يكسرهاء 

وقال سیتزیه: «جاءوا بالمصادر حين 

أرادوا اتنهاء لرّمان علی منال (شمال), نسو: سرام 

والجزاز والجتداد واشطاف والتصاد, ورتا دضلت 


تانق بعض هذاء وکان فیه ال وفعال» 









ثالنًا: جاء الحصيد حقيقة في (؟), معا بالالفا 
واللام. وفیه بوت: 

ال الحصيد «فميل» بتی «شول». سن: بمتّد 
الزّرع حَسدا وجّصاد). أي جرّه. وهو هنا الهأو 
المينطة والشّمير, أو الحبوب المصودة كلّهاء كبا قال 
المفشرون. 

۲ قال الكوفيون في حب اليد : هو ما 
أضيف إل تفه لأ لهو الحصيد؛ وظيره قوله 





حب الررع المصيد. فأقيمت السغة مقامه. ويبدو أن 


اح ص دلاوم 


قول الكوفيّين هو الأرجسح» لاستفنائه عن القدير 
وخلوه من اتکّف. 

۳ قال آبو لشعود: «تخصیص بات حّه بل کر 
لاله المقصود بالدّات». ولكن ما هو القصود من انبات 
(الجنّات)؟ أهو شجرها وثمرها - وهو الفًاهر -أم شي 
آخرلم يُذكر فيهاة 

رابعًا: جاء (حصيد) 





في( -1) نكرة, وفيها 


۱-(حصید) ۔کا في (؟)-«فعيل» ببعنى «مفعول, 
على التشبيه بالزرع المصود. أي ا أصل في اللات . 
والقری النامدة والخاوية. والفراب والمندرسة» وخر 
ی التي مد 
بايا واي لشي ء فيها في (0), والقَالمون الهالكون في 
0 








سباق الكلام في 4) و(1) خبر وفي ( 0 
ومراده آهل الری, لأنّ المذاب يغزل عليهم فيشمل 
ديارهم وقراهم, ونظيره قوله: (وَسئل الْقْريَةٌ الى 
کنا فیا الہ ای فبا فیا4 پوسف : ۸۲ 

٣‏ استممل الممعل مسن إلى الله في (0) و10 
ووقع أثره على الكافرين من أهل القشرى, فصيّرهم 
ية 











ای ا ن 





وسيأتي في دح ط م». 





ج ص ر 


١‏ ألفاظ. ١‏ مرّات: ١‏ مكيّة, 0 مدنيّة 


فى 0 سور: ١‏ مَكَيّة, 4 مدنيّة 


حَصِرّت ا:۱ حصي ٠١١‏ 


كل 





احشٌروهم۱:- ۱‏ أَحْسٍ 


حَصُورًا 21-1 أَحْمرتم :1( 


0 
النُصوص الأغويّة 
الغَليل : حير حَسَرًء أي عَيّ فلم يقدر على 
الكلام. وحَصعر صدرالمرءء أي ضاق عن أمر حَصَعرً. 
وا مر: اعتقال البطن, حُصر, وبه حُطرٌ وهو 








محصورء 

والميصار: موضع يُحصَعر فيه ا مرء, جصعروه حَطَيرًا. 
وحاصوروه. 

والإحصار: أن يمصّر الحا عن بلوغ الناسك 
مرضٌ أو عدو 

والحصُور: من لاإوبة له في الساء. 

والممُور كاطيُوب: الُحجم عن 





وا حصير: سفيفة من يدي ونحوه. 

وأعصير الأرض: وجهها؛ وجمه شم والمدد: 
آخهر. 

والتضیر: فرند التیف. 





والحصير: المسثب, قال تمالى: (وَجعَنا بجَهثمٌ 
لین عم الإسراء: ١ه‏ أي يمرون فبها. 
إواستشهد بالتّعر مرتين | 

اللّيث: في حديث حذيفة أنه قال: عرض الي 
على القلوب عَرْض الخصير» إن أراد بالحصير: حصير 
. وهو عِرقٌ أو لممّة تَتدّ معترصًا على لب 
التايّة إلى ناحية بطتهاء فشيهها بذلك. 


۱۳ 











1 
اذاه الرّجل عن وجه يريده فقد أحصعر. 
(الأزْهريّ 4 0077 


الكسائي: الحصّور: الثاقة الضَيّقة الإحليل. وقد 





۱۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ١ 
حَمَّرت وأحصّرت.‎ 
بيد المر: من القائط. والأشر: من البول.‎ 
4۲۳۱ :4 ری‎ 
الميصار: أن تأخذ وراكًا‎ 
فتضعه عل الاقة. والوراك: كساء صخير قر الإزار‎ 


(لرهري ۸ :1۲۳ 








NENN 
الحصيران: ما بين الرَفغ إلى موضع الميزام.‎ 
(eA) 
MANY) الحصير: الصّاءة.‎ 
۲۰۱:  ]رسشب الحصير: الماء. [ت#استشمد‎ 
شرب القوم فحصعر عليهم فلان, أي بل‎ 
4۳۱۶ (ملاع اللطق:‎ 
091 4 الأزهري‎ 





أي حبسي 
اوري Orr‏ 
حر الإجل في المبس. وأحصير في 
الشفر من مرض أو انقطاع به. 
الأصتع: الیصار: على البعير ويُرقع 
مزشرها فیجتل کات مقدمها فیکون 
كقادمة الرّحل, يقال منه: قد احتَصََّرْتُ البعير احتصارًا 





لام :۲۳۳ 








[ استشهد بشعر] (لارهري 4۲۳۰۰۸ 
الحصير: ما بين الهزق الذي يظهر في تنب البعير 
والقرس, معترضًا فا فوقه إلى منقطع 


الأزمري 4 004 











ال الذي به ال ُطر: محصور. وقد 








صر عليه بوله يمر 2 
لنش وأخذه الأشر؛ شيء واحدء وهو أن تيك وله 
فلا يبول. 

ويقولون: حُصِير عليه بوله وخلاؤه, ورججل هر 
بالعطاء. 

ويقال: قوم تُمصعرون, إذا حُوصروا في جعطن, 
وكذلك هم تُُصَرون في احج (الأزهَريّ 4 )09١‏ 

الأخقّش. 

والحصير: الجَنْب. والحصير: البساط الصّغير من 
اثبات. ارم 5004 





عست اوقل فهو مسن أي حبشتم. 


وأحصّرني بوني وأحشرن مرضي, أي جملني أحصّر 





اي وی ۳۲:۲ 
اب نالسرا أرض محصور 
ومضبوطة, أي مطورة. 
[الحصُور] هو الذي لايشتهي النساء ولا يقربين» 
وأتا العاقر فهو الذي يأتيين ثم لابولد. وكلّه من الس 


ومنتضورة 





(الأزمَرَي ۳۲۰۰۸ 





والاحتباس. 
واحصیر: اطریق؛ والجمع: صُمّر. [م استشهد 
بشمر] لابن سیده ۳ (1٤٤‏ 


ابن السَكيت: يقال: قد أحصّيره المرض, إذا منعه 
من التغر أو من حاجة بريدها. قال الله عر وجل: 
نیز »۱ 











خَطيرًء إذا ضیقوا علیه, وسته قوله:] 





. أي ضاقت. 
ومنه قیل للتخیس: حصير, أي يُضيّق به على 


المبوس. قال الله جل وعز: «رَجنا ِلكَافِِينَ 
حَصِير)» الاسره: ۸ ي تا 
ومنه رجل شور وحمیر: وهو الَیّق الذي 


لانرج مع القوم نّا إذا اشتروا التراب. [واستشمد 


بالعر مرتی] (اصلاح العلی: 4۲۳۰ 
یقال: عم فلان بوله» وحن بوله, وصرّی 
ورب بوله. (اصلاح الطی: 41۰1 


الحصير: الئبس. ويقال: رجل حصور وحصير. إذا 
كان یناد حکاهما نا آبو عمرو. 
يقال: قد حَسَعرتُ القومٌ في مدينة بير ألف, وقد 
أخشعره امرض أي منعه من لتق 
والحصُور: الذي لابأتي النساء. (الأزهْري 4: 1705 
شيِر: الممصير: لحم ما بين الكتف إلى الخاصطة. 
الازهری 194:4 
الف تیج ا 
(لارهري :4۲۳۰ 
الیمان: والحسر بالأمرء بقال: حور 
الل تحير حسَرًء إذا استحيا وضاقت عليه 








الميلة. لفن 
والحصور: الذي لايأتي التساء. 
الفجرد: 


(6-0) 


E 
ل" أحصر: أضيق به فرعا‎ 





۳۸۷۱ 


أصل المتشعر والإحصار: المنع؛ وأ 





حصاراء وهو كساء يبل حول سنامه. 





وأحصّره امرض بالألف, إذا منعه من الكير. ‏ (1؟) 
أصل المتشْر والإحصار: الحبس. ومنه يقال لذي 
لايبوح بسرّه: حَصعر, لألّه حبّس نفسه عن البوح. 
والحُسْر: احتياس القائط. 
راصیر: ,له کامبوس بین الاب[ 


استشهد بشعر]] 


والحصير: معروف, سمي به لاتضمام بعض أجمزائه إلى 





الرججاج: را من أعل ال أنه يقال لجل 
النوف أو الرض من الصّف: قد سیر 


فهو تمصّر. ويقال للّجل الذي حُبس: قد حُصِر فهو 





محصور. 

وقال القراء: لو قيل الذي حبس : أحص لجاز كته 
يجمل حابسه بمنزلة المرض والخنوف الذي منعه من 
التميرّف. وألمق في هذا ما عليه أهل الله من أله يقال 


ينمه الشوف والمرض: ار والمحبوس: 





وا كان ذلك هو المق. لأ الزجل إذا امتتع من 
التمرّف نقد حبس تقسه, فكأ المرض أحجه, أي 
جمله يبس نفسه, وقوله: صرت فلاا ا هو حبسته. 


(۱ قول عر نب رم يار 


۸/العجم ق فقه لغة القرآن... ج11 





لا آله حبس تفسه, ولا يبو: اصع (WV)‏ 
والتشور: اي لفق عل ادامی, وهو من 
اون علی. 
والتصور: الذي يكت التر. أي يخس ال في 
شه 


والمصير: هذا المرمول الذي بحس علبه. إا مقي 
حصیرا؛ لاه دوخل مضه عل بعض في اتسیج, آي 
بس بعضه على بعض. 

ويقال للشجن: الحصير, لأنَ الاس مرون فيد 
ويقال: حصَّعرتٌ الرّجل, إذا حبّسته, وأحصّيره المرض. 
إذا منعه من التبير. 

والحصير: املك. 

وقول الله جل وعلا: وج 
حَصِي)» الإسراء: . أي حبسًا. 

ويقال: أصاب فلانًا حصَيرٌ |ذا احتبش له ند 
ويقال لي البول: أصابه أشرء إذا استبس صليه بوله 
۰:۱ 
ابنمُرَيْده وافت‌شی: مصدر حرت ال 
آحضٌره وأحهره (ذا چتسته, 

وأصل التشم: الضّيق» ومنه ار وهو احتباس 
اجو كنابة عن ضيق الفرج. 

وحَصعر الرّجل في خطبته أو كلامه, إذا َي عنها. 

وا متهر: الذي لايبوح بسرّم. 

والحصير: الّحمة الممترضة في جب الفرس, تاها 
إذا ضّعر. 

والحصير: المإك. كأنّ عجوب. 

















وقد سي الجَنْب حصيرا لأجل العصّبة اي فيه 
صغير يُحصّعر عليه البعير. وتلق 
عليه أداة الاكب, واسم ذلك: الميصار, والمير: عصور. 

والمصير: عر معروف, وسمّي حصيرًا لانظيام 
بعضه إلى بعض, 








قوله عز وجل: رجا هم ِلكَافِرِينَ حصي 
الإسراء: د أي يشا 


وأحرت الرجل |حصاژاء[ذ معته من الَصرّف, 








.ه, وأحصير الرّجل. إذا نع من التصررّف لمرض أو 
أمائق. وحصعرت الرّجل عن وجههء إذا منعته عنه, 
وحصت العير أخصّره ذا شدّدته بالميصار. 
وق کساء بزح علی ظهره, يُكطل. [واستعهد 
بالق مزنین] (rin‏ 
والحصير: عَصَبَة ستمرضة ن السلب. (6۰۷:۳) 
الا هکل من ضای صدره بآ فقد هر. [ 
استشهد بشمر] (r)‏ 
والحضعر: نشب الدرّة في العروق من حت اللّفس 
وكراهة ال 
ويقال للجصار: يحضعرة, للکساء حول الشنام. 
(fre s1‏ 
الصضَاجب: الحصّير: ضعرب من الميّء حمر فلان 
وسَصير صدر 


والميصار: الموضع 















3 


ي بحر فيه الإنسان, تقول: 





روه وحار وه 

والإسصار: أن يتمسر الحا هن بسلو] الناسلد 
مرض أو موه 

والمصير: المصور المبوس. وهو الك الفسجوب 
ایشا 

واتشورکافیوب: الم هن اي وهر اب 
الذي مس ده من الندامي. 

ورجل حصرر وحصیر؛ لابشرب. 

والمُشر: اعتقال ابلن, وصاحبه: امُور. وشیل: 





لایقال في البول. 

والمتجر بالشٌ: الكثرم لد 

وا حصير: سفيفة "١!‏ من ید 

وحصیر الارض: وجهها:والممیع: ام والعده: 
آمیرد 


رالسصیر: رد الشید, وهم ريق آنا 
رت الطریق: دک 

والحصير: المعتبة أي تيدر في جب الشرس بين 
السٌان والاخلاع. 

والميصار: حفيبة تلن عل الیر,بال: ارت 
البعير, والميشرة والحُسشرة: كذلك. 





2 


وا مور من العدم: السَيّقة الإسليل. ‏ (1:-486) 
العطَابيَ؛ [في حديث أ الي بنعل القلي:] 





دف رأني! رقي هلل شجرة, فرفقت الج وب فإذا 





هو حور فأتبت البق فأخبرته, فقال: با نفاء 
المي الشؤال..». 


الحسُور: الذي لايأني النساء, وهو الجبوب في هذا 


ع ص ررقف 


ال حديث, سئي حَصُورًا لأله سُصِر من الجراع؛ أي حبس 
عند ومُنع منه. جاء عل وزن وله ومتاه «لمول», 
كا قالوا: شاه حلُوب, وفرس ركوب قال اله تعالى لي 
قضّة يمبى: َرَسَيْدًا وَعْصْروا4 آل همران: ۳۸ 
MAAN‏ 

[ نفل كلام ليث في حه بث حديفة وأضاف:] 

وفال غیه: مناء أن ال بط بالقلوب من جیع 
جوانيهاء وبقال: حسّير نه القوم؛ أي أطافوا به 

rr) 

الجوفري؛ حفر يَسُّره حُضْرًا: شين صليه 
وأحاط به, 

الممسصير: الُيّق السخيل, والحسصير: البسارية, 
والبُبر: لمشئب, وامصیر: ال لاه عجرب. 

والحصير: المبس. فال اله نمال زجلا هئ 
كاري خْصيا» السرا ۸ 

والحصيرة: مرضع الشمر, وهر ارين 

والميصار: وسادة كلق ملل البمير ويرقع مسؤخرها 
فيُجمل كآخرة الزحل, ويُمنى مقدّمها فيُجمل كقادمة 
الحل, تفول منه: احمْتضرثُ البعير. 

والحضر: اليِيّ. بال: حمر الرّجل يمشر حُسُرًا 
مل ئي 

رافتقم آبضا: ضيق الدر يقالا حجرت 
صدورهم, أي ضافث. 





(1) جاء ني الهام: رلي السحکم رالسان الاج ایند 
رلنها معط 
١‏ الشمير يعرد إلى الإمام ملي طلا 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 





وحصر أيضًا بعنى جل وكل 0 
افلم يقدر عليه فقد حَصير عنه. وطذا قیل: شیم في 
ار 


من شيء 


وحص عن أهله. 

والمتصير: الكنوم لت 

والحصُور: الناقة الضّيّقة الإحليل. 

تقول منه: حضّرت الاقة بافتح وأحصَرّت. 

والحمُور: الذي لا. ق اتساء. 

والْحسُور: البق البخيل: مثل الحصير. 

والمُضر بالضّمّ: اعتقال البطن. تقول منه: حمر 
الجل وأحهم, عل ما ریسم فاعه. [واستشپد 
بالتعر ما 

أبن فارس: الحاء والصّاد والراء أصل واخد, وهو 
الجمع والحبس والمنع [منقل قول أبي مرو وا 
وأضاف:] 
ي ذلك کان فهو من الذي ذ كرناء من الجمع أيه 












۳ 1 








,كن الكلام حبس عنه ونع منه. 

والمصّر: ضيق الصّدر. 

ومن الباب المُضير, وهو اعتقال البطن, يقال نه 
حر وأحصير. والثاقة المطُور, وهي ضيقة الإحليل: 
والقياس واحد. 

فأمًا الإحصار فأن يحص الحا عن البيت بمرض أو 
نحوه. وناس يقولون: حَصره امرض وأحطيره المدق. 


والكلام في حصيره وأحصّيره , 





عندي غاية 





لان ناا يجمعون بينهما وآخرون بَرقون. 





ولیس قَرْق من فرق بین ذلك ولا جع من جع ناقا 





القياس الذي ذ كرناء, بل الأمر كلّه دا على الحجس. 
ومن الاب: التشور الذي الابأتي النساء. فقال 
قوم: هو «قول» بعنى «مفمول» اه خیم آي خرس. 
وقال آخرون: هو الذي يأبى التساء كأئه أحجّم هو 
وا یج ما 





عنین, کم یقال: حصُور إذا حبس را 
يخرجه التدامى. 

ومن الباب: اليم بل وهو الكتوم له. 

والیصار: وسادة تمشى وجل لقادمة الإحل» 
يقال: احتصرت البعير احتصارًا. إواستشهد بالشّمر 
مرتين] م 

أبو جلال: الفرق بين المتطعر والمجئس: أن" اتر 
هو الحكس مع التضييق. يقال: حصعرهم في البلد. لأنّه 
إذا فعل ذلك فقد منعهم عن الانفساح في الي 
والتَصيرّف في الأمور. ويقال: حبس الرّجل عن حاجته 
وق المبس. إذامنعه عن التصعرّف فيها. ولايقال: حُصعر 
في هذا المعنى دون أن يُضيّق عليه وهو في حصار, أي 





ضبق 
المحمر: احتباس التجو, كاله من ضيق الفرج, کذا 

قال أهل اللفة. 

ويجوز أن يقال: إن الحبس یکون من نت مسنه. 
والحتضعر لمن لم تتمكّن منه؛ وذلك أن إذا حاصيرت أهل 
بلد في البلد فإّك لم تسكن متهم؛ وإنا تتوضّل بالحتطمر 
إلى التَمكّن منهم, والحتضر في هذا سبب التسمكن, 
والس یکون بعد اللشمكن. 

الفرق بين لت والإحصار: قالوا: الإحصار في 
اللغة: لع بغیر خنس, واتضم: نع باس 





قال الكسائ ما كان من المرض قيل فيد: أحمر, 
وقال أبو قيل 


فيه: أحصر, وما كان من سجن أو َس قبيل فيه: 





کان من مرض أو ذهاب 








وإذا بس الرجل لجل قيل: حيسه, وإذا فمل به 
فلا عزضه به لأن ببس قيل: أحسيّسه. واذا عوّضه 
للقتل قیل:آقتله, وسقاء, إذا أعطاه إناء يسشرب منه, 





أبن سيده: حَصِر حسّرًا فهو حَصِير: َي ف 
مطقه. 


وحم صدژه: ضاق... 





والت‌عُور من الإبل: الصّسيّقة الأحاليل» وقد 
عشرث وأحضرت. 

وحمّره يمره حصرًا فهو حصور وحصير, 
وأحضّرء. كلاهما؛ حبّسه عن السّفر وغير... 

والحصير: المَلِك, سمي بذلك لأنّه محصور. أي 
عجوب 

وامصیر: اللحبس, وفي التتزيل: جوعأ 
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واليصار: ال مُحيس, كالحصير. 

والمُشر والحُمّر: احتباس البطن, وقد حمر 
غائه وأحهر. 

ورجل حَصر: كُوم لسر حابس له اوح به 

والحصير والْحصُور: اليك البخيل. 

والْحسُور: المجُوب المُحجم عن | 

والحصُور: الذي لاإربة له 
ذلك. وا في 







آل عمران: ۳٩‏ 








تراه اه دب 
والميصار والميحصرة: حتقيبة ثلق على البعير ويُرفع 
كآخرة الرحل, وينتى مقدّمها فيكون 








مرها 
کقادة اترحل 
وقیل: هو مرب برکب به الراضت. وقیل: هو کساء 
يرح على ظهرهیکقل ب 
وحصّر المير يَصُّره ويتحصيره حَضْرًا واحتضّره: 
خته بالیصار 














۴ / المعجم في فقه لغة القرآن. 


e 





عليه أداة الزاكب. [واستشهد بالشّعر ه مرّات] 
Qer)‏ 





الإحصار: النع بامرض, أو ذهاب القت 
والمتطمر بحبس العدو. وقال :جوز کل واحد منهبا 





مكان الآخر. 

وخالف في ذلك أبو السّاس, والرّجاج. واحتج 
الد نظائر ذلك, كقوهم: حبسه. أي جمله في الحّس, 
وأحبسه أي عرّضه للحبس. وقتله: أوقع به القتل, 
وأقتله: عرّضه للقتل, وقيره: دفته في القبر, وأقيرء. 
عرّضه للقن في القبر, فكذلك حصعرء: حتپه یوقم 
به الحتصير, وأحصّيره: عرّضه للحطعر. 





والحتصر: الذي لايبوح بسرّه, 


عن البو به. 
والحصير: الملِك. والحصير: امُحبس, ومنه قوله 
تعای: « جع لِلكَافِرِينَ حصير)» الإسراء: .2 





والحصُور: الذي لا له في النساء. 
والمتُور: ليوب المُحيجم عن 







Neo 





(۱: 4۲۸۹ 
والحتضْر: ا منع من الخروج عن حيط وأحصّر 
الرّجل إخصارًا وخاصيرة العدر امير وجصارًا. 





وهر في كلانه حصا واغمع التيء اعمال 





والحتضر والحكس والأشر نظائر. ۲۰۳۰۵ 

وه اس 0 

الممير: اباط المرمول. مر بعضه على بعض 
بذلك الشّرب من التّسج. 

ويقال للجنبين: الحصيران, لحصيرهيا ما أحاطا به 
من الجوف وما فيه. 


وقيل: لأنّ بعض أضلاعه حُصحر مع بعض. 

ويسمّى البساط الصّغير: حصير. 

وحصير بمعنى حصور, كرضي بمعفى مرضي 
(or‏ 
WAA)‏ 

» قال عر وجل؛ 

ر آي ضيتوا اع وال زوج 









حابسًا. قال الحسن: معنا مهادً), كأنّه جمله الحنصير 
المرمول. 

فإ الحصير ممّي بذلك لحَضْر بعض طاقاته على 
بعض. [ثم استشهد يشعر وقال:] 

وتسميته بذلك إمَا لكونه حصورًا نحو مُحجّبء ونا 
لكونه حاصيرًا. أي مائمًا لمن أراد أن ینعه من الوصول 
إليه 


حَصُورًا» آلعمران: 54 








فالمتصور: الذي لايأتي التساء: إتا من وإء 
الي والاجتهاد فى إزالة الشّهوة. والاني أظهر في الآية, 
لأ بذلك يستحق الندة. ۱ 

والمحَصْر والإحصار: المّْع من طريق البيت؛ 
فالإحصار يقال في النع اهر کالمدو, والع الباطن 
كا مرض. 

والحصير لايقال إلا في النع الباطن. 

فتله تعالى: نوم فحمول صل 














صُدُوِرُهُمْ» النساء: .٠١‏ أي ضاقت بالبخل 
عبر عنه بذلك كبا عبر عنه بضيق الصّطان١‏ 
بر والسّعة. r.)‏ 

الرّمَحْشَرِيٌ: حسّرتهم حَطرًا: حجنبتیم, وا 
حامر الأرواح في الأجسام وأحميم المماج. إذا حبسو 





عن الي بمرض أو خوف أو غيرها «َن رم 
وحُصِر الرّجل وأحصير: اعمُيّل بطنه. وبه حُطْير, 





ا 
وأعوذ اه من ام ار 
وحاضرهم امد جماژ؛ وبا نایمار 


أي في المحاصيرة أو في مكانها. وخُوصروا مارا 





وحَصِر صدرٌء, وحَصِر لسانه, وحَصِر في كلامه 
وفي خطبته: عي ونعوذ بلله من الب واه وسن 
ال وا حشر 

ورجل حَصُور: لابرغب في التساء. 


وهو بخيل حَصُور وحَصير, وقد حصعر على قومه. 











ح‌ص ر/ 1۰۳ 


وف قلبه ولسانه ويديه حسصير أي ضيق وعِي 
ول 

وهو عم بالاشرار: لیا 

رغغب اشصیر عل فلان, آي اه سي 
لاحتجابه. وخلّده الحصير في المصير أي في الخبس. 
«وَجَعَلنًا جَهَمٌ كاف ِينَ خصير4. 

ودابّة عريض الحصيرين. أي اا 

وأوجع الله حصيرَيه. إذا مرب ضيريًا شديد). 

وإذا استحيا ارج من شيء فتركه. أو دخل بامرأة 
فعجز عنهاء أو تعذّر عليه الوصول إلى مراده ق 
حُسِر عنه وسُصير دونه. واسرأة حطراء: 
تشہد بالشم مرّنین] ‏ (أساس البلا 

إن تسعود ف : لد رجل وهو ترم بالشرة 


خيش بسب ال من قوله تعال: إن 


















0 











أي الفاق ۱ ۲۸۸( 
[في حديث أبي بكر] «.. قد حل فر لقا في 
مزعر امیصا...» الميصار: حقيبة يُرقع مؤخّرها 





كآخرة الرّحل, ويحشى مقدّمها فيكون كقادمة الحل. 

يركب بها البعير. ويقال: قد احْتتصعرتُ البمير با حصار. 
(لفائی 21 ۳۵۸( 

رض الفتن على القلوب 


[في حديت حذيفة:] ن 





عرض امحصیر...», قیل:المصیر: جزق ین عةرطًا على 
ذب الدَابة إلى ناحية بطنهاء أو لحمة. 
(الفائی ۲: 44۱۸ 





۱۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠٤ 


FAN) 





وكلّ من ضاقت نفسه عن شيء من 
فعل أو كلام يقال: قد صر ومنه ال حمعر في 

والمتضر: اعتقال البطن, 

ابن الأثير: في حديث الحج: «المحصّر برض 
لايل حي يطوف بالبيت». 

الإحصار: امنع والحبس. يقال: أحصّعره المرض أو 


السلطان, إذا منعه عن مقصده. فهو تُخْصّر. وحَصّرء. إذا 





۸۷: 


حبسه فهو تحصور. 

وفي حديث زواج فاطمة: «فليا رأت عليًا إلى َنْب 
بت وبکت» آي استَحیّت وانقطعت, كان 
بها كما يضيق الحكس على المبوس؛ 

م ذكر حديث القبطيّ نحو الطاب وأطافة] 

وهو لي هذا الحديث المَجبوب الذكسروالأتتيين. 
وذلك أبلغ في المت لمدم آن ماع 

وفيه: «أفضل الجهاد وأجمله حي سبرور, ثم لزوم 
المتصعر». وفي رواية أن قال لأزواجه: «هذه ثم لزوم 
الممضعر». أي كن لاتَعذن تخرجن من بيوتكنّ وثلرّئن 
ام هي جمع الحصير الذي يستط في وت وت 
الماد وکن تخفيقًا. 

[# ذكر حديث حذیفة نو یت وأضاف:] 

















وقيل: هو ثوب مُرَخْرَف منقوش إذا ير أخذ 
القلوب بحسن صنْمّته, فكذلك الفينة رب 
للّاس. وعاقبة ذلك إلى غرور. 

وفي حديث أب بكر: «أنّ سعدا لالم قال: رأيته 
بِالحَدّوات وقد حَلّ فر مُعلَقة في مؤخّرة الميصاره 











التحل: وى مُتدّمها فيكون كقادمته. وتّشَد على 
البعير ويُركّبء يقال منه: احتصعرت البعير بالحصار. 








وفي حديث أبن عسبّاس: «ما رأ 
لنخلك من مماوية. کان الاس يردون منه أرجاء وا 
رخ ليس مثل مم العص» يمني ابن ابید 

التعیم: ا‌خیل, والَقه 
الأخلاق. 





(o) 





وقد سود ار 





وحصيرة. 
وال يخصّرة: قَنَبّ صغير يُحصّر به البعير وبلق 
عليه أداة الراكب, يقال منه: بعير حصور. 





وتَصَرتُ الطريق: ركبئه. 
وحصّعروا به: أطافوا به. وحصّروا به: ضاقوا به. 
EVE)‏ 





یمد حضّمء المد حَطيرًا من باب « 
أحاطوا به, ومنعوه من الط الأمره 

وقال اين التکیت و 
حبّسه, وأحضّمه الرض بالألف: منمه من التغر. وقال 
الَء: هذا هو كلام العرب وعليه أهل الل 

وقال ابن القوطية وأبو صمرو الشسيباني: حصيره 








+ حضّره مدق نی مزل: 


العدو والرض وأحّره, کلاهما بعنی: حبّسه. 

وحمَرّْث الرماء نی الال, والأصل: مرت 
قِسْمَة امال في القرّماء, لأنّ المنع لايقع عليهم بل على 
غيرهم من مشاركتهم م في المال. ولكتّه جاء على وجه 
القلب, كما قيل: أَدخَلتٌُ 
وجماژ: 








یت. وحاضّره مارد 


وحَصِر الصّدر حمصّرًا من باب «تّیب»: ضاق. 





وحم القارئ: ع 
والحصُور: الذي لايشتبي 
وحصير الأرض: وجههاء والسمیر: ایس 

واممیر:البارّة: وجمها: خشّر, مثل يريد ورو 

وتأنيئها بالهاء عام 
الفیروزاباد: 





ran) 
الط کالمّرب واللطر:‎ 






القضبيق, والحسبس صن الشفر وغيرء. كبالإحصار. 





الميصار, كاحتصاره. 
وبالضّمَ: احتباس ذي البلن. حر .فهو 
عصور: مور 
وبالتعريك: ضیق الشدره والبخل. واليِيّ في 





المنطق, وأن يمتنع عن القراءة فلا يقدر صليه, الفمل 
كفرح 

والحصير: الضّيّق الصّدر. كالحصُور والباريّة. 
وعزق يتدّ معترضًا على جَلب الدابّة إلى ناحية بطنهاء 





أو للممة كذلك, أو المصبة التي ببين الفاق وء 
الأخلاع, والجتئب, والمَلِكء والسجن, والسيسء. 
والطّريق. والماء. والصّفّ من النّاس وغيرهم» ووجه 


الأرض؛ جمعه: أحصرة وحُّصُّر, وف اليف أو 


اح ص ر/ 106 


جانباء. والبخيل, والذي لایشرب الراب بلا وجبل 
یآ لاه فان رک ما 
ووب مغرف موق 
مسبه. والَیق الدر. وواوه وجعن بالین, وماء من 
3015 

وبهاء: جرين الشّمر, والحتة المقرضة نی جَلب 
الفرس, تراها نار 

والمُور: الثاقة الشيقة الإحليل, وحَسّر, کر 
وقرح. وأحصّعر. ومن لايأتي الساء وهو قادر على 








ذلك. أو اللمنوع منهن: أو من لابشئهيين ولا تثزئيكن. 
لوب والبخيل, كالممصعر, ولوب الحم عن 
٠‏ والكاتم لسر 
والتشرا: ارتهاء 
واتتار, ککتان: اسم جاعة. 
وگکتاب وسحاب: وساد یرف موخرهاء 
مقتمها کالحل یلق عل الم ورب کلیخضرة, 
و هي قنب صغير. وبعير حصور: عليه ذلك وبغتح 











وأحسّرء ا مرض أو البول: جعله يضر نفسه. 

واثحتیم: الا 

وحاصعرة المدو: معروف. 

وحصعره: استوعبه, والقوم بفلان: أطافوأ به. 

وكقرح: بتخل. وعن المرأة: امتنع عن إشيانها 
ویالتر: صانه. 0:0 

[حو الاب الا آضا 

والحصير: الباريء وفي المثل: أسير على حصير. [إلى 











وعاقية ذلك إلى غرور. [واستشهد بالشّعر مرّتين] 
(بصائر ذوي الكمييز ۲: 4۷۰) 
الط :يحيّ: وفي الحديث: «هلك الماصير ونها 
القربون قلت:ونا افماصیر؟ قال: الستجلون». 
والحصير: ما اذ من سمف الل قدر طول الجل 
وأكثر منه؛ وا مجمع: حُصُّر. تضم الصّاد وتُسكن تخفيً. 








أحصّره إحصارًا: منعه وحال بينه وبين قصده. 
سواء كان المنع ظاهرًا أو باطناء بقال: أحصّعرء المدق. 
O 500‏ 

محمّد إسماعيل إبراهيم: حَصَره: ضيّق عليه 
وأحاط به, وحم صدره: ضاق, وخهیم: استحیا من 
فترکه. 





واشور: 


يمتتع عن الرّواج رُهد) فيه. وأحصّعره المرض: حيسه 





REE E E 





ومنعه من ا حركة, 

وحاصع المدو: أحاط به. 

والحصير: المابس عن الحركة, والبساط من ألياف 
اتبات. ۶ ارين ص4 أي عا 
وسجنًا هم وأحصروا في سبيل ال: خسوا عن 








للجهاد, والأوّل أظهر. 
العَدْنانيَ: حُضْر الغائط والبول وحص هماء أشر 


Mr 





را وهو خطأ. صوابد 
وابن 
التكيت في «إصلاح المنطق» واليزيديّ, والشحاح, 
ارب وافتر. والقاموس, وأقرب الموارد, وتذکرة 
أب عل 


4 کا 4 
الأشر: خلف الأجمر, والأصتَميّ» وابن الأعراٍ 





ی 
ون أيضًا الأشر والأشر کلیها: الأساس, 





والأسان. وال ومحيط الحسيط. ذكر الأشر في مادّة 
«حُصّير», وأقرب الموارد في اليل والمعجم الكبير, 


اشنم ور مثا قراح فيح 
كلب اشک ايل الأندلي, والقاج, وللمدّد 
والوسيط. 

ويقول الأسان والمتن. 
البول أو الغائط. 


وهنالك 





دار يي استاس 








االمحصر وحده هو اعتقال البطن, 
ءاحتباس الفائط» منهم: خلّف الاصرء والأستمي, 


ویقول آخرون: 





واليزيدي. والصّحاح, والأساس, وا 
والقاموس, والمتن, وحصيط السیط, وأقرب المواره, 





وللعجم الكبير. 


الد وأقرب الموارد: امسر أيضًا 











اعتقال البطن». بيغا يرى ابن بُرُرْجء والسان. والقاج, 
وال والمتن» والوسيط, أن المضْر: يعني اعتقال البطن, 
أو احتباس البول. 


وجبيز الآسان, واتاج. والتنء والوسیط: اضر 
ببعنى: اعتفال البطن. واحمتباس البول. 
ويقول الکسان» وللّسان, والقاموس والّاج: إن 
ممنى مُصر الرّجل وأحصير: اععُيّل بطنه. 

أا أحصّرني يولي فمناء: جملتي أحمُر: أحيس 
نفسيء كبا يقول أبو مرو الشَسباني» واببن القوطيّة 
الأندلسي» والصّحاح. والمستار, والأّسان, والمصياخ» 
وعميط فيط 


وأحصّرني مرضي معناء: سملتي مرضي أحبينٍ 











نفسي, معجم ألفاظ القرآن الكرم. وأبو عمو لين 
وان الق وطید الأندلني. والصّحاح, والرَافِبٍ 
الأسنهان: وافتار. والأسان. والعباح,وعیط اب 
والوسيط. 

ويقال في الّعاء:أبى لله لك أُسراء احستباًا في 
البول. وفعله, كا جاء في المجم الكبير: آیر یأتر ما 








ستو آي مان من مهد دود فهو تیوه 


وحده: فهو حصیر وحصور. ویقال: 
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وحدّه. وأحصّرء, إذا كان 





حاصّعرء. إذا أدام في 
اظر إلى جهة الصّدور. 
مإ هذا الأصل أي الصّيرورة ذا ضيق وحد أو 





والمعاني المذكورة 

وأا مفاهيم الإحاطة وامنع والجمع وغيرهاء قن 
لوازم الأسل. [م ذكر آيات وقال:] 

ول كانت الصّفة المشسبّهة تدل علی پوت والزوم: 
فالحصير والتشُور يقرب معناها من منهوم یم 
أن ابوت في صيغة «قيل» أشد كما أن لوت في صيغة 
وله من دضيل», 

فالحصُور هو من نبت له التَصْر, فكأن مفهوم 
ال لازم وغير متعدّ, فصيغة «الإحصار» مضافًا إلى 
تق منهوم المتشر ندل على جهة صدور المصعر من 












قاعل, وهذء المهة طا خصومية. (EAD)‏ 
النُصوص التُفسيريّة 
عصرّث 
إل الین بون إلى قوم بتكم وينم ميقا أ 
رز حهرّث صُدُورُهُمْ.. اشاء: ٩۰‏ 
أبن عبئاس: ضاقت قلوبهم من شاد" 
الهد. 
سوه اي (۲۱۱ وا 
لاطبا( ۳۱ 
الاه:یقول: ضاقت صدورهم عن قتالکم آو 





قتال قومیم. لك ستی قوله: جحَصِرَتْ صُدُورُمُْ4 
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أي ضساقت صدورهم» وقد قرأ ا مسن (حَمِرَةٌ 
صُدُورُهُم). والعرب تفول: أتاني ذهب عقله. يريدون. 
قد ذهب عقله. ومع الكساي بعضهم يقول: فأصبحت 
ظرت إل ذات التانير. 

فإذا رأيت «قْمَل» بعد «كان» ففيها «قده مضمرةٌ 
ال آن یکون مع «کان» جحده فلا تضمر فيها «قد» مع 
'توكيد. والجحد لايؤكّد. ألاترى أنّك تقول: 





ما ذهبت, ولا موز ما قد ذهبت. (AY)‏ 


أبوُبَيْدَة: من الشيق, وهي من الححَصُور. 7 





استشهد بشعر] ons)‏ 
نموه این و ۳۹ 
المبرد: إنه دعاء من اله علم بأن كاز 





صدورهم. الاو 








اوک 
أو أن يقاتلوا قومهم. والمرب تقول لكل متي ساف 
نفسه عن شيء من فمل أو كلام: قد حير ومنه ا محر 
في ارات 

وفي قوله: از ار خعرّث صُدُورُمُمْ أن 
اک آز تاوا ومهم سروك رك ذکره 
لدلالة الكلام عليه وذلك أن سعناء أو جاءوكم قد 


الطبَريٌ: يمني ضاقت صدورهم يعن أن ية 





حصيرت صدورهم, فرك ذكر «قد» لأ من شأن 
العرب فمل مثل ذلك, تقول: أتاني فلان ذهب عقله, 
بمعنى: قد ذهب عقله. ومسموح مهم أصبحت ظرت إلى 








ات التنازير يمحتى: قد نظرت, 
ولإضمار «قد» مع الماضي جاز وضع الماضي من 


الأفمال في موضع امال 





أن «قد» إذا دخلت ممه أذائته 








من الحال. وأشبه الأسماء. وصلى هذه القتراءة أعني 
احَصِرَتْ) قرأ القرّاء في جميع الأسصار, ويها قرا 
الإجماع الحجّة عليهاء 

وقد دُكر عن ا حسن البصعري أنه كان يقرأ ذلك (َوْ 


جَاءُوكُْ حَصِرةٌ صُدُورُهُمْ) نصبا. وهي صحيحة في 





المرييّة فصيحة, غير أنه فير جائز القراءة بها عتدي. 
لشذوذها وخروجها عن قراءة قراء الإسلام, (: ۱۹۸) 
الرّجَاج: معناء: ضاقت صدورهم عن قتتالكم 
وقستال قومهم. وقال اللنحويّون: إنَّ 
صُدُورُهُمْ» معنا آو جاوکم قد حصبرت صدورهم, 
لأ (حَصِِرَتْ) لايكون حالا إلا ب «قد» وقال بعضهم: 
خبر, كأنّه قال: (لَوْ 





«خهرّث 










AA: 
معنی (َهرّت) آي ضاقت, ومنه‎ 
حصم المد وهو الضّيق, ومنه حصير العداة, لأئْهم قد‎ 
عاك طريم بلاميم‎ 
ثم فيه قولان: أحدهما: أله إخبار من الله عنهم بن‎ 
مدورهم خهرت. واثّانی: [قول لد وقد تقم]‎ 
۱۱:۱ 
الطوسن:‎ 





خهرت. لاله نی سوضع 


الحال, والماضي إذا كان المراد به الحال قُدّر ممه «قد» كيا 


یقولون: جاء فلان, وذهب عقله, والعنی: قد ذهب 








«قد» تن الفمل من امال. 





عل امل, وأجاز يعقوب الوقف بالهاء. وهو صحيح في 
المعنى. وقراءة القرّاء يخلافه. 
ومعنى َحَِرَتْ صَدُورْهُ» ضاقت عن أن 
يقاتلوكم أو يقائلوا قومهم. وكلّ من ضاقت نفسه عن 
شي» من فمل أو کلام بقال: قد حمر ومنه امقر في 
القراءة؛ وما قلناء معنی قول اس و 
الواحديٌ؛ معنى (حَصِرَتْ): ضاقت, وكلّ من 





یر 411 





ضاق صدره بأمر فقد حع وهؤلاء الذين وصفوا 





بضيق الصّدر عن القتال هم بنو مدلج, كان بينهم وبين 
رسول الهو عهد أنلايقاتلوه. فنهى الله تعال عن قال 
هؤلاء امرتدّين إن اتتصلوا بأهل عهد الم لمين. ما يلف 
أو بجوار. لأنَ من انضمٌ إلى قوم ذوي عهد كع الي لر 











فلهم حككهم في حقن الدّم والمال, ۳۹ 
البستوي: أي ضاقت صدورمم قران 
ويعقوب (حَصِرًَ) منصوبةٌ منوّنة؛ أي ضيّقة صدورهم, 


يعني القوم الذين جاوكم؛ وهم بنو مد کانوا عاهدوا 
أن لايقاتلوا المسلمين, وعاهدوا قريًا أن لايقاتلوهم. 





(حَمِرّت): ضاقت صدورهم أن باون4 أي عن 
قتالكم للمهد الذي يينكم. «أز تاوا قوعم يعني 
من من میم 


ویجوزآن یکون ناه نم لایقانلونکم مع فومیم 
ولا يقاتلون قومهم معكم يعني قریشا قد ضاقت 


صدورهم لذلك. 





وقال بعضهم: «أو» بمعنى «الواو» كأنّه يقول: إلى 


حص ر/ 1405 


قوم بینکم وبینم سینان, آو جاه‌وکم هرت 
صدورهم, أو قد حَصِِرت صدورهم عن قتاهم. 
(ve)‏ 





الَعتَري: خهرّث صُدررم4 ف موضع 
الحال بإضمار «قد» والّلیل علیه قرامة من قرً (حَعِةٌ 
مُدُورُهُم) واحصيرات صدورهم) و(حاميرات 
صدورهم). وجعله رد صفة لوصوف حذوف عل: 
جاءوكم قومًا صرت صدورهم. 

وقيل: هو بيان لاجَامُوكم) وهم بنو مدي, جاءوا 
رسول الوق غير مسقاتلين. والحسصر: الشيق 
والانقباض. 

تيوه ابن اي (1: ۱۵۹ والیْضاوی(۱: ۳۳۵), 
وی رد ( ۱۳۷ وتو (: 4۲0۷ وش 
AA :۲(‏ والقاسمي (۵: ME‏ 


(0:) 


لة: ضاقت وحرجت ومنه ا لمر في 
ال بل وغ شبن اكلام عل انكام وقرأ لفن 








أ مرح اا تن كي عن ا مسن آله قرا 
(حصرات) وف تمض سقط «از جاارکزه 
و(حَهرّت) عند جهور الحویّین في موضع التصب على 
ا مال ب 





قد هرت 

وهذا يصحب الفعل الماضي إذاكان في موضع الحال, 
والتاعي إليه أن يفرق بين نقدير الحال وبين خير 
مستأنف. كقولك: جاء زيد ركب الفرس. فإن أردت 
بقولك: ركب الفرس خبر! آخر عن زيد لم ثم 


تقدير «قد», وإن أردت به ال حال من زيد قدّرته بد«قد». 
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قال 
اباد (حَهرّت) دعاء علهم. 

وقال بعض الفترین: لابصح هنا الدّعاء. لأنّه 
یقتضي العاء علیم بآن لایغاتلاقومهم. ذلك فاسد. 

وقول اله يخسرّج على أنّ التعاء علیهم بأن 
الايقائلوا المسلمين تعجيز هم, والدّعاء عليهم بأن 
لابقاتلوا قومهم تمقير هم أي هم أقلّ وأحقر, ويستغنى 
عنهم, كبا تقول إذا أردت هذا الممنى: لاجمل الله فلالا 
عل ولامعي أبضًاء بعنى استغنى عنه واستقل دونه 

A.) 

الط الؤازيّ: معناء ضاقت صدورهم عن 
المقائلة, فلا یریدون قتالکم لانکم مسللون: ول 
يريدون قتاطم لأئهم أقاريهم. 

واختلفوا في موضع قوله: «حَت روم 
وذكروا وجوهًا: 

الأوّل: أنه في موضع ا حال بإضمار «قد» وذلك لأنّ 


احَعِرْتْ) خبر بعد خير. وقال 











الماضي من امال ألا تراهم يسقولون: قد 
قامت الصّلاة. ويقال: أتانى فلان ذهب عقله. ی أتانی 
فلان قد ذهب عقله. وتقدیر الآية: أو جاءوكم حال ما 





م أخبر بعدء فقال: $ 








التقدير يكون قرله: (. 
(جَاموكم). 
القالث: أن يكون التقدير: جَاءُوكُمْ قومًا حصعرت 





صدورهم: أو جاموكم رجالا حَصِعرت صدورهم. فصل 


هذا التتدير قوله: «حَمِرَّتْ صُدُورُمُمْ» نسب لاله 
صفة لموصوف متصوب على الحال, إلا أنه ذف 
الوصوف العصب مل اشال. وأقیمت صفته تقاه. 

وقوله: ناو زانهم معاه: 
ضاقت قلوبیم عن قتالکم وعن تال قومهم؛ فهم 
لاعليكم ولالكم. ۲۲۳۰ 

العُكْبَريّ: (حَصِرَتُ) فيه وجهان. 

أحدها: الاموضع هذه الجمملة, وهي دعاء عليهم 
بضیق صدورهم عن القتال. 











والّنی: ها موضع, وفیه وجهان: 

أحدها: هو ج صفة ارم وما هیا صفة یضار 
و( جا وک4 سترض, وقد قرأ بعض المحابة يك 
ویم میا خمرّث دوم بعدف «از 
¢ 
والّنی: موضها نصب, وفیه وجهان: 
آحدهما: موضمها حال. ودقد» مرادة. تقديره: أو 





جاءوكم قد حَصرت. 

والّاني: هو صفة لموصوف ممذوف, أي جاءوكم 
فومًا حَصِرت, وال هذوف حال موطّة. 

ويُقرأ (حَصِرٌَ) بالتَصب على الحال, وبا لجر صفة 
بالزفع ضلى أنه خير, 
وَاصُدُورُهُم) مبتدأ, وا لجملة حال. VAN)‏ 

الط أي ضاة 

ومعنى حيرت 
القرّاه. وهو حال من الحُضتر المرفوع في (بَامُوكُم) كما 
تقول: جاء فلان ذهب عقله, أي قد ذهب عقله. 





القوم. وإن كان قد قُرِئْ (حَصِرٌ؛ 






[#استعهد بشعر] 
رت فأضمرت «قد» لالد 





هو خبر بعد خسبر قاله الرجَاج, أي 







فمل هذا يكون (حَمِِرَتُ) بدلا من «جاءركم». 
وقيل: (حمِيرَت) في فور خفض على المت 2 





جاُوكُ». وقيل: تقديره: أو جاءوكم رجالا أو فومًا 
حميرت صدورهم, فهي صفة موصوف منصوب عل 
الحال. 

وقرا اسن أو اموم 
على الحال, ويبوز رفعه على الابتداء والخير. وحكي (أَو 
جَاو کم عصرّات درم روز ازع 


يزيد (حَصِرَتْ صُدُورُهُم) هو إعاءا 
عليهم, كبا تقول: لمن الله الكافر, وقاله ال وضتفه 
بعض المفسّرين, وقال: هذا يقتضي ألا يقاتلوا قوتهم؟ 





وقال عمد 








وذلك فاسد لأئهم كار وقومهم كقّار. 
وأجيب بأنّ معناه صحيح. فيكون عدم القنتال في 
م وفي حق قومهم رم 





ركُمْ) بعنى «الواو» كأنّه يقول: 
إلى قوم بينكم ويينهم ميثاق, وجاءوکم طیقة صدورهم 
عن قتالكم والقتال ممكم, فكرهوا قتال الفريقينء 
ويحتمل أن يكونوا معاهدين على ذلك» فهو نوع من 
الهد. 

أو قالوا: نُسلم ولا نقاتل» فيحتمل أن بُ 
منهم في أل الإسلام حت يفت الله لوبهم للتقوى 
ويشرحها للإسلام. والأوّل أظهر. الله أعلم. 
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(آو )نو سوضع نسصبء أي عن أن 
يقاتلوكم. .۳ 

آبوعیّان: ومعنى (حَمِِرَتْ): ضاقت. وأصل 
الختصر في المكان, ثم تُوسّع فيه حت صار في القول. ثم 
استشجد بشعر] 

وقيل: معناء كرهت, وا معنى كرهوا قنتالكم مع 
قومهم معکم. 

وقيل: ممناء اتهم لايقاتلونكم ولا يقاتلون قومهم 
معكم, فيكونون لاعليكم ولا لكم. [ثم ذكر القراءات 
وقال:] 

فأمًا قراءة الجمهور. فجمهور النّحويّين على أن 
التمّل, في موضع الحال. فن شرط دخول «قد» على 
الماطبِي إإذا وفع حال زعم ئها مقدّرة. رمن لم ير ذلك لم 
يحتج إلى تقديرهاء فقد جاء منه ما لايحصى كثرة بغير 
«قد». وید گونه في موضع ال حال قراءة من قرأ ذلك 
سمأ منصوبًا. 

وعن رد قولان 

آحدها: أن م حذوقًا هو الحال وهذا الفعل صفته. 
أي أو جاءوكم قوم حَمرت صدورهم. 

والآخر: أنه دعاء عليهم فلا موضع له من الإعراب. 

ور الفارسي على الب في أنه دعاء عليهم يأ 
أمرنا أن نقول: الهم أوقع بين الكثار السداوة, فيكون في 
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معاديهم, 

.وأجاز أبو البقاء أن يكون (حَسِرَتُْ) في موضع جر 
من داقزم رجآ گنه معترض. قال: يدل عليه 
یکون 
(حهرّث) بدلا من (جَاءوکن). قال: بدل اشتال, 
الجيء مشتمل على الحصر وغيره. 

وقال الرَجَاج: هعَصِرَتْ صُدُورُمُرْه خير بعد 
خی 

قال ابن عَطبّة: یفرق بین 
مستأنف في قوا 


قراءة من أسقط (أو) وهو أي وأجاز 











ير ا حال وبين خير 
زيد ركب الفرسء أنّك إن أردت 
الحال بقولك: ركب الفرس قدّرت «قد» وإن أردت خير 
بعد خبر لم نحتج إلى تقديرها. 

وقال امرجانی: 
فحُدف «أن». وما مه من الاضیار لایوافق علیة أن 
يقاتلوكم, تقديره: عن أن يقاتلوكم, 

أبسن كسثير: أي ض 
یقاتلوکم ولاحهون عليهم أيضًا أن يقاتلوا قومهم معكم, 
(et)‏ 
يّ: قوله تعالى: «حَمِرَتْ صُدُررُمُرْ» 
حال بإضمار «قد» ويؤيّده قراءة الحتسن (حعِعرة 
صُدُورُهُم) وكذا قراءة (حَصَّراتٍ) و(حَامعراتٍ), 
واحجال الوصفية التببية ل(قٍ) لاستواء التصب والم 
ید 








بره:آن جام وكم ارات 





(EY 


صدورهم مبنضین أن 









وقل: هو صفة لوموف عذوف, هو حال من 
فاعل «ج اوه آي جاءوکم قوتا هرت 
صدوژهم, ولا حاجة حينئذ إلى تقدیر «قد»: وما قیل: 





إن التصود باالية هو الوصف, لها حال ول 
من «قد» سيا عند حذف الموصوف. فا ذكر القزام لزيادة. 
الإضمار من غير ضعرورة غير مسلّم. 
بیان جاک وذلك کا قال ال 
لأنّ ینم غیر مقاتلین وضویرت صدورهم 
یقاتلوکم بعنی واحد. 

وقال اللامة اانی: من جهة أن المراد بالجيء: 
الائصال وترك المماندة والمقائلة لاحقيقة الجي », آومن 
جهة بيان لكيفية الميء. 

وقيل: بدل اشهال من <جاءُوكُمْ» لأنّ المسيء 
مشتمل على الحصعر وغيرء. وقيل: ها جلة دصانیة, 
ورد بأته لاممنى للدعاء على الكقّار بأن لايقاتلوا قومهم 
بل بأن یقعبینهم اختلاف وقتل, والعّم بفتحتین: 











الضبيق والانقباض. ۵ 
اخْصرُوهُم 
قاذ انس اقآشهر الوم قافرا المثر 
وَجَدْمُوهُمْ وَخُدُوهُمْ وَاخْصُرُوهُم.. الوبة: ه 
ن عبّاس: اخبسوهم عن البیت. (Mor)‏ 





نحو ابن تُكَيِبَة (186) والبّويّ (۲: ۳۱۸). 
( هد وميه 40 01 









تحصنوا فاحْصّر وهم. (الواحديّ 7: 41/9 
: لانتركوهم يسضعربون في البلاد ولا 
اعلیهم ي 
القوَاه: وحتضعرهم: أن هوا من البيت الحرام. 

GN 





الطبَري: یتول: واشوهم تصرف في بلاد 
الاسلام. ودخول مک ۱ 

نحوه الواحدي (۲: 41۷۹ والقخر اي (۱۵: 
۵ وان (۲: 1۱۱۱ 
لَرَاحْصُرُومُمْ4 على وجه التخيير 
في اعتبار الأصلح من الأمرين. 

وفي قوله: لوَاخْصُرُومُمْ» وجهان: أحدها: أنه 
استرقاقهم, والقاني: أنه الفداء بال أو غسراء. (5: 01٠‏ 


WAM.) 





الرّمَعْشَريّ: واخصروهم وقیّدوهم واننموهم 


من التصيرّف في البلاد. Vem)‏ 
نجوه آپو الگعود. 0۳۳۲۱ 
لطس + معناه: والميسوهم واسترقوهم, ألا 

فادوهم بال. oir)‏ 
وه شب 10۲/3۳ 


القرطّبيّ؛ يريد عن التصيّف إلى بلادكم والدخول 
تأذنوا هم فيد خلوا إليكم بأمان. (4 076 
أويّ: واميسوهم, أو حيلوا ببينهم وبين 
)1 









۳۸۷۲ 


والتصرّف في بلاه الاسلام في القلاح وا مصون, حت 


يضطرًّوا إلى الإسلام أو ال )0( 
القاسمي: أي الميسوهم في المكان الذي هم فيه 
لا تبتطوا نی سائر لبلاد. (۸ ۳۰۷۲ 
القراغي» 
معتل أو حصنء بأن يماط يسم ويتوا من الفسروج 








خَطرهم وحَبْسهم حيث يعتصمون 





حص ر/ 1۱۳ 

والاقلات حقّ يسلموا وينزلوا على حُكهم بشرط 
(۵۸:۱۰) 

بهم وأمكن قتلهم قُتلوا. وان 


ترضونه أو بدون شرط. 





لم يكن ذلك قيض عليهم وأخذواء وإن م يكن أخذهم 





رواو 





في كهفهم. ونوا من الخسروج إلى 
الناس وعنالطتهم. وإن ل يلم مهم مد لهم في ككل 
تَرصّد يمر بهم فيُقتلوا أو يؤخذول ١‏ (181:1) 





الحَسُور: الذي لايأتي النساء. (الطَبَرِيّ * 100 
مثله امسن وقتادة (الماوزدي ۱ : ۰۳۹۰ والقرّاء 








r: 
)43(  .ءاسنلا ابن عببّاس: ل يكن له شجوة إلى‎ 
وه سعید ین ومطاء وقتادة‎ 
ری 6۳۷۰ واا‎ 
١ ابن المسيّب:‎ 





: قال ابن مُبينة وغيره:والمُوره الذي 
لايأتي التساء. وهو «قحُول» بمعنى «مفمول» كأنّه حصور 
نب أي مأخوذ محبوس عنهن. 

وأصل الحمير: الحبّس, ومثله يما جاء فيه «فَمُول» 
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:کوب بعنی مرکوب, وخلوب بعنی 


(0-0) 





من جماع النساء. من 
قول القائل: صرت من كذا أحصر, إذا امتنع منه, ومنه 

فلم 
يقدر عليهاء وكذلك حصير العدوً: حيسهم النناس 
ومنعهم إياهم التَصرّف, ولذلك قيل لذي لابخرج مع 





قوهم: حصعر فلان في قراءته, إذا أمتئع من إن 





ويقال أيضًا للّذي لايخرج سرّه ويكتمه: حَصُور, 
لأنّه ينع سيرّه أن يظهرء وأصل جميع ذلك واحدء وهو 
المع والمبس. [واستشهد بالشعر مرّتین )4۲۵8۳۱ 

الأجماج: أي لايأني النساء, وإفا قبل للدي لايأكم 
النساء: حصور لاہ ہس ع يكون من الال كيه 
قال في الذي لايديتر له الككام رق حيس لي 
مطته (N)‏ 

الواحديّ؛ هو الذي لايأتي النساء ولا يفريهن. 








(re) 
البقّويٌ: الحسُور: أصله من المتضعر وهو الميس,‎ 
والْمصُور في قول أبن مسعود وابن عبّاس وسعيد بن‎ 
ب وعطاء والحسن: الذي لايأتي الساء ولا‎ 
یقربین. وهو علل هذا القول «قول» بعنی «ضاعل»‎ 
بعني: أن يحص نفسه عن الشّجوات.‎ 
قال سعيد بن المسيّب: هو المّين الذي لاساء له,‎ 
فیکون او بعنى العصور, يعني الممنوع من التساء.‎ 
قال: کان له مثل مُدبة التّوبء وقد تزوّج مع ذلك لیکون‎ 
أغض لبصرم‎ 











وفیه قول آخر: أن المَصُور هو الممتنع من الوطء مع 
عليه. واختار قوم هذا القول لوجهينة 





أحدهما: لأنّ الكلام خرج مخرج التناء. وهذا أقرب 





(rvs) 
المصور: الذي لايقرب التساء‎ 
حسرًا لنفسه, أي منمًا لا من الشّهوات. وقيل: هو اي‎ 

لايدخل مع القوم في اليير. [#استشهد بشمر] 





فاستمير لمن لایدخل ف له 

وقد روي أنه مر وهو طفل بصییان, فدعوه إلى 
اللّمب, فقال: ما للّمب خُلقتُ, (EAN)‏ 

ابن أصل هذه الأفظة الحبس والمنع: ومنه 





الجصبير, لأنّه يحصر من جلّس عليه, ومنه سمي السشجن: 
حصيرًا وجهمٌ حصيرً. ومنه حَضْر العدرٌ وإحصار 
المرض والمُذر. ومنه قیل لد لاینفق مع ندمائه: 
خطور 

ويقال للّذي يكم السَرّ: حَصُور وحَصر, 

وأجمع من يعتد بقوله من المفشرين على أنّ هذه 
الصّفة ليحبى ,نا هي الامتناع من وطء النساء. إلا 
ما حكى كي من قول من قال: إن الور عن الذّنوبء 
أي لايأنيها. [إلى أن قال:] 

ذهب يعض العلياء إلى أن حتصعر يحيى ل كان له 
لم يكن له إلا مثل اْثذبة. وذهب بعضهم إلى أن حصيره 
کان لته کان عا ايأتي التساء, وإن كانت خلقته غير 








تاقصة, 





وذهب بعضهم إلى أن حصعره کان باه كان يك 
نه تق في طاعة الله. وكانت به القدرة على 
جساع للنساء. قالوا: وهذا أمدح له ولیس له في 
يسلين الأولين مدح, إلا بأنَ لله سر له 
لاتکشب له فیه. [واستشد بالسعر مرّتین] (4۳۰:۱) 

وه ان موز 

رسد [ذ کر بعض الأقوال وأضاف:] 

وممناء: أله بعصم نفسه عن الشّهوات أي ينعها. 

وقيل: الحصور: الذي لايدخل في الب والأباطيل, 
عن اد 

وقيل: هو المنّينء عن ابن المسكب والصّحّاك. وهذا 
لاججوز على الأنبياء. لأله عيب وذم, ولان الكلام خر 
ری الماح A)‏ 

القخْر الرازي: ااصند اند [لیحی 1 :]وله 
لوَحَصُورًا). وفيه مسألتان: 

المسأله الأولى في تفسير التشور: اممم لا 
امیس, یقل: حقاره یعصرء خطرا: رصم الزجل. 








CAY 








أي اعتقل بطله. وامتمور: الذي بكتم ار ويسبسه, 
تسورب ليق ا 





وأا المفترون: فلهم قولان: 

أحدهها: أنه كان عاجرا عن 0 

من قال: كان ذلك لصغر الآلة, ومنهم من قال: كان ذلك 

ار الإنزال. ومنهم من قال: كان ذلك لمدم القد, 

فمل هذا الور «ُول» بق «مشول» كأ قال: 

حبوس, ومثله کوب بعتی مرکوب, 
وَحَلُوب يمع عَلُوب. 











حص ر/ ۱۵ 


وهذا القول عندنا فاسد, لأنّ هذا من صفات 
التقصان. وذكر صفة التقصان في معرض المدح لايجوزء. 
ولأنّ على هذا التقدير لايستحق به توا ولا تمظیشاء 

والقول الاي وهو اختيار الحقفين: أنه لذي لابأيٍ 
النساء, لاللعجر بل للمقّة والّهد. وذلك لأنّ الحتصُور هو 
الذي يكثر منه حمير الثقس ومنعها. كالأكُول الذي 
يكثر منه الأكل, وکنا لشروب وافقلوم والفشوم. 
والمنع نا يحصل لو كان المقتضى قان). فلو لا أنَ القدرة 
والداعية كائتا موجودتين, وإِلَّا لماكان حاصرًا لنفسه. 
فضا عن أن يكون حَصُورً. لأنّ الحساجة إلى تكتثير 
(مصم والّفع ما تفصل عند قوةارضبة والدّاصية 
َك ومل هاالنشور ی اشاصر «لكُول» بعنى 
«فاحل» 

المسألة القانية: احتج أصحابنا بهذ الآية على أن 
ترك آللکام أفضل, وذلك لأله تماى مدحه بترلا 
التكاح. وذلك يدلّ على أنّ ترك التكاح أفضل في تلك 
الشريعة. وإذا نبت أن ارك في تلك الشريمة أفضلء 
وجب أن يكون الأمر كذلك في هذه الشريعة بالنّص 
والمعقول: ما التص فقوله تعالى: «أولي 








ی 





لله فبعدمُم اتين» الأنمام: ٠١‏ وأما المعفول ههو أن 
الأصل في التابت بقاؤه على ما كان, والنسخ على خلاف 
الال A‏ 


الشرطبی: (وَحَصررا) أصله سن؛ اضر وهو 





+ وأحضر ناحبس 
وناقةحَصُور:ضيّقة الإسليل.والحَصُور: الذي لايأي 
النساءكألّه مجم عنهن: 





ايقال: رجل حصور وحصیر, 





أي عبس سیر الیل عجوب. 

فیحبی حَصُور «فمُول» ببعنى «مفعول» لايق 
اللساء, اه منوع نا يكون في الرّجال. عن ابنمسمود 
وغیره. و«قّول» پمنی «متعول» كثير في اللّغة, ومن 








واين عبّاس وان 
ءوالمسن والسُدي وا زد 


هو الذي يكف عن النساء ولا يقربيهنٌ مع القدرة. 





وهذا أصح الأقوال لوجهين: أعدهاباته ملع 
یکون عن الفعل الکتسب دون 
المببلة في الغالب. القاني: أن «قمولا لسن عیغ 
الفاعلين. 


ولملّ هذا كان شرعه, فاا شرعنا فالتكاح, كما 











وقيل: معناه الحابس نفسه عن معاصي لله عرّ وجل. 
[واستشهد بالشّعر زات] wi)‏ 
أبن كشير: [ذكر الأقوال والرّوايات ثم أضاف:] 

وقد قال القاضي عياض في کتابه «الشّفاء»: اعلم أن 
اثناء الله تعالى على يحيى أنه كان (حَصُورًا) ليس كبا قاله 
بعضهم: إن كان هيوب. أولا ذَكَر له. بل قد أنكر هذا 
حذاق الفترین ونقاد السلیاء. وقالوا: هذه نقیصة 
وعیب. ولا یی بالنیا .وا ماه معصوم 
من الذّنوب, أي لايأتيهاء کاله حصور عنها. وفیل: مان 








تسه من الات وق 

وقد بان لك من هذا أن عدم الق 
نقصء ونا الفضل في كونها موجودة 7 
يسجاهدة كسميسى. أو بكسفاية من الله صرّ وجل 
کیمبی3. 

ثم هي في حقّ من قدر علیهاوقام بالواجب فيا 
ولم نله من رته درا ليا وهي درجة نیا 
ألذي لم يُشغله كثرتهنَ عن عبادة ره بل زاده ذلك 
عبادة بتحصينهن. وقيامه عليينٌ وإكسابه هن وهدايته 
هن 

بل قد صرح تب لیست من حظوظ دنیه هو وان 
کانت من حظوظ دنا غبره: فقال: «حیب | من 
دنياكم» هذا لنظه. 

والمقصود أنه مدح ليحيى بأنّه حصور, ليس أنه 
لین تساه بل معنه كما قاله هو وغيره أ 





ليست له شهوة في التساء. 














حور 
من القواحش والقاذورات, ولا ينع ذلك من سزویجه 
بالنساء الحلال وغشيانهن وإيلادهن. بل قد يهم وجود 
انسل له من دعاء زكرا لمتقّم؛ حيث قال: بل 
من لدلد در ط4 آل عمران: ۳۸ أله قال ول 
له ذريةٌ ونسلٌ وعَقبٌ, وله سبحانه وتعالی أعلم. 
o)‏ 
القُسربيني: أي مالا في حسبس النفس عن 
الشّهوات والملاهي. روي أله مر وهو طفل بصبیان 
فدعوه إلى اللمب, فقال: ما للَمب خاة 
وقال سعيد بن الميّب: الحْصُور: حو امسر الذي 
لاماء له. فيكون الحتُور ببعنى ال مُحصُور, كأنّه منو من 











اللساء. [م ذكر نحو البتّويّ] (r)‏ 

أبو الشعود: (وَسصُوًاا عطف على ما قبله, أي 
مبالقًا في حصير الّفس وحبسبا عن التهوات سم 
القدرة. [مذكر رواية الشربيني] 

نموه الکاشاني (۱: ۸۳۱۰ َو (۰1 ۳۱ 

شُبر: لابأتي النساء.كيا عن الصادق يلة. أو بالا 
في حبس اللفس عن الّجوات واللاهي. ‏ (۱: 6۳۱۹ 

الآلوسيئّ: (رَحَصُورًا) عطف على ما قبله, ومعناء 
َالنساء مع القدرة على ذلكء لین اس 
عنه, وفي بعضها: إلّه اين الذي 
لاذ کر له يتأ به التكاح ولا يُنزل. 

وروی الحّاظ عن رسول ا5 أن ما ممه ا 
كان كالثفلة. وفي بعض الروايات كالقذاة» وني أغرای 
کالتواة, وق بعض کھذبة الوب 

قيل: والاصح الأول إذ المة عيب لامج وز على 
الأنبياءء وبتسليم أنئها ليست بعيب فلا أفلٌ ها یست 
بصفة مدح, والکلام مرج مرج الدح. 

وما آخرجه اماظ علی تقدیر صحته يكن أن 
یغال: نه سن باب اشمنیل, والاشارة إلى عدم 
اتفاعه لا منده مدممیله لتکام. ها أله في مغل 
شاغل عن ذلك. 





(END 












ومن هنا قيل: إن التبتل لنوافل العبادات أفضل من 
الاشتغال بالتكاح, استدلالا بعال بجیی ا . 





ومن ذهب إلى خلافه احتج با آخرجه اطبراني عن 
أبي أمامة قال: قال رسول اليك «أريعة منوا في التنيا 
الملائكة: رجل جعله الله تعالى ذكرًا 









فأنث نفسه وتشّه بالتساء؛ وا 
فتذكّرت وتشبّهت بالرّجال. والّذي يضلّ الأعمي. 
ورجل حَصُورء ولم يمل الله تعالى حصورً إلا يحبى بن 
«لعن الله تتعالى والملائكة رسكا 
تحصّر بعد يحى بن زكريّاء. 

وعبوز أن يراد بالحصُور: المبالغ في حنصير التفس 
وحبسها عن الشّهوات مع القدرة, وقد كان حاله850 
أيضًا كذلك. MEA)‏ 








القاسميّ: أي لايقرب النساء حصررًا لنفسه, أي 
منمًا لما 5 الشهوات. عَمّْدٌ وزهدًا واجتهاد) في 
اللّاعة. ura)‏ 

لطب طبائين: والمتشور: هو ادي لايأتي النساء, 
وا مراد يذيك في الآية بقربنة التاق المع عن ذلك 
.للإعراض عن ,مشتهيات اللّقس زهدگ ‏ (15 ۷۷ 

مکارم الشيرازي: امور من الحصعر, أي الذي 
يضع نفسه موضع الماصعرة أو الذي يتنع عن الرّواج. 
أخير إليه في بعض 
أيضًا أنه سيكون من الأنبياء 





وال هذا ذهب بعض الفترین, كما أ 








الأحاديث. ومن میا 
والصّالحين. 

وهل العزوية فضيلة؟ هنا يتبادر إلى الذّهن سؤال 
يقول: إذا كان «الحصعر» هو المزوف عن الرواج؛ فهل 
هذا تند يتاز بها الإنسان, بحيث يوصف بها يحيى؟ 

في الجواب نقول: ليس هناك ما يدل على أن الحصير 
المذكور في الآة يقصّد به المزوف عن الرّواج. فالحديث 
التقول بهذا ا مشصوص ليس موثوقًا به من حيث 
أسانيده. فلا ُستبتد آن یکون العتی هو العزوف عن 











۸/المجم ن فقه لفة لقرآن... ج ۱۲ 
الشّهوات والأهواء وحبٌ الدآنياء وفي صفات الرأهدين. 


من المتمل آن یکون یمیی مثل عیسی قد 
عاش في ظروف خاضَة؛ اضطرته إلى الترحال من أجل 
تبليغ رسالته, فاضطر إلى حياة العزوية. وهذا لايك أن 
يكون قانونا عانًا للّاس. فإذا مدحه الله لهذء الصّفة 
فذلك لأنّه تحت ضغط ظروفه عزف عن الرّواج, ولكنّه 





اسطاح في الوقت نفسه أن يحسّن نفسه من الرللء وأن 
يمافظ مل طهارته من ات نون لفط 
فلا يكن في أيّ دين أن يشرّع قانون ضدّه, وصليه 


فالمزوبة ليست صفة محمودة لا في الإسلام ولا في 





الأديان الأخرى. 
فضل أفه: حصر شپوانه, فلایدعها تععرل لٍ 


(ok) 


ِيّ 16: 0غ). والبقوي (۳: 1۳( 

4 ۹ والشرطي( 216:1١‏ ولق 

وش 
.يقول: جمل الله مأواهم فيها. 
مُحاهِد: يحصعرون فيها. 
الحسّن: الحصير: فراش ویهاد. الط ۱۵: 44 














(لرْي 40:۱۵ 
ائيل فط اله عليهم هذا المي 
دک وأصحابه» يأخذون منم الجزية عن يده وهم 
(ين کیر ۸۳:4 








صاغرون. 

ابن ريده سِجِنًا يُسجّنون فبهاء حصيروا 
قا لري 60:۱0 
من الم وابس, فكان معناه 
ویقال للك: حصیر لاه حجوب. | استشجد 








بشمر] 

والحصير أيضًا: البساط الصّغير, فيجوز أن تكون 
جهنم لهم يهان بنزلة اسصیر. ویقال للجنبین: 
حصیران, یقل: لأضمرین حصيريك و صقلّیك. 


۳۷۱: 





أي ناء من حصّرت القّيء إذا 
من «فاعل». o‏ 
يّ: اتلف أهل التًأوبل في تأويسل ذلك. 
فقال بعضهم: وجملنا جهنم للکافرین سجن ُسچنون 
فيها. 
وقال آخرون: 
ود 
قال المسن: اممیر: فراش وبهاد. وذهب المسن. 
بقوله هذا إلى أنّ «الحصير» في هذا الموضع عني به 
الحصير الذي يسسَط ويُفترش, وذلك أن المرب تسكي 
البساط الصّغير: حصير!. فوج ا مسن ممنى الكلام إلى 
أن الله جمل جهئمللکافرین به بساطًا ويهاد). كما قال: 
4 غَوَاش» الأعراف: 








وجعلنا جهثم للكافرين فراضًا 





۶۱ وهووجه حسن و تأویل صحیع. 

وأما الآخرون فوجهوه إل أنه «فميل» من ا حطر 
الذي هو الحجكس. وقد 
البقرة, وقد تستي المرب ال 
عَصُور. أي عجوب عن الاس . 

ويقال للبخيل: حَصُور وحص لمعه ما لديه من 
المال عن أهل الحاجة. وحبسه إيّاه عن الفقة. 

ومنه المحسصير في المنطق, لامتناع ذلك عليه 
واحتباسه إذا أراده. ومنه أيضًا المنَصُور عن النساء. 
التمدّر ذلك عليه وامتناعه من الجباع, وكذلك لمر في 
الغائط: احتباسه عن الخروج. وأصل ذلك كله واحد وإن. 
اختلفت ألفاظه. 

فأمًا الحصيران فالجنبان. 

والصواب من القول في ذلك عندي أن يقال مهن 
ذلك وجعلنا جهن للکافرین حصيرا فرامًا ويهام 
لايزايله, من الحصير الذي بممنى البساط, لا ذلك إذا 
كان كذلك كان جاممًا معنى اليبس والامتهاد, مع 
الحصير ببمنى البساط في كلام العرب أشهر منه يبعت 
الممكس, وأئّها إذا أرادت أن تصف شيئًا يبعفى 
شيء فنا تقول: هو له حاص أو مُنضّر, فأمًا الحصير 




















فغير موجود في كلامهم. إلا إذا وصفته بأنّد مفعول به, 
فيكون في لفظ «فعيل» ومعناه مفعول به. ألا ثرى بيت 
لبيد: هلدى باب الحصير» فقال: لى باب المصير, لأ 
آراد لى باب المصور؛ فصعرف «مفمولاه إلى «قميل». 
1 في ا تم بمنی وصفه 
ما لانجده في كلام العرب. فلذلك قلت: قول الحسن أولى 












حص ر/ 1۱۹ 


بالصّواب في ذلك. 
وقد زعم بعض أهل العرييّة من أهل البصعرة أن 
ذلك جائز. ولا أعلم لا قال وجه يصح إل بعيدا وهو 
آن یقال: جاء حصیر بعنی حاصم, کب قیل: علیم بعی 
عالم, وشهيد بعنى شاهد. وام يُسمّع ذلك مستمملا في 
المامير, كبا سمعنا في عالم وشاهد. [واستشهد بالشّعر 
ازات[ (Ene)‏ 
الرجاج: مناه خِذ من قوله: حمّارتٌ 
الّجل إذا حَبَستُه فهو محصور. وهذا حصيرء, أي 
والغصير: المنسوج. إِنَا سمي حصيرا 
خضرت طاقاته بعضها مع بعض. والجستب يقال له: 
أنحيصير, لأنّ بعض الأضلاع ممصور مع بعض, 
(rar)‏ 











نووابن ری :0 
الب : میا( سجنا وقرشاء من ار وهو 
المبس. والعرب تسمّي البخيل حَصُورًاء والملِك حصييرا. 
أنه عجوب بمبوس عن الّاس. [م استشهد بشعر] 
ومنه اتخصر في الكلام, إذا احتبس عليه وأعسياء, 
والجل لش یا وشمر النائا. 








فراشًا ويهاد). ذهب إلى الحصير الذي يُفرّض؛ وذلك أن 





العرب تسمّي البساط الصّغير حصيرًا. وهو وجه حسن 
وتأويل صحيح. ۰۱ 
نحو الاوَزدي (mm)‏ 


ری اي متا ومصیرا,فالوس وإن كا 





03 كذاء ولمله 





۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 11 


صاحب ذنوب وإن كانت كبيرة, فإنّ من خرج من دنياء 
على لیانه فلا حالة يصل يومًا إلى غفرائه. 
رّش: حصير؛ لطر بعضه عل 
ارط ۰ ۲ 
أبو البركات: حصيرا بعنى حاصيرة, فصّرف من 
حاسيرة إلى حصير, کا صرف مول إلى 
(ابن لوزي ١‏ 1۲ 
الَخْر الازيّ: الحصير «فعبل» فيحتمل أن يكون 
بمعنى «الفاعل» أي وجعلنا جهتَم حاصعرة هم. ويحتمل 
أن يكون بعتى «مفمول» أي وجملناها موضمًا محصورًا 
ھم 
وا معنى أنّ عذاب الّنيا وإن كان شديد) قويًا لا أله 
قد يتفلت بعض النّاس عنه. والّذي يقع في ذال الطاب 
يتخلّص عنه:إنا بالموت, وما بطريق آشز وأا ذا 
الآخرة فإِنّه يكون حاسيرًا الإنسان حيطا به لأرجاء قي 
المخلاص عنه. فهؤلاء الأقوام لهم من عذاب الدّئيا سا 
وصفناء, ويكون هم بعد ذلك من عذاب الآخرة ما 
یکون یط بهم من جميع الجهات, ولا يتخلّصون منه 
اب Ne te)‏ 


6:۱ 














Ae 
الايقدرون على المدروج منها أبد‎ 
الآباد. وقيل: بساطًا كما يبسَط الحصير.‎ 
أبوحَيّان: والحصير: التجن. [م استعهد بشمر]‎ 

وقالالحتن: يعنى فرامًا. وعنه أيضًا: هو مأخوذ 

من التضعر.واّذي يظهر أتها حاسعرة هم محيطة یم من 
جميع جهاتهم, فحصير معناء ذاث حَطعر إذ لوكنان 





(¥4) 











للمبالفة لزمته لاء بجريانه عل املك« كا تقول: رحيمة. 

وعليمة. ولکلّه على ممنی السب کقرله: الما 

بو المرّل: 1, أي ذات اتقطار. 0۱۰۱ 
أبن كثير: أي ترا لصا وسجء لاهید هم 

عنه )4 (AF‏ 
آبو الشعود: [عو ایْضاوي وأضاف:] 








ونا مدل عن آن یقال: وجسلنا جهتم لکم, تسجیلا 
على كفرهم بالعود. وذمًا هم بذلك, وإشمارًا بملة ا مكم. 
(۵: ۱۱۳ 





البژوتویٌ: اي شا وسترٌا عصرون فیه. 
الايستطيعون الخروج منها أبد الآباد. فهو «فميل» پعنی 
اؤاعل» أي حاصعرة طم وحميطة بهم. 
وتذكيرء إمَا لکونه بعنى اللسبة ك لابن وتامر», أو 
لحمله علي «فعيل» بمعنى «المفمول». أو بالتَظر إلى لفظ. 
جهنم اذ لیس فیه علامة التَأنيث. 
الآلوسي: قال ابن عبّاس وغيره: أي سجنًا. [ثم# 


۳۰:۵ 


استشهد بشمر] 

فإن كان اسم للمكان المعروف. فهو جامد لايلزم 
.ه. وإن كان بمعنى حاصعر, أي حيط بهم, 
ومیل بمنى «فاعل», يلزم مطابقته. فعدم لمطابقة هنا 
إا لته على السب ك «لابن وتامر», أي ذات ره 
وعلى ذلك غرْج قوله تعالى: «الممء بیه 
المرتل: 1۸ أي ذات انفطار. أو لحمله على «فميل» ببعنى 
«مفعول». 

وقیل: التذكير على تأويل (جَهَمٌ) بمذكر. وقيل: 
5 يس بحقيقء نقل ذلك أبو البقاءء وهو ككيا 


تا 














تری, [ ذکر قول ال حسّن والرَاغِب وقال:] 

فحصير على هذا ببعنى محصور, وفي الكلام شید 
البليغ, 

وجاء الحصير بمنى الشاطان, وأنشد الرانيب في 
ذلك البيت الاب(" فال: وتسمیته بذلك إِمَا لكونه 
محصورًا. نمو تحبئّب, ونا لكونه حاصيرًا. أي مانا لمن 
أراد أن ينعه من الوصوا 

وحمل ما في الآية على ذلك مما لم أر من تعرّض له 














یل علیه وان 
(۲۱:۵) 
نحوء ملسا القامميّ. ast.)‏ 
فضل الله: حابسًا. [إلى أن قال:] 
تحصيرهم فلايفلت منهم أحد. Enh‏ 
أُخْصِرٌوا 
مروا ف سبي لله ل 
ربا في الآزض بم المَاهِلٌ ا 





التعقف... البقرة: ۲۷۲ 
عباس: يقول: نا الصّدقات للفقراء الذين 








توا شیم ۳۹ 
نهم أهل الصف حتوا أنضسهم على طاعة الل. 
مثله مُقايل, ابن جوزي 003372١‏ 





حصر/۲۱ 





قتا حصيروا أنفسهم في سبيل الله للغزى. 
ی 0۷ 
حوه امخازن (۱: ۲6۸), وأبوالشعود (۱: ۳۱۵ 
واروَويَ (: 4۳6 


الشُسدَّيّ: هم فقراء المهاجرين؛ وحصيرهم 





المشركون في المدينة. ۰ 
مهم الكقّار بالخوف منهم. ١(الماوَرْدِيّ 471١‏ 
الكسائيّ: [مثل سعيد بن بير وأضاف:] 


أحسصيروا من الرض, ولو رد اس لقال: 
حُصعر وا وا الإحصار من المخوف, أو المرض. والمتير: 
المبس في فيرها. 

ابن زَّيْد: كانت الأرض كلها كفرا, لايستطيع أحد 
أن يرج يسبتفي من فضل الله إذا خسرج خرج في 
كفر. 


(ابن لوزي 001371 





آلطبَريّ: يمني تعالى ذكره بذلك الذي 
جهادهم عدرّهم يمصيرون أنفسهم فيحيسونها عمن 
التميرّفء فلا يسطيعون تصررّقًا. وقد دألنا فيا مضى 
قبل على أن معنى الإحصار: تصبير الإجل المُحصَير 
بمرضه أو فاقته أو جهاده عدرّه وغير ذلك من عله إلى 
حالة يجب تسه فیها عن الَصّف في أسبابه, ما فيه 
الكفاية فيا مضى قبل. وقد اخستلف أهسل الأ ويل في 
تأوبل ذلك فقال بعضهم في ذلك بنحو الذي قلنا فيه.. 

وقيل: كانت الأرض كأها حربا على أهل هذا اليلد 
وکانوا لایتوجهون جهة لا هم فا مدق فقال الله عر 








۱۱ ومقامه لب انزتاب کآشهم 
جم علي یآب لسصر تیار 





۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج117 








وجل راان أخصرُوا في سبل الو4 الآية 
كانوا هاهنا في سبيل ال 

وقال آخرون: بل معنى ذلك الذين أحصرهم 
الشرکون فنموهم التُصيرّف. ولو كان تأويل الآبة على 
ما أله لشي لكان الكلام للفراء دين حُصعروا في 
سیل اٹہ اک 
من المد الذي سیر هزلاء الفقراء إلى الحال التي حبسو 
وهم في سبيل الله أنفسهم لا أن العدرٌ هم کانوا 





(أحصعروا), فدل ذلكك عل أَنَ خوفهم 








حایسیهم. وا یقال نن حبسه المدو: حصعره الم وإذا 
كان الرّجل اهبس من خوف العدوٌ؛ قيل: أحصعره غوف 
المد 0 


الأجساج: قالرا لي (أخصروا) قولين الوا 
أحشيرهم فرض الجهاد نهم من امرف ر 
أحصّيرهم عدوّهم, له شغلهم بجهاده. 


ومعنى (أُحْصِرٌوا) صاروا إلى أن حضوا تنم 





للجهاد. 
کا تقول: ربط نی سبیل الله. et)‏ 
الماوّزديً: في (أخصرّوا) أربعة أقاويل: [الأوّل 
واقاني قول والشْدَيْ, وقد تقدّما] 
الثّالث: منعهم الفقر من الجهاد. 
والرابسع: منعهم التشاغل بالجهاد عن طلب 
المعاش. r)‏ 
الؤمَضْشَريٌ: هم الذين أحصّعرهم الجهاد. 
CAN)‏ 
یضار (۱: ۸۱۵۱ وان (۱: ۳۷, 





AWN 





ابن عَطيّة: 
الموج إلى أ أحضر وحصي على واحد من اس 
نم سواء کان ذلك بعدو آو برض, ونحصوه من 
الأعذار. حكاه ابن سيده وغيره. 

وفشر الشُدَيّ هنا «الإحصار» بأنّه بالعدرٌ. وذهب 

بعضهم إلى أن اق از یکون بالرش والأمقانه 


و«حصعر» بالمدوّ. وعلل هذا فشر ابن ريد وق 


المنی حُبسوا ومُتعوا. وذهب بعض 














ورجح اللَرَيٍ 
وتأول في هذه الآية أنّهُم هم حابسو أنفسهم بربقة 
الدّين وقصد الجهاد. وخوف العدرٌ إذا أحاط بهم الكفر. 


4 
فصار خوف المدو عذرًا أمصعروا به. 





ان هذه الأمذار أسمرتهم. أي 
قبره: أدخله في قيره, 








رَالأمدَارَ المائعة «تحصر» بضم التّاء وكسر الصّاد, أي 
تجمل المرء كالماط به. FUN)‏ 

الطب اه الفقة الذكورة في هذه الآية. وم 
قبلها للفقراء الذين بوا ومنعوا في طاعة اف أي منمواا 
أنفسهم من التُصيرّف في | رة للمعاش: إما لوف 
المدو من الكقّار, وا للمرض والققر وما للإقبال على 
رقوله: ن سبل ال44 يدل على أتّهم حجسوا 











أغسهم عن التَقلّس. لاشتغاهم بالعبادة والطّاعة. 
FAV)‏ 








لجل ما حول بینه وبين سغره. من مرض أو 


عدرٌ أو ذهاب تفقة. أو ما يجري بجرى هذه الأ 








يقال: أحسر الرّجل فهو تُمْصّر, ومضى الكلام في معن 
«لاحمار» عند قل: با 
الإعادة. 





ا التفسير فقد قرت هذه الآبة بجميع الأعداد 
الممكنة في ممنى الإحصار: 
فالأوّل: أن المعنى: 





تیم حسيروا أنفسهم ووقفوها 
اف عنس بالجهاد في 
عرف القرآن. ولأ الجهاد كان واجبًا في ذلك الرّسان, 
وكان تشتد الحاجة إلى من يبس نفسه للمجاهدة مع 





الرّسول #6 فيكون مستعد لذلك متى مت الحساجة, 
فبتن تعالى في هؤلاء الفقراء أنّهم بهذه الصّفة. [ثم ذكر 
بتيد التفاسير ]ا )¥ o‏ 


أبن كثير: يعنى المهاجرين الذين قد انقطموا إلى الله 
وإل رسوله وسكنوا المدينة, وليس طم سبب دون بم 
على أنفسهم ما يُغنيهم. (V6)‏ 

الربيني: أي مُبسوا على الجسهاد وهم فقراء 
اهاجرین, انوا نوا من آريستة. ‏ یکن طم مساکن 
بالدينة ولا عشائره کانوا یسکنون صْمَة السجد. 
يستغرقون أوقاتهم بالتلّم والعبادة, وكانوا يكرجون في 
کل سريّة يبمنها رسول الوق وهم المشهورون 
بأصحاب الّمّة, فحت الله عليهم الّاس, فكان من 





عنده فضل أتاهم به إذا أسى. MAY)‏ 
الآلوسيّ: أي حبسهم الجهاد أو العمل في مرضاة 
(ه 

مه 
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: کلامالانیب‌فیه] (۲: ۳۹۱ 

مکارم الشیرا أيه أي الذين شغلتهم الأصيال 
اهاتة کابهاد وعارية السد وتملیم فنون امسرب, 
وتحصيل العلوم الأخرى, عن العمل في سبيل الحصول 
على لقمة العيش, كأصحاب الصف الّذين كانوا خير 
مم 





مصداق هذا الوصف. 








دوا احج والقئرة ل إن أخصزم 6) اشتیتر بن 
۳ البقرة: 033 


ابن سعود: إن كل مانع ينمه عن الوصول إلى 
اتترا حرام والمضيّ في إحرامه» من عدو أو مرض أو 
جرع أوإذهاب نفقة أو ضلال راحلة ييح له اتحلل. 
متله: التخميَ وان وبساید وعطاه وقتاة 
رون لیر وسفیان لقوري.. البو : 4147 
أبن عبّاس: حبستم عن الح والممرة من عدو أو 
مرض. (wv)‏ 
من أحرم بحج أو بعمرة م حبس عن البيت برض 
يجهده أو عُذر يحبسه, فعلیه قضازها. ( 
المتطم: حطر المد؛ فيعث الأجل 





الايستطيع أن يصل إلى البيت من المد فإن وجد من 
ييلنها عنه إلى مكّة, إن بيعت بها ويرم 
ری ۲ 0114 
نحوه ابن عمر وأنس بن مالك والشَاضيّ. 
اوري 1: ۲0 





المريض إن لم يكن معه هدي حل حيث یس 
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وإن كان معه هَدي م يمل حى يبلغ ادي سله. 
وان ما هو 





من المدو قلیس الریض ف اي (ين ی ۳0۷:۱) 
مُجاهد: أنه كان يقول: الحتضعر: الحكس كله. يقول: 





ها رجل اعقرض له فی چجته و شمرته فه ببمث 
یه من 
إن حرم برض انسان آ یک أو به 
مر فغلبه كائنًا ما كان, 
ولا یملق رأسه, ولا 


















هکل حابس من عدو أو مرض أو عذر. مله 
وعطاء وأبو حنيفة. «لاوربي ۱: 691 
تحوه ان عمر وعبد اه بن ای وسامید نب 
اف وأمد وإسحاق (الَِوَيٌّ ۱: 
أبو حنيفة أبن آل 






عطاء: الإحصار: كل شي ء يحبسه. 
۰ ری ۲۱۳۰۲ 
المصعر بالمرض كالحصر بالمدوٌ. 
ابن 
بلغني أن رسول لله حل وأصحابه با لحد يب 
فتحروا اي وحلقوا رژوسیم. وحلوا من کل شي. 
قبل أن بطوفوا بالييت, وقبل أن بصل إليه الذي م 
نعلم أنّ رسول الله أمر أحد) من أصحايه ولا من كان معه 
أن يقضوا شيا ولاأن يعودوا لشيء. 


1 
وسئل مالك عن أحصر بعدوٌ وحيل بسينه وبين 





3171 











البيتء فقال: 





يحل من كل شيء ويتحر هيه ويحلق رأسه حيث 
يحتس, وليس عليه قضاء إلا أن يكون ل . 











i‏ الإسلام. 
قال: والأم عندنا فيمن أحصم يفير عدو برض أو 

ما أشبههء أن يبدأ ما لاب منه, ويفتّدي ثم يجملها عمرة,. 
ويحج عامًا قابلا وهدي. ری ۲ ۲۱۲ 





المصّر بالمرض لايحله إلا البيت, ويُقيم حقى 
وإن أقام سنين. فإذا وصل البيت بعد فوت الح قطع 
في أوائل الحرّم وحَلّ بعمرة, ثم تكون عليه 
قضاء. وفیها یکون اي (ابن یه ۱: 4۳۳۷ 
الامام الباقر: الصدود یذیع حميث د 





والمصور ییعت بذیه. 
ويعدهم يومًا فإذا بلغ ادي أحلّ هذا في مكانه. 
(الكاشاني ۱۳۹۰ 
: احص هو النوف والمرض, والحابس إذا 
أمابه ذلك بسمت بیذیه,فذا بلغ ادي مله 
سب ۱۳۰۲ 
الإمام الصّادق 0ة: المصور: قير المصدود, 
والعصور: الریض: والصدود الذي يرد المشركون كبا 
دوا رسول اَل والشحابة. لیس من مرض. 
والمصدود تحمل له التساء. والممسصور لاتجلّ له 
اشاه. الكاشاني ۳۳۹ 
الكسائيٌ: ما كان من مرض أو ذهاب تفقة يقال 




















منه: حع فهو بحص مثله أبو دة 








لاه العرب تقول للّذي ينمه من الوصول إلى 
إقام حجنّه أو عمرته خوف أو مرض, وكلّ مالم يكن 
مقهورا كامس الجن يقال للمريض: قد أُصهر. 
وق اس وال قد شیم فهذا فزق ينها 

واو نويت في تهر التاطان تا عل مائعة و ذهب 
إلى فعل الفاعل, جاز لك أن تقول: قد أحعير الرّجل. 
ولو قلت في المرض وشيهه: إن امرض قد حر أو 
الدوفء جاز أن تقول: حُصيرتم. 

وقوله: (وَسَيدا وَحَصُورًا) آلعمران: 9 بقال: إل 
المُحصّر عن النساء. لأنّها عل وليس بمحبوس. فم 
۱۱۷۱ 





هذا فان 
أبو عَُيْدَة: أي إن قام بكم بميرء أو مرضعلة أو 
ذهبت نفتتکم, أو فاتكم المسج. فهذا كله تمر 
والنصور: لذي مل ف بيت أو دار أو سجني 
8۹ 
لَنَإن أُخصزم» من الإحصار, وهو 
أن يعرض للرجل ما يحول بينه وبين احج من مرض أو 
قشر أو عدر يقال: أحصير الرجل إحصاذا فهر نتم 
فإن حيس في سجن أو دار قيل: قد حُصِير فهر 
محصور. (VA)‏ 
الطَّبريّ: اختلف أهل التأويل في «الإسصار» 
الذي جعل الله على من ابتلى به في حجتّه وصمرته ما 
استیسر من لدي فقال بعضهم: هو كل مانع أو حايس 
منع الحرم وحبه عن العمل الذي فرضه الله عليه في 
إحرامه, ووصوله إلى البيت الحرام. [ثم ذكر قول ابن 
عباس وغیره وأضاف:] 
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وعلّة من قال بهذء المقالة أن الإحصار معناء في كلام 
العرب: منع العلّة من المرض وأشباهه غير التَهْر والغلبة 
من قاهر أو غالب إلا غلبة عله من مرض أو لد أو 
جراحة, أو ذهاب نفقة و ثم راحلة, 

فأمًا منع العدوّ وحيس حابس في سجن» وضلبة 
غالب حائل بين المُحرم والوصول إلى البيت من ساطان 
أو إنسان قاهر مانع. فإنّ ذلك ا تستتيه العرب: حَطيرًا 
لاإحصارًا. قالوا: وع يدل على ذلك قول اله جل ثناؤه: 





جلا َه کار ين مير يعني به حاصيراء أي 
حابگا, قالو: ولو كان حبس القاهر الغالب من غير 
المثل التي وصفنا يستى إحصارًا. لوجب أن يقال: قد 
تأر العدوٌ. قالوا: وفي اجسجاع لفات المرب على 
بوكر السو والعدوٌ عار دون أحعير العدوٌ وهم 
عضرون وأعیم الرّجل بالملّة من المرض والحدوف. 
أكبر الدلاة على أن الله جل :: 
خر برض آو خوف أو علّة مائعة. 

قال وا جعلنا حيس العدو وينه الحرم من 
الوصول إلى البيت. بعنى حمر امرض قياساء على ما 
جمل اف جل ثتاؤه من ذلك للمريض الذي منعه المرض 
من الوصول إلى البيت, لا بدلالة ظاهر قوله: فَإِنْ 
أُصِزم نسا امير من المدي» إذكان حيس العدو 





اعنى بقوله: لَفَإِنْ 








واللطان والقاهر علّة مانعة نظيرة الملّة المائعة من 
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قالوا: فأمًا السلل السارضة في الأبدان كالمرض 
رح وم شا فان ذلك غير داخل في قوله: قان 





وعلّة من قال هذه امقالة. أعني من قال قول مالك: 
مر الممشركين رسسول الله 
وأصحابه عن البيث. فأمر الله نبيّه ومن معه بنحر 
هداياهم والاحلال, قالوا: فا أنزل لله هذء الآية في 
حار المدو. فلا جوز أن يُصيرّف حككها إلى غير الممنى 
الذي نزلت فيه. 

قالوا: وأا المريض فإنه إذا لم يطق لمرضه الشسير 
حت فاتته عرفة, فنا هو رجل فاته الح عليه ا روج 

من إحرامه ما مرج به من فاته ام ویس پم 





إن هذه الآبة نزلت في 








وأول الأوسلين با ارات في قيوله: وَنَِن 
م4 تأربل س تاوله مق فان آعصرک وف 
عدرٌ أو مرض أو عة عن الوصول إلى الببيت, أي 
صسيركم خوفكم أو مرضكم تمععرون أنفسكم 
فتحيسونها عن الوذ أوجبتموه علل أنفسكم من 
عمل الح والعمرة. فلذا قيل:(أخمي م نا اسقط ذكر 
النوف والمرض يقال منه: أحصعرني خوفي من فلان عن 
لقائك ومرضي عن فلان» يراد به جعلتي أحبس نفسي 
عن ذلك. فأمَا إذا كان الحابس الرّجل والإنسان قيل: 
حطرني فلان عن لقائك, بعنى حبسني عنه. 

فلو كان معفى الآية ما ظنّه لمتأوّل من قوله: قن 
مم4 فإن حبسكم حايس من العدوّ عن الوصول 
إلى الييت, لوجب أن يكون (فَإنْ عرش 





أن تأويل الآية مراد بها 
إحصار غير المدرّء وأنّه إنَا يراد بها الذوف من المدوٌ, 


للع والأمن نا 








یکون بزدال اللو وإذا كان ذلك كذلك فملوم أن" 
الإحصار الذي عنى الله في هذه الآبة, 
ييكون بزواله الأمن. 

وإذا كان ذلك كذلك, لم يكن حبس الحابس الذي 
لیس مع حبسه خوف عل الفس من حبسه, داخلًا في 


هو النوف الذي 


حكم الآية بظاهرها المُْلرَ وإن كان قد يلحق حكنه 
عندنا مككه من وجه القراسء من أجل أن حيس من 
لاخوف على الس من حبسه كالتلطان غير الشوفة 
بعسقوبته, والوائد وزوج المرأة وإن كان سنهم, أو من 
میم یس وم من الشخوص اسمل السج: آو 
الوصول إلى البيت بعد إيجاب الممنوع الإحرام» فير 
ال ظاهر قوله: ْفَإنْ أَخصِتم» لما وصفنا من أن" 








معناء: فإن أحصركم خوف عدو بدلالة قوله: إا 





.ذكرنا آنهًا عن ابن عّاس أنّه قال:! 
وإذ كان ذلك أولى التأويلين بالآية لما وصفناء وان 
ذلك منمًا من الوصول إلى البيث, فكلّ مائع عرض 
اللُحرم فصده عن الوصول إل البيت» فهو لد تظير في 
الحكم. ۳۳ 
الجِصّاص: [حكى قرل أهل اللغة في اختصاص 
الإحصار با مرض وذهاب التفقة والحتضر بتطير العدوّ 
برواية ابن عباس المتقدّمة ثم قال:]. 
وقد اختلف السّلف في حكم امحسسّر ملل ثلاثة 











أنماء: روي عن ابن مُسعود وآين عباس المدوّ والمرض 
اسواء يبعث بدم ويحلٌ به إذا نحر في الحرم. وهو قول أي 
حنيفة وأ 





پوسف ود وزفرواوري. 
والتَاني: قول ابن عمر: إنّالمريض لايحلٌ ولا یکون 
سمل امد وهو قول مالك والليث والشّافميّ. 






واالت: قول ان سیر وشروة بن الرّسير: إن 
المرض والمدو سواء لايحل إلا بالُواف. ولا تلم لما 
موافنًا من فقهاء الأمصار. 

قال أبو بكر: وا ثبت بما قدّمته من قول أهل اللَغة 
أن اسم الإحصار يختصسٌ بالمرض, وقال اه: «قإِن 
غرم 0 اشتیتر ین 6 وجب آن یکون الّنظ 
مستعملا فا هو حقيقة فیه, وهو الرض, ویکون العدٍ 
داخلا فيه بالممنى. 

فان قیل: فقد حُكي عن القَراء أنه أجاز فيا لفظ. 
«الاحصار». 





قيل له: لوصح ذلك كانت دلاثة الآية قائمة. في إثباته 
في المرض. لأنّْه لم يدفع وقوج الاسم عل المرضء وأا 
أجازه في المد فلو وقع الاسم على الأسرين. لكان 
عموبًا فيهم| موجبا للحكم في المربض والمصور بالمدو 
جیا 

فإن قيل: لم تختلف الرّواة أن هذه الآية نزلت في 
شأن اي وکان اي وأصحابه متوعین بالمدق, 
فأمرهم الله بهذه الآية بالإحلال من الإحرام. فد على 
أن المراد بالآبة هو العدو. 





قيل له: لا كان سيب نزول الآية هو العدوّ ثم عدل 
عن ذكر «المتضيرء وهو يختص بالعد إلى «الإحصار» 
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الذي يختصٌ بالمرضء دل ذلك على أنه أراد إفادة ا لمكم 
في امرض ليُستممل الف عل ظاهره. لا آمر اک 
آصحابه بالاحلال وحلٌ هو, دل عل أنه أراد حطر 
لس من طریق المنی لامن جهة اللفظ, فكان شزول 
الآية مفيد) للحكم في الأمرين. 

ولو کان مراد اله تمالی تخصيص المد ذلك دون 
امرض لذكر لا يختصٌ به دون غيره, ومع ذلك لو کان 
اسب للممنيين نم يكن نزوله على سبب موجبًا للاقتصار 
بمكنه عليه, بل كان الواجب اعتبار عموم اللفظ دون 
السبب. [ثم يده بالرّوايات وحكم العقل إلى أن فال:] 

والإحصار من ا حجّ والعمرة سواء. وحُكي عمن 
ین سیرین أنْ الاحصار یکون من امسج دون 
لمر وهب إلى أن بر موقتةء واه لایختی 
الفوات. وقد توائرت الأخبار بأنّ الي كان تمسرمًا 
امد عم اي وه احل من عمرته پر طواف» 
ثم قضاها في المام القابل في ذي |! 
القضاء. وقال الله تمالى: وَابُوا |. 















حكم عائد إلهها ججيمًا. وغير جسائز الاقتصار عل 
أحدهما دون الآخرء لما فيه من تخصيص حكم الأغظ 


بغير دلالة. لم وم 
ِ 
الطوسي 
فان منمکم خوف, أو عدو. أو مرض, أو هلاك بوجه من 
الوجوء. فامتنعتم لذلك. وقال آخرون: إن منمكم حابس 


إن أخصِرْتم» فيه خلاف, قال قوم: 
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عن اين عتاس, وهو الروي في أخبارنا. وأ 
إليه مالك ين أنس. 
فالأوّل أقوى لما روي في أخبارنا. ولأ «الإحصار» 








من الشّيء. وحصره: منعه. 
حر المد ولا یقال: احصم. (۲: ۱۵0 





وه اس ۱: 4۲۹۱ وش :01۸ 

أي حيست وميمتم عن إقام المج. 
وأصل الط والاحصار: امسبس, بقال: من 

حصيرك هاهناء ومن أحصيرك؟ وكلّ من أحرم بحي أو 

عمرة وجب عليه الإتمام, فإن أحصيره عدوٌ أو سلطان. 


تحر هديا لإحصاره حيث أحصعر. وحل من إحرامه. 





EN 
البغّوي؛ اختلف الملاء في الاسبار یب‎ 





وأا جل هاهنا حبس المد إحصاا شا هل 
الرض لذ کان في ماه واحتجوا با روي عن جک 
عن الحجتاج بن صمرو الأنصاريّ قال: قال رسول 
الوك «من كير أو عرج فقد حل عليه المج من 
قابل». قال عِكْرِمَة: فسألت ابن عباس وأبا هريرة فقالا: 
مدق. 

وذهب جماعة إلى آله لايباح له اتحلل لا جبس 
امد وهو قول ابن عباس وقال: لاط إلا حطر 


المد وروي معناء عن أبن عمر وعبد لله بن الزببير, 





وهو قول سعید بن اسب وسمید بنج یه ذهب 
التَافميَ وأحمد وإسحاق. وقالوا: المتَضْر والاحصار 


پیا 
وقال لب تقول العرب: حصَرت الرجبل عن 
حاجته فهو محصور, وأحصره المد إذا 





نهر حّم. واحتجوا بأ نزول هذه الآية في ق 





من الشوف. 

وختفوا حدیت الجناج پن عمرو با بت عن این 
إلا حر المدو. و: 
یل بالکشر والرج إذاكان قد شرط ذلك 
في عقد الإحرام. كبا روي أن ضباعة بنت الزبير كانت 
وجقه.فقال ها اي حجني واشترطي وفولي: الهم 
(YE1)‏ 











۸۱ 





أحصير فلان: إذا منعه أمرٌ من 





يروا 


خوف أو مرض أو عجز, قال اٹ تمالی: َال 
تبیل و4 القرت: ۲۷۳ [م استشهد بشمر] 

وحُصعرء إذا حبسه عدر عن المضيّ أو سجن, ومنه 
قيل للتحيس: ا حصير, وللتلك: الحصير, لأنّه حجوب. 
هذا هو الأكثر فی کلامهم. وهما بعنى المنع في كل شي », 
مثل صدّه وأصده. 

وكذلك قال القرّاء وأبو عمرو | 
أب حنيفة, كل منع عنده من عدر كدان أو مرض أو 
غيرها معتبر في إثبات حكم الإحصار, وصند مالك 
اف نع امد وحده؛ وعن الك من سر 
فقد حل وعليه المج من قابل». ۰ (۱: 4۳64 








عليه قول 











الآية في من أحصر بالمرض لابالعدوٌ. وقال ابن عباس 
غيره بمكس ذلك. والمشهور من اللّة: أحصر با مرض 
وحُصر بالعدوٌ. وفي «الجسمل» لابن فارس: حمر 











والدق 
والصّحيح أنّ حصي إن هي فيا أحاط وجاور فقد 
يحصير العدوٌ وا ماء وئحوه ولا يحصبر المرض. وأحمعر 
معناه: جعل التي 
فالرض وله ولد وغير ذلك قند يكرن مرا 
لاحاصرًا آلاتری أن المدو كان تًا في عام 
لآية عند ججهور أهل 
0314 
أبن العربي: فيها اثنتان وثلاثون مسألة... 
المسألة التبم: قول تعلی: نسم هذه 
آية مشكلة مُضْلة من العُضّلء فيها قولان: 
عذر کان, قاله ماد وقتانة 


کأقبر وأمی وغیر ذلك. 














بالعدوّ خاصّة, قاله ابن عمرء وابن 
عبّاس, وأنسء والشّافعيَ. وهو اختيار علمائناء ورأي 
أكثر أهل اللّغة وتمصّليها عل أنّ أحهم: عرض 








للمرض. و خی نزلبه ال 
وقد ام انق عاء اإسلام على أن ابة تزلت ستة 
ست في عمرة حين صدّ المشركون رسول 





لوقع عن مكّة. وما كانوا حبسوه ولكن حبسوا البيت 


حص ر/ةاة 


ومنعوم, وقد ذكر لله تعال القمّة 





في سورة الفتح, فقال: 
ان یله افتح: 1۵ 

وقد تأتي أفمال يكون فيها: فمّل وأفمّل ببعنى واد 
والمراد بالآبة رسول الوق وأصحابه, وسعناها: فان 





وواد 


8 
ويقال: ونع لجل عن كذا. إن النع مضاف إليه 


أو إلى ا ممنرع عنه. 





1 ۳ 

ان شاه اه قال 
له اقانیه عشرة: ی تأ کید منی قوله تمالی: 
ينا أن ممنى قوله تعالى: 
فإن كان امنع بعدوّ ففيه نزلت الآية 





نان م6 وتسیمه ود 
(آخیز 4 تیم 
کا تقلم: وهر يحل في موضعه. ويحلق رأسه, ويسنحر 


هدب إن كان ممه 








يستأنف هَدَيَا كما تقدّم. 

وإن كان المنع برض لم يملّه عند علرائنا إَِا البيت. 
خلائًا لأبي حنيفة؛ حيث أجرى الآية على عمومها أخذًا 
بمطلق المنع. وزاد أصحابه ومن قال بقوله عن أهل اللّقة: 
أله بقال: حمعره العدوّ وأحصعره امرض قاله أبو دة 








قلنا: قال غيرها عكسه. وقد بينَاها في «ملجئة 
التفقين», وحقيقته هاهنا منع السدرٌ؛ فإنه سنعهم ولم 
يحبسهم؛ والمنع كان مضافًا إلى البيت, فلذلك حل في 
موضعه, وهذا المريض ا منع مضاف إليه. فكان عليه أن 


يصير حت يصير إلى موضع الیل 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 
وآثار عن التلف أکفرها 
في «سائل الثلاف». 

المسألة الثَالئة عشرة: لاخلاف بين علياء الأمصار 
أن «الإحصار» عام في احج والعمرة. وقال أبن سير ين: 
الإإحصار في العير: 


قلنا؛ وإن كانت غير مؤقتة, 





وللقوم أحاديث 














المد ضعررء وفي ذلك نزلت الآية وبه جائت 
معدل عنها. 

المسألة الرابعة عشرة:إذا منمه المد يحل في موضعه 
ولا قضاء علی. وبه ال لاف 

وقال آبو حنيفة: علیه التضاء, لان الله سپحانه 
أوجب عليه ما استیسر من اي خامةه ول نکر 
قضاء. ومتعلقهم أمران: أحدها: أن الي کافس مر 
الحديية في العام الآخر. 

تا اما لا للع وت عل ذل 66 
للمشركين وإتقامًا للرّؤيا وتمقيثًا للموعد. وهي في 








بتداء رة أخرى. وتيت شمرة ا 
المقاضاة لا من القضاء. 

الثاني: امعنى قالوا: تحلّل من تُسكه قبل امه فلم 
.يكن يد من قضائه كالفائت والمفسد. 





من 








الفاسد هو فیه ملوم, والفائت هو فیه منسوب 
إلى التقصیر, وهذا مغلوب, ولا فائدة في اناع المنی, مع 
ما قلناه من ظاهر الآية. 0۹۱ 
ابن الجَؤزيّ: إنقل الأقوال ثم قال:] 
والنى: فإن أحسعرتم دون تنام المج والسمرة 
فحللتم» فعلیکم ما استیسم من اي 


ee 





السخْر الوا 





٠‏ [إنقل كلام علب المتقدم في 


«التُصوص اللخوّة» وأضاف:] 





إذا عرفت هذا فتقول: تفقوا على أنّ لنظ «الحتضر» 
مخصوص بنع الم ذا منعه عن مراده وضيّق عليه. ما 
لفظ «الإحصار» فقد اختلفوا فيه على ثلائة أقوال: 

الأوّل: وهو اختيار أي 
. وأكثر أهل ١١‏ 
بالمرض. قال ابن السَكّيت: يقال: أحصمره امرض إذا 
منعه من التفر. وقال تَمْلَب في «فصيح الكلام»: أحصّر 
با مرض؛ وحسير بالعدوٌ 

والقول القاني: أنّ لفظ «الإحصار» یفید السبس 















والمنع؛ سواء کان بسب المد أو يسبب المرض» وهو 
قول القرّاء. 

والقول التّالك: إن مختصٌ بلمنع الحاصل من جهة. 
العدرّ, وهو قول الشَافيَ لله وهو المرويّ عن ابن 
عباس وابن عمر, فإئّهما قالا: لاحطم إلا حطر العدو. 
وأكفر أهل الغ يردّون هذا القول على الشَافيَ لك . 
وفائدة هذا البحث تظهر في مسألة فقهئة. وهي أنهم 
فقوا على أن حكم الإحصار عند حبس العدوٌ ثابت. 

وهل يثبت يسبب المرض وسائر الموائع؟ قال أبو 
حنيفة لية: يتبث وقال الشّافعيّ: لابنبت وحجة أبي 
حنيفة ظاهرة علی مذهب أهل اللغة. لا أهل اللّغة 
رجلان: 

آحدهما: ین قالو:الاحصار مضتم باللبس 
الماصل بسیب الرض فتط. وعلی هذا الذهب تکون 
هذه الآية نضا صعرينا في أن إحصار المرض يفيد هذا 














ن قالو: الاحصار اسم لطلق المیس, 
سواء کان حاصلا بسیپ اثرض و بسیب الم وعل 
هذا القول حجّة أب حنيفة تكون ظاهرة لا 
تعالى علق الحكم على مستى الحصارء فوجب أن يكون 
الیکم تا عند حصول الاحصار, سواء حصل بالعدو آو 
بالمرض. 

وأا على القول الالث: وهو أن الإحصار اسم للمنع 
اماصل بالعد, فهذا القول باطل باتّفاق أهل لد 
وبتقدير ثيوته فنحن نقيس المرض عل لمدو بجامع دفع 
الحرج. وهذا قياس جل ظاهر. فهذا تقرير قول أ 
حنيفة يه , وهو ظاهر قويً. 











وأا تقرير مذهب التافمي غا فهو نا ندع أ 
المراد بالإحصار في هذه الآبة: منع الصِدرٌ فنقط. 
والرّوايات المنقولة عن أهل اللّغة معارضة بار وات 
لمنقولة عن ابن عباس وابن عمر. ولا شلدٌ أن قوط 
أول لتقدمها على هلا الأدنى في سعرفة الخة ولي 





معرفة تفسير القرآن. ثم إا بعد ذلك تكد هذا القول 
وجوه من الالال 

الجّة الأول: أن الإحصار «إفمال» من اضر 
لقال تازا هي بى اة سن قحب زد 





وأذهبته أناء ويجبيء ببعنى: صار ذا كذاء تحو: أغد البمير إذا 
صار ذا غدة. وأجرب الرّجل إذا صار ذا إسل جربى. 
نى وجدته بصفة كذا, نحو: أحتدت الرّجل, أ 





حص ر/۳۱٩‏ 






صاروا محصورین و جدوا مصورين. 
خن آمل ال النتوا على أن المصور هو الممنوع 
بالعدة لا بالمرض» فوجب أن يكون معنى «الإحصار» 
هو لهم صاروا منومین بالمد أو وُجدوا مسنرعين 
بالمدوٌ؛ وذلك يؤكّد مذهبنا. 
الحجة التانية: أن تم عبارة من النع, وبا ال 
للإنسان:إنّه منوع من فعله, وحبوس عن مراده. إذاكان 
قادرًا عن ذلك الفعل متمكدًا منه, تله منمه مائع هنه, 








والقدرة: عبارة عن الكيفية الحماصلة بسبب اصتدال 
الزاج وسلامة الأعضاء. وذلك مفقود في حق المريش» 
فهو غير قادر ألبئّة مل افمل, فیستحیل امکم علیه 
بان منوع. ان اصالة امکم عسل اانع تستدهي 
حصول القتضی. 

أمَا إذا كان ممنوهًا بالعدوّ فهاهنا القدرة على الفمل 
سخاصلة, إل آنه تمذّر الفمل لأجل مدافعة المد فصح 
هاهنا أن يقال إن منوع من الشعل, نبت أن لنظلة 
«الإحصار» حقيقة في المد ولا یکن آن یکون حقيقة 
في امرض 

الحججة الثائثة: أن معنى قوله؛ (أخص زم أي حيسم 
ومُنعتم, والميس لايد من حابس؛ والنع لاب له من 
مانع, ویتع وصف الرض بکونه عابشا وساناه لا 
امیس والنع فعل, وإضافة الفمل إلى المرض محال عقلا. 
لان امرض عرض لایب زمانین, فكيف يكون فاعلا 
وحابسًا ومانئا. وأا وصف المد أله حابس وسانع» 
فوصف حقيٍ. وحمل الكلام على حقيقة ول من حله 
جارد 





ا لحجة الرابعة: أن لاحصار مشق من ار ولقظ 
التطم لا إشعار فيه بالمرض. فلفظ الإحصار وجب أن 
يكون خالا عن الإشعار بالمرض. قنيايًا على ججيع 
۳ 

الحمجّة الخامسة: 








تعالى قال بعد هذ الآية وتن 





الريض» قلوكان النشر هو المريض أو من يكون 
الریض داخلا ی لكان هذا عطنًا التي ء على نفسه. 
ِنّ خص هذا المرض بالذّكر. لأنّله حك 





خاطًاء وهو حَلْق الرأس. فصار تقدير الآبة: إن منمتم 
برض تملع بدم. وإن تأذى رأسكم برض حلقتم 
وترم 


قلنا: هذا وإن كان حسنًا لهذا الغرض. إل ألم 
ذلك يلزم عطف التّيه على نفسه یب ذا ریک 
٠‏ يلزم عطف التي عتق 
نفسه, فكان حمل الحصّعر على غير المريض يوجب خلاو 
الكلام عن هذا الاستدلال, فكان ذلك أولى. 

الحجّة السّادسة: قال تعالى في آخر الآية: «قَااذا 
تگع بانشترو ل م4 رافظ الأمن إا 
تلف ارم در 











1 





لانسلّم أن لفظ الأمن لام یستصل ال في 
يقال: أمن المريض من الملاك. وأيضًا 





خصوص آخر الآية لايقدح في عموم أرّها. 
قلناء لنظ «الأمن» إذا كان مطلثًا غير مقيّد فإنّه 
لايفيد إلا الأمن من العدو. 


وقوله: خصوص آخر الآبة لاينع من عموم أوها. 

قلتاء بل بوجب. لا قوله: ِن ليس فيه 
بيان أنه حصل الأمن ا ذاء فلا بد وأن یکون الراد 
حصول الأمن من شيء تقدّم ذكره, الذي تقدم ذکره 
وهو الإحصار, فصار التّقدير: فإذا أمنتم من ذلك 
الإحصار. 

ونأ ثبت أنّ لفظ الأمن لايطلق إلا في حقّ المدوّ. 
وجب أن يكون المراد من هذا الإحصار: منع المد 
فثبت بهذه الدّلائل أن الإحصار المذكور في الآية هو منم 
المدوٌ فقط. أمَا قول من قال: إن مع امرض صاحبه 
خاصّة, فهو باطل بهذه اللائل. 

وفيه دليل آخر: وهو أن المفشرين أجمموا على 
سلب نزول هذه الآبة أن الكمّار أحصيروا اني 16 
بِالحدبييّة, والّاس وإن اختلفوا فى أن |! 















بقل تتنول غیر ذلله التبپ؟ |[ 
أنّه لاوز أن يكون ذلك التبب خاربًا منه. فلو كان 
«الاحصارء اسب لمنع المرض, لكان سيب نزول الآية 


خاريًا عنهاء وذلك باطل بالإجماع. فتبت بما ذكرنا. 
«الإحصار» في هذه الآية عبارة عن منع المدو. وإذا ثبت 
هذا فنقول: لايكن قياس منع المرض علبه. وبيائه من 
وجهیت: 

الأؤل: أن كلمة وإن» شصرط عند أهل اللغةء وحكم 
الشرط انتغاء المشروط عند اتتفائد ظاهررا, فهذا يقعضي 
أن لايبت الحكم إلا في الإحصار اأذي دلت الآية عليم, 
فلو أتبتنا هذا الحكم في غير قياسًا كان ذلك نسكًا 
الم بالفياس؛ وهو غير جائز. 















الإحرام شرع لازم لايحنمل التسخ 
قصدًا. ألا تر أنه إذا جامع امرأته حت قسد حجّه لم 
يخرج من إحرامه. وكذلك لو فاته ا مج حى زمه القضاء 


المريض لايستفيد بتحلله 





والرض لیس کالم ولا 
ورجوعه أمنا من مرضه. وما ا حصّر بالعدوٌفإنّه خائف 
من القتل إن قام. فإذا رجع فقد تخآّص من خوف القتل. 
فهذا ما عندي في هذه المسألة على ما يليق بالتقسير. 
)0۹:0( 


القرطّبي؛ قوله تماق 
3 اهي( فیه انتا 





الأول: قال ابن المي هذه آية مشكلة, مُضلة من 
۳ ي 

قلت: لاإشكال فیماء ونحن نها غاية الیپان. 
فتقول: الإحصار هو المنع من الوجه الذي ِتَمَضِدِء 
بالعوائق جملةً, ف «جمل» أي بأيّ عذر كان, كان حطر" 


عدو أو جور ساطان أو مرض, أو ما كان. 






المرض لالمدق وقيل: المد خا 
وابن عمر وأنس والشَايَ قال ابن العربي: وهو اختيار 
علا 

قلت: ما حكاء ابن العربي من أن لختيار عسلرائتاء 
فلم يقل به إلا أشهب وحدء. وخالفه سائر أصحاب 








مالك في ها وال لاحصار نما هو الرض, ان اس 





فا يقال فيه: حَصِر حسّررًا فهو حصورء 


«المتتق». [ث نقل كلام الرجَاج وأهل 


.قاله الباجيّ في 
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الحصر والإحصار وقال:] 
قلت: ما ادّعته الشّاة 





قد نص الخكيل بن مد 
وغیره على خلافه. قال الحكيل: حصّرت الرّجل حَطَيرا: 
منعنه وحبسته. وأحعيير الحا عن بلوغ امناسك من 
مرض أو نحوه. هكذا قال, جمل الأوّل ئلائيًا من 


حصعرت والَاني في المرض رباعيًا. وعلى هذا خرّج قول 





ابن عبّاس: لاحَضْر إلا حَضعر العد 


وقال ابن آل 





نّيت: أحصره المرضء إذا منعه من 
الشفر أو من حاجة يريدهاء وقد حصيره المدرّ 
يحصعرونه إذا ضيّقوا عليه فأطافوا ببه, وحاصيروه 
مماصيرة وحصارًا. 

إقال الأخفش: حصّرت الرّجل فهو محمصور. أي 
جج قال: وأحصعني بولي وأحصّرني مرضيء أي 


جملنی أحمم ضي. 





قال آبوعمروا اف حصعرني القيء وأحصّرني. 
أي حبسني. 
قلت: فالأكثر من أهل اللفة على أن «حصّر» في 


العدرٌ و «أحصعر» في المرض. وقد قبل ذلك فقول ال 





من المرض, فأما من المد فلا یقالفیه: لا خُصم, يقال: 
حمر حمرراء وي الأول أحصر إحصارًاء فدل على ما 
ذكرناء, 

وأصل الكلمة من الحبس. ومنه الحصير: لذي 
يحبس نفسه عن الوْح بسرّه. والمصير: المَلِك لآنّه 





۶ /المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۱۲ 


کالمبوس من وراء المجاب. والحصير: الذي يبلس 
عليه لانضيام بعض طاقات البرديّ إلى بعضء کحبس 





امار من يصير ممنومًا من مكّة بعد الاحرام برض أو 


عدو أو غير ذلك, واحتجوا بمقتضى الإحصار مطلمً. 
قالوا: وذكر الأمن في آخر الآية لايد على أنه 
ايكون من المرض» قال 5إ «الرّكام أمان من المذام», 
وقال: «من سبق الماطس بالحمد أمن من الشّوص واللّوص 
والوأوص»القسوص: وجح ال والأُوص: وجبع 
الأذن, واللُوص: وجع البطن. أخرجه ابن ماجه في سين 
قالوا: وا جملنا حبس العدوٌ حصاژا: قیاع 





امرض إذاكان في حكه, لا بدلالة الظاهر. 

وقال ابن عمر واین ابر وین عتاس وان 
وأهل المدينة: مراد بالآية حطر العدو, لان الآبة تزلت 
في سئة ست في عمرة الحدببية, حين صدّ المشركون 
رسول اش کل عن مکة. 

قال ابن عمر: خرجنا مع رسول اث کل فحال کقار 
قریش دون البيت, فنحر ال قذیه وحلق رأسه, 
ودل على هذا قولهتمالی: «َ وم یقل: برأم. 
والثه أعلم. [ثم أدام البحث في مسائل: 

١‏ مكان ذبح مدي الحصعر. 

۲ شرط الإحلال ذبح اهدي 

“د المُحصّر برض كالُحمّر بعد 

-وجوب قضاء العمرة والمج عل اضر وحدمه, 

حدم جوازاحلال من سر أو عرّج من مكانه. 












1 الإحصار عام يشمل المج والعمرة. 

/ل لايبوز قتال الحاصعر. مسل] كان أو كافا. 

عدم الحصير مع رجاء زوال الحصير. فلاحظ] 

۳۷۸-۳۷۱ :۲( 

التييضاويٌ: مُنمتم؛ يقال: حصّره العدوّ وأحصّيره, 
إذا حبس ومتعه من المضي. مثل صدّه وأصدّء, والراد: 
حصم المدو عند مالك والَافيَ لقوله تمالى: ۲ 
بع ولازوله في المحدية؛ ولقول ابن عباس رضي 
الله تعالى عنهم: لاحصت لا حص العديٌ؛ وكلّ منع من 
عد أو مرض أو غيرها عند أبي حنيفة, لما روي عنه 
عليه الصّلاة والسّلام: «من كسر أو عرج فقد حَلّ فمليه 
مج من قابل». وهو ضعیف مووّل با [ذا شرط الاحلال 
أه. لقوله عليه اللا والتلام لضباعة بنت البیر: 
«حيجني وانسترطي وقسولي: الهم سل حیث 
۰۹:۱ 








EAN) 

4 ظاهره ثبوت هذا 
لک أل تح بالإحصار وروي عن ماد 
وابن عئاس: أنه لايتحلل من إحرامه إل أداء تسكه. 
لئام على إحرامه إلى زوال إحصاره, وليس لُحرم أن 
یتحلل بالاحصار بعد اي فان کان إحرامه بعمرة لم 
يفت, وإن كان بحي قفاته, قضاه بالفوات بعد إحلاله منه. 
وتقدّم الكلام في «الإحصار» وثبت بنقل من نقل من 
أهل اللّمة: أن الإحصار والحتطعر سواء,. 
المنع بالعدوّ وبالمرض وبفير ذلك من الموا: 
الآية على ذلك ويكون سبب التّزول ورد على أحد 











طلقات الاحصار, وليس في الآية تفييد. وهذا قال 
قتادَة والحسّن وعطاء والدخعيّ وجماجِد وأبر حنيفة [ثم 








نقل أقوال المفسّرين فسيمن خالف هذا الرأي. 
فلاحظ] ۳۲ 
أبن كثير: ذكروا أن هذه الآبة نزلت في سنة ستّء 


أي عام المسديييّة, حسين حال المشركون بين 
رسولاله و2 وبين الوصول إلى البيت, وأنزل لله في ذلك 
بكناهاء وأنزل هم رخصة آن یذبوا ما معهم 





من الي وکان سبعين بدنة, وأن يحلقوا رؤوسهم. وأن 


یتحللوا من احرامهم. فعند ذلك آمرهم بأن يحلقوا 





رؤوسهم وأ اء فلم يفعلوا اتظاا للتسخ؛ حت 
خرج فحّلق رأسه ففعل النّاس. وكان منهم من قبطي" 
رأسه ول يحلته. فلذلك قال 5ل «رحم اث الم لقَينه 
قالوا: والمقصّعرين يا رسول الل فقال” نت 
«والمقضرين». 

وقد كانوا اشتركوا في چم ذلك کل سبعة فی بدن 
وكانوا ألما وأربممئة. وكان مغز طم بالحديية خارج 
الحرم. وقیل: بل کانوا على طرف الحرم - قله أعلم - 
وطذا اختلف العلیاء هل جنتص الممَطْعر بالمدوٌ فلا 
بتحأل إلا من حمعره عدو لامرض ولا غيره؟ على 


قولين: [الأول: قول أبن عباس وان صمر وطلاوس 





والزهري وزيد بن أسلم: «لاحصي إلا خصر المدرٌء 
وقد تقدّم] 

والقول التاني: أن المتطعر أعمّ من أن يكون بعد أو 
مرض أو ضلال, وه التوهان عن ار 
[ذكر الزوايات في هذا المنى» وقد سبقت] 








حص ر/1۳۵ 


(E) 





عم لداع من 


الفاضل المقداد: : 
مراده ررض و عدو أو غيرهماء قال الله تعالى: ( 
وان ريل الو» البقرة: 117, وحير, إذا حيس 
عدو عن المضيّ أو سجن, ومنه قيل للحبس: الحتَطعر, 
وها من المنع من کل شيء. مثل صدّه وأصده. 

فمند أني حنيفة: كلّ منع بعدر أو مرض أو غيرهماء 
يثبت له حكم الإحصار, وعند مالك وا وأجد 
يتصق الحتطر بنع المد وحده. 

وأا المنع بالمرض فقالوا: ببق على إحرامه ولا 
يتحلّل حقٌ بصل إلى البيت. فإن فاته امم فمل ما 
ْمَك المفرّت من عمل العمرة واغي والقضاء, هذا إذا 
ترط عندهم. نامع الشّرط فالصّد والحتطْر سواء. 

وعند أمحابنا الامامیة: ن «الاحصاره تم 
بآْرض و«الصّدء بالعدرٌ ومامائله, لاشتراك الجميع في 
ا منع من بلوغ المراد. ول كان لكل سنهها حكم ليس 
للآخر اختصٌ باسم. فإنّ حكم الممنوع بالمرض أن يبعث 
هدي مع أمحابد. ويواعدهم يومًا تذعه, فيتحكل في 
ذلك اليوم من كل شيء إلا من النساء. حك يمج في 
القابل إن كان حجّه واجبًاء أو يطاف عنه للنّساء إن كان 
حجه ندبّا. والمنوح بالعدو بذیح هَذیه حیشذ, ول له 
کل شيء حت التساء. 

وهنا فروع: يتحلّق «الصّدّه صندنا بالمنع عمن 
الموقفين مما لاعن أحدهماء مع حصول الآخر. أمَا الصّدّ 
عن مه مع حصول الموقفين خاسّة فإشكال, أقربه عدم 
تحدّقه إن كان قد تمل فيبق على إحرامه بالنسبة إلى 














قال مالك وأبو حنيفة والشَافيّ في القديم. وقال في 
الجديد, وأحمد: الإحصار في الكل متحقن. ‏ (۱: 4۲۸۷ 

المروسويّ: أي نمع وصُددتم عن المج 
والوصول إلى البيت بمرض أو عدو أو عجز أو ذهاب 
نفقة أو راحلة أو سائر العوائق بعد الإحسرام بأحد 
النسكين. وهذا تعميم عند أن حنيفة. أن المخطاب وإن 
كان لني وأصحابه وكانوا منوعين بالعدوٌء لكن 
الاعتبار لعموم اللفظ لالخصوص السبب. 

الآلوسيّ: َمَانْ أخصيزم» متابل مذوف أي 
هذا إن قدرتم على إقامها. والإحصار والتث يكلاهها /ق: 
سل ال بمنى المنع مطلمًا. وليس الحطر| توك با 
یکون من العدّ, والإحصار بما يكمزن مين امرض 





un 











والمنوف, كبا توهّم استماطما کللد. 
يشيع استعمال اللفظ الموضوع للمعنى العام في 
بعض أفراده. والدثيل على يقال: حصّيره العدو 





ده وأصدّء. فلو كانت النسبة إلى العدوٌ 
مفهوم المتضْرء لكان التصعريم بالإسناد إلينه 
تكرارً. ولو كانت النسبة إلى المرض ونحوه معتيرة في 
مفهوم الإحصارء لكان إسناده إلى العدرّ يمارا وكلاها 
خلاف الأصل. [ثم نقل أقوال الفقهاء إلى أن قال:] 
وروى اللحاويّ من حديث عبد الرحمان بن ريد 
قال: أهلّ رجل بعمرة ‏ يقال له: عمر بن سعيد ۔ فيع 
فبينا هو معريع في ریق ذ طلع علیه َكْب فيهم لين 
مُسعود, فسألوه فقال: ابعنوا باغْدْي, واجعلوا ببيتكم 


وأحصّره 











مرض أو عدوٌ أو أمر حابس, وروى البخاريّ مثله عنه, 
وقال عروة: كل شيء حبس الُحرم فهو إحصار. 
وما استدلٌ به الخصم يماب عنه: أنا الأوّل فستعلم 





ما في وما لاني فإلّه لاعيرة بخصوص النتيب. والحمل 
عل أنه ليد يأبى عنه ذكر. باللام استقلال: والقول 





أن (أُحْصِرْئم) ليس عاًا؛ إذ الفمل المثبت لاعموم له 





وأا الّالك فلأنه بمد تسليم حجنيّة قول ابن 
عباس كله في أمثال ذلك, معارض بما أخرجه ابن جرير 





وابن المنذر عنه في تفسير الآية, أنه كان يقول: من أحرم 
بمج أو عمرة حبس هن ايت رض هده أو هدق 
يمبسه فمليه ذبح ما استيسس من ايء فكا ص 
في الرواية الأولى عتم في هذهء وهو أعلم ببواقع 
التفزیل ۸0 

الاطَائ الإحصار هو المبس. وامنع, وامراد: 
الممنوعيّة عن الإقام بسبب مرض أو عدو بعد الشّروع 
بالإحرام. WI‏ 


مكارم الشَيرازيّ: تقول الآية: قن أُخزتٌ 





فا نیتم نادي فإنَالمُحرم إن منعه مانع من 
أعبال المي والعمرة كالمرض أو الخوف من العدوٌ عليه 








بالممرة المفردة آن سل ادلی مک 
وان کان خوفا من عد, فعلیه آن یذ 
احص كا فمل رسول الْيَي في المد 
الحرم قد آحرم للحج و منعه مرض, فیجب ارسال 
هده إلى منى. (AD)‏ 






الؤجوه والتظائر 
الحيريٌ: الحصير عل ثلاثة أوجه: 





حَصِي)» الإسراء: له يقال: تسلَطًاء ويقال: حبكا, 
والاك: المع, كتوله: هفَانْ أخصِررتم ) اتير 
من المي البقرة: 1 
الدّامغانئ: المصير ملى ثلائة أوجه: ضبق" 
الحبس, الذي لايأتي النساء. 
افوجه منها الحصعر: الضّيق. قوله: لَأَوْ جَادُوكُمْ 
صُدُورُهُمْ» اللساء: ,٠١‏ أي ضاقت قلوبهم 


(e1 











وصدورهم. 
والوجه الاني: الحصعر يعني المبس. قوله: قان 
خر السقرة: ۱۹۱ بقول: شبستم. کقول 





مِنَ الصَّالِْين» آل عمران: 54: أي لم يكن له شهسوة 








والححَصُور من الإيل: الضيّقة الأصالیل, وقد 
ترت اتر 

واستٌممل في احباس ‏ البطن والبول توسماء لا 
الأصل في إمساك البول الأسر كبا تقدّم في وأس ره, 
وقد شیم غاعطه وأعمم فهو عصور: وش عليه 
وله مسر ما آشد الم وهو آن پسك ببوله 
یس فلا ول,یقل: شیر علیه بل وخلاژه 





بوأحِضّر هسمه من الشفر أو من حاجة يريدهاء. 


وأحصيرفي: حيّسني؛ وحصّرء ير 





ويتحصيره: ضيق عليه وأحاط به. 
والحتصير: ا مُحيس, يقال: هذا حصیره: اي حبسه, 
وهو الميصار أيضًا. والحتصير: المِك. سمي بذلك لأنه 





حصور:آي ينوي 
والإحصار: أن يمسر الحاجّ عن بلوغ المناسك 


بمرض أو نحوه. وقد أحصيرء وهم تُصَعرون في || 





وقوم تصّيرون: حوصروا في حصن. وحصّيره العدوٌ 
يحصّرونه وتحصرونه: ضيّقوا عليه وأحاطوا یه 
وحم به القوم: أطافوا. 

وا ميصار واليحصعرة:كساء بُلرّح على ظهر البعيرء 
جل حول سنامه, يقال: حص الیو مضه ویمهره 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 


حَضْرًا واحتصع», ي شده بالیصار, وحَصرث ا ممل 
وأحصيرته: جملثٌ له جصارًا. 

والمٍحصّرة: قتب صغير يُحصّر به البعير. وبلق 
عليه أداة الزاكب. 

والتصیر وافتشور: سك ایخیل ‏ 
رجل حَصِر بالعطاء. وقد حَصير. وا! ي 
الاينفق على التدامى. يقال: شرب القوم فحَصر عليهم 








الذي 


فلان, أي بخ 
والحصُور: الذي لاإزئة له في النساء. واهيوب 











اه وربجل حَمِ و كتوم ره 
حايس لد ليوح بده 

م استٌعمل في الجمع أيضّاء وهو قريب من الباب. 
ومنه: الحصير: الأريق» والجمع: أحصعة وحمم. لله 
يجمع الئاس ويحصيرهم. من قوطم: حَصّر 


مضه ره آي استوعبه. 





والمصیر:البارید۱ له خهعرت طاقیّه بعضها 





لان بمض الأضلاع محصور مع 
بعضءوهه اا حصيران. ول عليه حصي راالشيف: جائباء. 

والحصير: لمم ما بين الكتف إلى الخاصعرة. وعسرق 
يت معترا علی جلب البة إلى ناحية جلنهاء كاه 








مجمع الأضلاع, كالحتصير أي الب 
وحصيرة الشّمر: الموضع الذي يضر فيهء وهو 
الجترينء وذكر في اح ض ر» أي 
۲ وتساع في هذا الممير اصطلاح «الميصار 
الاقتصاديّ». وهو قيام دولة أو بجموعة دول سفرض 
طوق من الحظر الاقتصاديّ على دولة أو دول أخسرى 
. ولا تفك الحصار عنها حت ترضخ 
ي منها مآربها. 
وأضعی هذا یج الیوم سیف بقبضة الول 
النظمی. تشپره متی شاءت في مواجهة الدّول النامية, 
تبعزّها به وتقهرهاء فتال بذلك من سیادتها واستقلاطاء 
وکان هذا اج الغاشم ساند) قدي في البحرء عبر 
ماصيرة شواطئ الدّولة ال مامّيرة وثغورها يواسطة 
الأمطول البحريّ للدّولة الماعرة دون إعلان المرب 
ولذاكآن يُطلق عليه «التثمر الشلميّ». 





وهنا موضعه. 





لأفراض سيا 








الاستعمال القرآني 


جاء منها الماضي والآمر جردا كل نها مرة. 
و(فصول وفیل) کل منهما مرّة 


و باب ال 






أخصرزتم قا ادتیتر ین افذي...4 


(۱ الحصير المنسوج من القصبء راب ور 








يسلاعظ أو أنّ المصعر في )١(‏ (آز جارکم 
عَصِرَتْ صُدُورهُمْ» ببمنى الضّيق, وهو الأصل في هذه 
ماده كما تقدّم. وفيها بمحوث: 

١‏ قال الفرّاء: «العرب تقول: تان ذهب عقله, 
يريد: قد ذهب عقله. وسمع الكساق بعضهم قول 
فأصبحت ظرت 
في موضع الحال, لأنّ «قد» إذا دخلت على الفمل الماضيٍ 
أدنته من الممال وش الأساء. والمنى عل هذا القول: أ 


جماءوكم قد حصعرت صدورهم. 





إلى ذات الثنانير». فقوله: احم 








و یکون قوله: (َرّت) صفة لوصوف منصوب 
مل امال, ‏ حذف وأقيمت الصّفة مُفامه. والتقدير: أو 





جاءوكم قومًا صرت صدورهم ‏ و«قونا» حال 
۳7 
فوم اندم ذكره. وما ينهرا صفة أيضّاء و(جَاهُوكُم) 


ب«جاعة» ونحوها ‏ أو صفة بجرورة 








ا ذكر ايد أنه «دعاء من الله عليهم بأن تخصعر 


حص ر/ ٩۲۹‏ 


صدورهم», وقضی بعض الفترین بفساده لاله 
يستلزم ألا يقاتلوا قومهم. وهم كثّار وقومهم کفار. 
وأجابهم اين عطية قاثلا: «قول اليد يرج صلى أن 
العاء صلييم بأن لابقاتلوا المسلمين تمجيز لحم, 
والدّعاء عليهم بأن 





المال, وقری أيضًا (حَسِيراتٍ صُدُورُهُْ) وحامرات 
ُدُورُهُم). وهذه القراءات تؤيّد من جسعل القراءة 
المشهورة في موضع الحال بإضمار «قد». ء 
لبر قراءة مسن لشذوذها وخروجها عن قراءة و 
الأمصار كبا قال وأضاف اط ین قائلا «أجاز 
یوب الوقف باطاء». وقال المكْبريٌ: «إن كان قد قرئ 





يْحَطِرَة) بالرفع فل أنه خبر. و(صّدُورُهُمْ) مبتدأ. 
وال جملة يحال». وكذا قال العُرطّي إلا أنه زاد عل ذلك 
اجار رفم احتصيراتٌ صُدُوُهُم) 

ثانيا؛ جاءت سائر الآيات بممنى الحسبس والمنع» 
ومنها الآبة (05: لان وم وهي من آيات 
الأحكام, وتحجم هنا عن الخوض في حكم ابوس عن 
الوصول إلى البيت الحرام, احترارً) من الإطالة سوى 















ذکر کین 

۱ ذعب آضلب التوئین والفترین إلى أن 
«الإحصار» منع با مرضء 
والميس.ومتهم من مایا 


اللقداد القولين, فقال: 





۰ /المعجم في 


مرا ی یلا البقرة: ۲۷١‏ وخر إناحبه 
عدوٌ عن امضيّ أو سجن, ومنه قيل للحبس: ا ححطرء 
وها ببعنى المنع من كل 

وذهب يعض إلى أنّ الإخصار والمتصير سواء. 
واختلفوا في ممناهما؛ فقال الواحديّ: «أصل الححَطْير 
والإحصار: الميس. 


لد الترآن... چ ۱۲ 









: من ميرك هاهنا. ومن 





أحصّيرك»؟ وقال ابن دفي اجمل لابن فایس: 
خر وأحمر بالعدوٌ. وقال الَرَاه: هما بمعنى واحد في 
الرض والعدوه. 


١-اتفق‏ الجمهور على أن هذه الآبة نزلت سنة ست 
للهجرة في ُمرة المديييّة سين صد الشرکون 
المسلمين عن مک ولكتهم اختلفوا في سكها. مر كي 
المدو أم المرض؟ 

قال ال 








3 «إنا أنزل الله هذ الآية قمر 
العدو؛ فلا يجوز أن يُمعرّف حكها ٍل غب ای اي 
نزلت فید». 

وقال المصّاص: 
الآية نزلت في شأن الحديييّة. وكان الَو وأصحابه 
منوعين بالمدو, فأمرهم الله بهذه الآية بالإحلال من 
الاحرام فدلّ على أنّالمراد بالآية هو العديّ. قيل له: ل 
كان سیب نزول الآية هو العدوٌء معدل عن ذ كر ا حصعر 
وهو يتم بالمدو إلى الإسصار الذي يخس 
بالمرض, دل ذلك على أنه أراد إفادة الحكم في المرض» 
اليستعمل اللفظ على ظاهره». 

قال ابن عطية: «والصّحيح أن حص إا هي فيا 
أحاط وجاور فقد یعصم العدو والاء ره ولا جر 








الرض. و(آخّم) ناه جمل الَيء ذا خطمه کر 
وأحتى وغير ذلك, فالمرض والماء والعدوٌ وغير ذلك قد 
يكون تُُسِيرًا لاحاصيرًا. ألا ترى أنّ العدرّ كان تُصِيرًا 
في عام الحديييّة. وفي ذلك نزلت هذه الآية عند جمهور 
لمل اتاریل» ‏ 


من أحصم وف معن الإحصار في 








١‏ قالوا: المراد بالفقراء في هذه الآبية هسم فقراه 
المهاجرين. أو قوم أصابتهم. جراحات مع اي فصاروا 
زمق. أو الّذين أحصعرهم المشركون فتعوهم التَميرّفه 
أو أهل ان حصروا أنفسهم في سبيل لله للخزو. 
بوسياق الآيات قبلها ويمدها يمم الجميع؛ بأن قرف 
اقات المائة 








الثّاس في حاجات هؤلاء 
الفقراءٍ عامّة. ۱ 

"الوا في ممنى (أُحْصِرٌوا): حبسوا أنفسهم على 
طاعة الله, وهو قول ابن عباس أو حبسمهم ا مشر کون في 
المدينة, وهو قول الَدَيّ. أو منعهم الفقر من الجهاد, وهو 
اقول ابن عباس أيضّاء أو منعهم التتشاغل بالجهاد عن 
طلب الما 

وقال ابن عَطبة: «كأنٌ هذه الأعذار أحصدرتهم. أ 
: أدخله في قير 
: جعله ذا قير فالعدوٌ وكلّ حيط يحصر. 
والاعذار اانمة ۶ یم بطم لاه وکسم الصّادء أي 
تبعل المرء كالمماط ب 

رابما: اتققوا على أن (حَصُورًا) في (0) لوَسَيدًا 


وَحَصُورًاه هو الذي لايفشى النساء ولا يأتيين إلا 


























أئّهم اختلفوا فى علّة ذلك على قولين: 

١ل‏ كان عِنَينًا لاماء له. ولم يكن ممه إلا مثل هلاية 
القوب. أو مثل الأملة أو القذاة أو الواةء وهو قول 
المتقدّمين من الصّحابة والتابمين. و«حَصُور» على هذا 











القول «قول» بعنى «مفعول», كأنّه حصور عنهن؛ أي 
ممنوح محبوس عام » أي ص ركوب 
و«خَلُوب» أي حلوب. 


1 كان قادرا على الوطء. إلا أنه يسك نفسه ُقٌّ 
وجلا في طاعة لله. وهو قول المتأخّرينء كالبتَويٌ 





يّ وغيرهما. و«حَصُوره على ذلك «فَمُولء 





إلى استحقاق الثناء. 

أنه أبعد من إلحاق الآفة بالأنبياء». 

فتروا(عمیا) ل (0) بعنيين: 
۱-التجن والحیس, وهو قول ابن عباس وناد 

وابن رند وإليه ذهب أغلب المفترين. وهو على هذا 

القول «فمیل» بعنی «فاعل» من فوم: حصعرت الجل, 


أي حتَسثه فأنا حاصع وهو حصور, وهذا حصيره. أي 









یه 





حص ر/ 1۱ 

وقال أبوحتيان: «والذي يظهر نها حاص: شم 
حيطة بهم من جميع جهاتهم, فحصير معناه ذات حصيره 
إذ لو كان للمبائغة لزمته الثّاء, لجريائه على المؤنّث, كما 
تقول: رحيمة وعليمة, ولكنّه على معنى النّسب, كقوله: 








«ألكراه منتله > المرتئل: 18 أي ذات انفطار». 
ميلا بعنی «مفعول» من قوم 
للملك «حصير»: أي محصور محجوب عن النّاس, فعليه 


تکون جهنم للکافرین موضہًا محصورا. 

١‏ الفراش والهاد. وهو قول السشن, واخشتاره 
پمض کالب ووبقه هذا المنى إلى القول: «لأنّ ذلك 
إذا كان كذلك, كان جاممًا معنى الحبّس والامتهاد, مع أن 
آمك بمنى البساط في كلام العرب أشهر منه ببعنى 
ایل ار 
شىء فإنا تقول: هو له حاصر أو تُممر. فأمًا الحصير 





إذا أرادت أن تمف شيا هع حيس 


همير موجود في كلامهم, إِلّا إذا وصفته بأنّه: مفعول په, 
فيكون في لفظ «فميل» ومعنه: «مفعول» به, آلا تری 
بيت لبيد: «لدى باب المصير»؟ فقال: لدى باب 
الحصير, لأنّه أراد لدى باب الممصور, فمعرف «مثولا» 
إلى نا «فعيل» في الحصر بمعنى وصفه بأنّه 
الحاصعر. فذلك ما لامبده في كلام العرب, فلذلك قلت: 
اقول الحسّن أولى بالصّواب في ذلك». 











ح صل 
3 


لفظ واحد, مرة واحدة» في سورة مکی 


التُصو ص ار 
الخليل: حصّل يسْل حسُولا. أي بق بت 
وذهب ماسواه؛ من حساب أو عمل ونموه »فهو حاصل. 
والتحصيل: تقييز مايمسْل: والاسم : ايلآ 
استشهد بشعر] 
وحَوْصّلة الطآائر: معروف. والؤْصّلة : طير أعظم 
من طير الماء. طويل العنق بحريّة , جلودها ييض تلبس 





ای عم افو سره من ها 
ویقال:اخونل ایس اذ نتی عتقه, وأخرح 
حوصاه. كبحن 


اين ميل : من أدواء المتيل: الحصّل والقضّل. 
: سفت الفرس اتاب من البقل . فيجتمع مته 
نه فيقعله. فإن قنله لحل قيل:إله لتيل . 








(لارهري 0۲:4 

پر ده الَسله لطیر بفزه اند للإنسان, 

وهي المصارين الذي الألف والمتَ. والقائصة من القير 
ُدمی: رنه مهموزة على «فقيلة». 








1۲۵۲ :4 يرهزألا(١‎ 

لیات تاد ما بیج مه اما ]ی 

به|ذا کان یل من الراپ والقاقی 

(اين سیده ۳: 0۱۵۰ 

ابن الأعرابيَ : زاورة القطاة: ما تحمل فيه الما 

الفراخها. وهي حَوْصّلتهاء والفراغر: الحواصل. ويقال: 

حَرْسَلة وحَوصّلة وحوصلاء ممدود, يمحن 

واحد. (الاأرهري 4: 1۲۸۱ 

الحصّل في أولاد الإبل: أن تأکل الراب ولا نیج 
الميرّة. ورتا قلها ذلك, 





4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج7١‏ 





الحاصل: ما خلّص من الفضّة . من حجارة المون. 
ويقال للّذي يخلمه: ممطل. [م استشيد 
پشیر] (الأزمَري 4: ۲:۲ 

الدّيتَوريّ : ا حصّل والمُصالة: ما بق من الشّمير 
وال فی البیدر إذا ّي وعْزل ردینه. (بی‌سیده ۱۵۰:۲) 





»اه لرا زائدة: 

والمصیل: ا 
أدري ما حقيقته. 

وحصّل بطنه يََصّل حصّلا. إذا أصابه اللّوى, لغة 
عاد 

وقد يقال: حصّل الفرس إذا اشتكى بطته عن أكل 


التراب. 

يقال لحوصلة الطائر: حَوْصّل وحَوْصّلّة منقل. 
وقال آخر: الْحَؤْصّل: جمع الَوْصّلة والحوصلاء أيضًا. 
[ استشهد بشعر] E:T)‏ 
الأزم 


۱۳:۲ 





ِحَوْصّل الرّوض: قراره. وهو أبطؤها 





هيًا. ويه لة الطائر, لأئّها قرار ما يأكله. 
[وقيل]: أحصّل القوم فهم تُسعيلون, إذا حصّل 
خلهم, وذلك |ذا استبان سر وتدحرج. (4: 141 
الشَساجب: حسمل التيء بل شمولاء 
والحاصل: لباقي الثابت. 
والتحصیل : قييز ما يحصّل؛ والاسم : الحصيلة, 
ملت اليه فحصّل : كقوهم : نقسُّه ذد 
والتحصیل: آن ینزل لاس کل منهم مفزلًء 
والمتضل: مله 
والْحَوْصّلة: حوضلة الطائر. ويقال: + 











وحَوْصلاء مدود. 
واحوّنصّل الطائر: ثنى عنقه, وأخرج حَوضلته. 
وَانُحَوصِل وا تُحصّوصل من البطون : الذي خرج 
بطنه من قبل سرّته. 
والحصّل: ما يسقط 
حصّلة. 
والحُصالة : ُقاطة الب 
وحمل المي إذا وقعت اا ۱ 
والحصّل: أن يأكل الإبل بَثلا فيه تراب وحصّى. 


واحُحصّلة: التي تغسل تراب الفضّة. 


من اسر صفاژا؛ الواحدة 





0۸:۷ 





القاموس والأسان تله سن 
يمن زر وفره مد 


17 ي الامش 
غیر تشدید. 








وحاصل الي وتخصوله: 





وتحصیل الکلام: رده ٍل محصوله. 

والحصيل: ثبت. 

وقد حَصِل الفرس حصّلًا.إذا اشتكى بطنه من أكل 
گراب الثبت. 

وا مضل أيضًا: البح قبل أن ب 


وتظهر تفارينه 





الواحدة: حصّلة. وقد أحصل التخل. 

والمُصالة بالضّمٌ: ما يبق في الأندّر من الحَبَ بعد ما 
برقع ا مب٠‏ وهو الكناسة. 

والَوَلة:واحدة حواصل اف وقد وسل أ 
ملا وه . یقال: «حَوصل وطيري». [راستشجد 
بالشّعر مرّتين] 

ابن فارس: المساء والصّاد واللام أصل وآحد 





sa 


منقاس, وهو جسع الشّيء؛ ولذلك ميت حَوْصّلة 
الا لالہ مع فیا 

وبقال: حصّلت المّيء تحصيلا. وزعم نأس من 
أهل اللّهة أنَّ أصل التحصيل؛ استخراج الذهب أو الفّة 
من الحجر أو من تراب لمن , ويقال لفاعله: امل . 
فإن كان كذا فهو القياس؛ والباب كله حمول عليه. 

والحصل: الاح قبل أن يش ويظهر تغاريئه, 
الواحدة : حصّلة. 

وهذا يا من الباب. أعني: المضّل, لله حُصَل 
من التخلة. 


حص ل/هغة 


ونا شد عن الباب ‏ وما أدري ممٌ اشتقاقه ‏ قوهم: 
حَصِل الفرس. إذا اشتكى بطنه عن أکل التراب. 
[واستشمد بالتعر مرّتين] ۸:0 

ابن سبيده:... والممصول: الحاصل, وهو أحد 
الصادر اي جاءت على «مفمول» كالمممول والميسور 
رالصور. 








وحعلت التب حلا أكلت الراب فيق في 
جوفها ثابثًا. وإذا وقع في الكش لم يضيرّها. واذا وقع 
فی ال تلا 

وقیل: الحسّل أن يثبت الحصّى في لاقطة الحصّى» 
وم رات لاطبا في قن البعير . فلا ترج 
حول یت فربا قعل إذا توكأت على جردائه. 

وَالحصّل: ما تتاثر من حمل الذخلة وهو أَخطّمٌ 








والحضل : البلّم قبل أن يشتد ونظهر تشفاريئه؛ 
واحدته: حضّلة. [م استشهد بشمر] 

وقيل: هو الطلع إذا اصفرّ, وقد حصّل الآخل. 

قيل: التحصيل: استدارة البلّم؛ وقيل: أحصّل 
البلّم . إذا خرج من ثفاريقه صغارا. 

والحصّل من لام :ما جرج منه فيرمى به من 


دة . ورؤان وتحوهما. 





٩‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج17 


وحَؤْسّلة الإنسان وكلّ شيء: مجتمع الل أسفل 
الَوْصّلة:المريطاء . وهو أسفل البطن 
إلى العانة . وقيل : هو ما بين الشُرّة إلى العانة, 











وناقة ضخمة الموْصّلة , أي البطن. 
والمُحوصل: الذي يخرج أسثّله من قل سُرّنه مثل 
من الب 


ات ی عم من بطنا سا فوق 





وحوصّلة الموض: مستقرٌ الماء في أقصاه 

وحوصلاء وا موصلاء: موضع. (o. r)‏ 

الزاغهب : التحصيل: إشراج الت من او 
كإغراج الاب من حجر المين. وال من لين ال 
الله تما : «وَحُصل ما ني اسدُور» المادیات: ۰۱۰ 
أي أظلهر ما غيها وج . كإظهار الت لهجو هج . 
أو كإظهار الحاصل من امسساب. 

وقيل : للُثائة: الحصيل. 

وحَصل الفرس , إذا اشتكى بطنه عن أكله. 

وحَوصَلة الط : ما یعصل فیه من القذام. (۱۲۱) 
ری + حمل له کذا ول 

وحصّل عليه من حي كذاء أي بقي. 

وما حصّل في يد 
حملت منه على شيء, 

ومضى الكرام, فحصّلتٌ بعدهم على ناس لام 

وهذا حاصل المال, أي باقيه بعد الحساب. 











يء منه أي ما رجع. وما 


وهذا حصول کلام وتحصول مراده؛ وفيه وجهان. 





أحدهما: أن يكون مصدرًاء كا معقول والجلود ضع 
موضع الفاعل. كبا وُضع صومٌ وفطر موضع صائم 
ور 
والثاني: أن يقال: حصّله ببعنى حصّله. 
وما لفلان عصول ولا معقول, أي رأي وقييز. 
وحصّل امال في يده؛ وحصّل العلم. 
واجتهد فا تحصّل له شيء. 
وحطل تراب امون مي اهب من خآ 
وحصّل الدّقيق بالميحصّل , وهو ال 
وحصّلوا النّاس في الدّيوان: ميّزوا بين شاهدهم 
وفايهم: وحيّهم وميتهم. 
وحمّل کلامه: رده ی عصوله. 
وما حصيلتُك وما حصائلك؟ أي ما حمتاتّه. وستي 
«كتاب الحصائل» لأنّ صاحبه زعم أنه حصّل فيه ما 
فات الخكيل . [واستشهد بالشّعر ثلاث مرّات] 
(أساس البلاغة: 45) 
ثير : فيه:«بذهبة ل تمل من راء آي ل 
۳ 
nin‏ 









الأمر: حتقته أيه والب 





وحَوْصّلة الطائر. بتخفيف لام وتقیلها,(۱: 6۱۳۱ 
الفیروز ابادي: ااصل من کل شي»: ما بت 
رثبت, وذهب ما سواه. حصل خصولا وحصولا: 








والتحصيل: قييز ما يحصصل؛ والاسم: الحمصيلة. 
وتحضّل: تمع وثبت. 

والمفصول : الماصل. 

وحَصِلت الدَايّة. كفرح : أكلت التراب أو الحمى , 
فب في جوفها. والي: وقع الحتى في أي 

والحصّل. مررّكة وبالفتح: الل قبل أن يشت أو 
إذااشتد وندحرج؛ والطلع إذا اصغر. وقد حل التخل 
فییا تعصیلاء وأحصل, وما یج من لام فیری به 
کالژژان. وم ببق من الشعر ور يار ال 
ردینه. کاتصالة یبا 

وكأمير: نبات. 
صل والحوصّلاء والحرصّلة. وتُشدّه لامهالا 
من الطير كالئيدة للإنسان. 

وَامْوّنْصّل: تنى سُئُقه. وأشرج حَوْصَلته. أو 
وله أسفل البطن إلى المائة من كل شي ء٠‏ وشن 








الموض: مستقر لام أقصاه. کال 
ولكَْوٍسّل. 
واثَویل: من بخرج لنویل کته کال 
وال :شا عَم من بها ما فرق سرتها. 
وؤصلاء: موضع. 
واثطاه کح 





واشیصل: بایان 





.کفرح: فسدت أصول ستنهاء 
وصلاحها أن تسمل الثار في كرّبها حت يحترق ما فسد 


اع ص ل / 10۷ 


من ليلها وستفهاء م عبر (۳۹۸:۳ 
طخ الشفة: حعتل لت میلا: آشهره 
وجمه ومیژه. (WY‏ 





محمد إسماعيل إبسراهسيم ؛ حصّل اليه 
تسیل یره وجممه. وأسل التحصيل: إضراج الل 
من القشر , والتمبیز بینیا ۳۹:۱ 
المُضْطَمُويٌ : ويظهر من هذه الكلمات أن الأسل 





الواحد لي هذه امادّة: هر ما يُستنتّج ويسبق مسن ضمل 





وانغعال أو عمل , أو فكر مادَيًا أو معنويً. 

رآشا سنهوم اد واشابت والواجب رامع 
,فباعتبار ما يبق في مقام الاستتتاج ؛ وما ثبت بعد العمل 
یاجب وما جُم بعد فعل وافعال. 

أ الحمْسّلة فباعتبار كونها وسيلة لانتاج الغذداء, 
رفيا بتحفق النمل والانفمال, وتتحصّل نتيجة العمل , 
الوص لَ كور : الور والقاء زيدنا للمبالفة, 

وأا حمل بالکسر؛ على امسدكي , فباهتبار 
الكسر الناسب لكر اقبوت. [ ذكر الآباث. لاحظ 


التصوص التفسيرية] (est)‏ 
4 
النصرص التفسيريّة 
خصل 
خفن تا لي الشذرر العادياث: 3١‏ 
ابن عاس ؛ بی ما ی اللوب من اخسیر ال 
وائخل والتخاوة 0۱۷ 
| 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 15 





(۳۰۸۰۲), وابن مُتَيْبَة (053). 
الماوَّزديّ : فيه نلاتة أوجه : أحدها: [قول اللي 
وقد تقدم] 


واقاني استخرج مافیه, 





القالك :كُشف ما فيها. ۳۳۹ 
الواحديّ: أي ير وي ما فيه من ار ول 
1-۹۱" 





)۲۹۵:۵( 

۳۲۰۱۷ 

تحصيل ما في الصّدور :أقييز» وكدف: 

بقع المزاء عليه من إمان وكفر وية) يكت تاک 
دييقت الّاس يوم القيامة عل اتمم 








وقرأ يحى بن يمر ونصبر بن عاصم بفتح ا اء 
والصّاد 


(010:0) 


سي : أي ميّروا بين ما فيا من الخير وال 






(r. :0) 





أحدها: ممنى احُصّل) بمْع في التحف, آي أطیر 
ملا جوا 

ونسانما: هلاب من المييز بين الواجب 
والندوب, والمباح والکروء والمظور. إن لكل واحد 


حکٌا علی حدّ. فمییز ایض وتحصیص کل واحد 





منبا بعکه الانق به هو اتتحصیل, ومنه قيل للمُنشّل: 
اليحسّل. 
وثاتها: أن كثيرا ما يكون باطن الإنسان بخلاف 


ظاهره. أما في يوم القيامة فإِنّه تتكسشّف الأسرار وتنتهك 
الأستار, ويظهر ما في الباطن, كا قال: يَوْمَ تل 
الراب الطّارق : 4. 

واعلم أنّ حظ الوعظ منه أن يقال: إّك تستعد فيا 
الافائدة لك فيه فتبني المقبرة وتشتري الشابوت 
تمص الكفن وتغزل المجوز الكفن , فيقال: هذا كلّه 
اللدّيدان فأين حظ الرّمان؟ بل المرأة إذا كانت حسامكا 
نا تيد للطّفل نيابًا, فإذا قلت ها: لا طفل لك فا هذا 
الاستمداد؟ فتقول:آلیس بطنی؟ فیقول ارب 








ما فى بطن الأرض فأين الاستعدادة 
جع ظهر. 

Min 

وه الموسَوی ۹۸:۱۰ 


البتيضاويّ : مع مسلا في الشُحُف, أو مير ما في 
الگذورین خير أوهر. vr:‏ 

أبويّان : قرأ بن يمر ونصر بن عاصم ومحقد بن 
أي مدان (وحَصل) مي لللفاعل . والجسمهور مبئي 
للمفعول. وقرأ أبن يَعمُر أيضًا ونصر بن عاصم أيعًا 
(وحَصّل) مبنيا للفاعل خفيف الصّاد. والمعنى جمع ما في 
المصحف, أي ألهر معلا بممومًا. 








الجزاء عليه. (۸: 0۰۵ 
أي أخرج وج بغاية الشهولة. 
0۷۸ 





الآلوسي : أي مع في القلوب من لام لصتم 





كا في «البحر». 





الذّهب من حجر امون , وال من التين. وتخقصيص ما 
في القلوب لأنّه الأصل لأعيال الجسوارح. ولذا كانت 
الأعمال بالثيّات, وكان أوّل الفكر آخر العمل . فجميع 
ما عمل تابع له. فيدلَ على الججميع معريما وكنايةٌ. [, 
مثل أبي يان وفيه: أبي معدان بدل (أبي 
سمدان), وقال : ف(ما) علیه هو الفاعل ]. (۳۰: 4۲۲۰ 
: تحصيل ما في المدور: تييز ا ف 
باطن التفوس من صفة الإيان والكفر ورسم المت 
والشية ,قال تمالی : < بر 















شاه ای > 
۳۷:۲۰ 
لت اي سکع وی عمول ما 
كان في صدورهم من الصّفات القليية والأخلاق الباطنية 





الّمس: ۰٩‏ ۱۰ 
وليملم أن حشم اتاس عل اور والکینیات اي 
انفعلت قُلوهم بهاء وتصوّرت وتحفت عليهاء وهذا 
(or: 8‏ 








مكارم الشيرازي: الكلمة في الآية تمني فصل 
الخير عن الم في القدلوب. الإييان عن الكتفر. أو 
لفات المسنة عن الشيئة. أو النّوايا الحسنة عن 


اح ص ل / 1۵۹ 


ابیت تسل في ذلك اليوم وهر یال کل فرد 
حسب ذلك جزاؤه. کیا قال سبحانه في موضع آخبر: 





جيم ثبل الشَرَائه الطآرق: 1 (00ب »دم 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه امادة: ا حل وهو اجتاع تراب 


البقل في جلن التابة. يقال: حَصِلَت الاب حَصَلَا أي 
ب فب لي جوفها ثاب وفرسٌ حل : قتلّه 
صل . وتصل الفرس حَصلا: اشتكى بطنه من أكل 
تراب النبت, وا حصيل : ضعرب من النبات. 

ولحل دما تناز 
مكل أإترّز لحر السّغار, واتبلّم قبل أء 
رد أي أقاعه؛ واسدته: حصّلة . وقد أحصل 

تخل ومسل التخل : استدار لحه , وأحصل القوم 
فهم تحعيلون: عل نخأهم؛ وذلك إذا استبان اسر 
وتدحرج. وکل لك تشبیه باجتاع الراب في بعلن 
الد 

الحصّل والمصالة: ما ييق من الشّعير وال لي 












الإنسان, لأنّه يجتمع فيها ما يأكله, على التثشسبيه 


۵۰ /العجم ق فقه لقة انرآن.. 


وقد خوصل: ما وله حول ال : 








علقّه وأخزج حوحلثه. 
#استعيرت الحَوّصَلَة لفير ا ات الاتسان 
ال: ناق 






وکل شيء: مجتمع الل أسفل من 
اي اب ,رکذ الا 





چنها ما فوق تھا 
ی والحُحَوصّل: الذي يخرج أسفله من 
رنه مثل بلن ال 
2 مقر الماء في أقصاء. 


وحوصل الروض: قراره, وهو أطها 





ومن لماز تايح اب 
والمتصيلة: اسم من التتحصيل , وهو قوز با بل 
وا جمع: حصائلء وقد حملت التي 5 
وتحصيل الكلام: رده إلى محصوله. 











يكون من الحساب والأعيال ونحوها. وهو الشصول 
يقال: سل التیء حمل حُصول. وما حَصَّل في يدي 
منه شيء: ما رجع منه إل شيء ولا اجتعع في بدي منه 
فيه 

۲-وخصالة اطمام وخسالثه وخثالثه وحفالثه: ما 


زج منه ری به, وهو الرّديء من کل شيم» علی 
البدل بين هذه المسروف» ولم يشم إلا أحد من 
اللهوتين. أو مبن تكلم في هذا الفح كابن الشككيت. إله 
أنه قال باقتضاب: الحمالة والحثالة: الّديء من كل 








چ س 


بد إذاكان أجل من الراب والدقاق فلبلا وقد كر 
قوله في وح ث ل» و وح ف ل» أيضّاء دون التصررج 
بإبدال بعضها من بعض. 


الاستعمال القرآني 

جاء متها (حُّلَ) مره 

وَوَحْصُلَ ماني الصُدُورٍ» 

يلاحظ أُوَلَا: نهم ذكروا في ممنى (حُصْلّ) وجوها: 

قال ابن عباس : مي ما في القلوب من الخير والشيرّ 
الیخل والتخاوت», وقال الكَلِى؛ دمُير ما فیها», وقال 
الماوّردي: «استخرج ما فيها». فهذه أوجه ثلائة, 
شاف لالخ الرَازيّ وجهًا رابا فقال: «جيع في 
أظهر مسلا بمموعاء. 


3١ العاديات:‎ 

















الذي يتقدّمه في الآ التابقة اقلا 

او فا في دورب مع رال ار ی 
ری آبظا: (حسُل) میا لفاعل, والّمر برجع 

ی اث. واحََل) تا میا لفاعل یش ء وض 








الفاعل يرجع إلى (ما) الذي يتلوه مباشرة. 





نائًا: ييدو من الاستممال اللَهويّ والقيراً: 
لحل في الصّدور ذو جائب سل فقط, وليس ذا 





0 کاب الإبدال (054. 


سس سح صض ل/ 8839 
جانبين: سلب ويجاب كالخير والمّرَ والبخل والتخاء. جاءت أربعة ألفاظ أخرى كذلك 
كبا ذكر بعضهم» فکا یقتل ال الاب ويؤذيها. 
فكذلك المسّل. فهو يضر الإنسان يوم القيامة ويهلكه. 
وتصف السورة الإنسان بالكفر والجحود, فأرَها 5 به َكَنُود» لاحظ موادها, 
وتأكيد, وآخرها تهديد ووعيد ولا يخلو ذلك من سر . والله تعالى أعلم بسر كتايه. 









5 


رابعًا: جاء افظ (حُصّل) وحيد الجذر في القرآن . كما 


۵ 


كسد 





في ۷سور: ۲ مکیتان, ۵ مدنية 





۱-۱۱ 


مصنون ۱:۱ 


التُصوص اللغويّة 
الخَليل: الميضن : كل موضع حتصین لا يُوسّل إلى 
ما في جوفه. يقال: حن الموضع حصائة وحصت 
وأحصنته. وحِطْنٌ حصينء أي لا يوصل إلى ما في 
ف 
والیصان: اقرس الفحل, وقد تعن. ي تلف 





وامرأة نة : أحصنها زوجهاء وتحصنة: أحصّنتٌ 


زوجها. ویقال: فرجها. 





بوامرأة حاصن بتة ان والتصانة, آي الَفافة 
عن لزید . ولمراة تصان اج 

وجماعة الحاصن: حواصن وحاصنات. 

وحن ما همع عليه المتصان : حصانات. 


والميحصّن: اليكثل. 
والحصينة: اسم للدّْع المُحكلة النسج. [واستشهد 
بالتعر ٣مرات] OMT)‏ 


الّیث :هن يصن مان .. ارب :۲44 

سبويه: وقالوا: بناءُ حصین.وامرة صان,فزقوا 
بين البناء والمرأة حدين أرادوا أن يبروا أن البناء تحرز لمن 
وأن المرأة تحرزة لفرجها. 





واميطنان: موضع. السب إليه جعطي”. کراهيد 
الاين سيدم ۳: (۱۵٤‏ 


اججاع إعرابين 





06 /المعجم 
حصان بفتح الحاء: ين المتصانة والمُطن. 
(الأرهري 4: ۲:۵ 
أبن سُميّل: حضنت الرأة نفسها. وا. 
وحامین. (لازمري 145:4 
اليخصن:الزبيل امبر 
:۲۱ 
ان : العبد والمَير , ل تب باشیان 
ماء فتتقص أمائهها أوهوتا. 2 (45) 
ابن الأعرابيت : كلام العرب كلّه على «أفتل» فهو 
فيه إلانلاثة أحر: أحصّن فهو حمطن . ولج فهو 


ين 





فقه لغة القرآن... ج31 














مُلقّج. وأسجب فهو مُسجب. (الأزهر: 





أحصّن الرّجل فهو تحصن - بفتح الاد فیب ناد 
(بی سیده ٩08‏ 





وت ان سیده 151 


في حديث الأشمث: «تسّن في 


التتخرين وإلى ب 








تسن : رها با 








استشهد بشعر] 
ونساء حوامین, وریئل مسّن, وهو الذي قد 








(لرهري ۲60۰4 


أصل المصانة: المنع. ولذلك قيل: مدينة جعبينة, 
حصينة. [واستشهد بالشّمر في المواضع الثلائة] 
(الازُري 4۲۹ 







اج : والاحصان: |حصان الفرج, وهو ٍعفافه. 


يقال: امرأة ححصان: يئنة الحُمْن, وفرس حصان بيّنة 





وكلّ شيء منعته فقد حصّته وحويته. 





وامرأة حصان بفتح الحاء: عفيفة. 

وقال بعض أهل الأغة: المواصن: الالَ. 

وفرس حصان بكسر الحاء. إذا من بمائه فلم بار 
ركرية؛ کار ذلك في کلابھم حقّ سقواكل 











وأحمن الرجل فهو من ١إإذا‏ روج . وهذا أحد ما 
جاء على «أفمّل» فهو «مُفمّله. 
: موضع مم ممروف. والب إله لميا 








عل آلسن السرب قدیٌا. [واستنهد بالتم 
(Me: [yr‏ 
ل المرب حطونهاء وهم إلى اليوم 
يُسمونها موتا رها وإنالها. 

ئل بض الام عن رجل جمل مالا له في 
الحصون » فقال: و 

والعرب جعل ساعدة 
اش لأسف ۳ بالشّعر مرّتين] 

(EV: 

الشاجب: الیعن: کل موضع حصین. هن 

بسن خصانة, وأحصنه أهله. 











حصن/ ۶۵۵ 


والتزع امصین: اشکد. 

والحيصان: الفرس الفحل. وقد تمن؛ ولسمیع: 
ال 

واسرأة حصان الفرج: بيئة لعن وان 






والحتصانة. وهي تحصن , إذا 
وأحصّن الرّجل فهو تُمسّن, مثل أسيّب فهو 


شمه 
والْحمتة: اي أحصنبا زوجها. والحهنة: 
أحصنت فرجها: 


والحواصين: جماعة حامین. 
والحُحْصّن من الرّجال: التزژج. وهو آیشا: 





والمحْسّن : اليكل والرّبيل. 
رالسانیات: ضرب من ال 
: في هيار فير 
جني : قوطم: فرس جصان, مشتقّ من 
اتصاند, لاه مخز فارسه .اقلا 1 


N: 








وهوين: حجّر عليه أي ممه (أبن 





وهو أحد ماجاء على «أقمّل» فهو 


/ العجم في فقه لغة الترآن... ع۲٠‏ 


وأحصنبا زوجها. فهي 


:۱۱ 
ابن فار رس : الجاء والصّاد والنّون أصل واحد 
منقاس, وهو الميفظ والحياطة والیزز. فالینن 
ری ناف دود 
والحاصن والمتصان : المرأة المتعقّفة الحاصنة فرنجهاً 


[م#استشهد بشعر] 
والفعل من هذا حَنَ: 
وذكر ناس أنَّ «القثل» يستى يمضنا 
ويقال: أحضن الرّجل فهر مُصّن, وهذا أحد سا 
جاء على «أفمّل» فهو «مُفمّل». 


ابن سیده: 


n 





ان ا ت 
مع وأحضّنه وحعّنه. 


والميطن : كل موضع حصين؛ لا يوصل إلى ما في 
جوفها والجمع : خُصون. 











وقسرئ: (والُسخصات) ولالُحصنات) وي 
التغزيل : «انى صنت قَرجهَا4 التحرم: ؟1. 

ورجل تُحصّن : متزوّج , وقد أحصنه المَرَوّج. 

واستعار الشّمماع!! المتصان للدرّة, لشرنها و 
مكاتها. 

والميصان: الفحل من اخيل؛ 

وتحصن الفرس : صار جصائًا. 

وال حواصن من النساء, الال 

وأحصّنّت المرأة: حملت , وكذلك الأثان. 

والیختن:التفل. 

والميحصّن: اليكثلة التي هي الرّنبيل» ولا ينقال: 

وميس : اطلال. 

وَحَُين , اسم رجل. 

والميطن: تعلبة بن مُكابة, ويم اللات وغل سا 
بذلك للحِمن الذي كانوا يسكنونه بالهامة. 

قيل: ونا سي تعلبة بن ُكابة الميطن, لأنّه حصّن 
الغنيمة من الستّحيان. أي منمها. [واستشهد بالشعر * 

0۳ 

وهي على نحو قوهم: بناء 
وا أن البناء تمرز من لجأ 





:من 











مّت] 

المتصان : الحافظة آفرجها 
حصين في امنى , أرادوا أن 
إليه» وأنّ المرأة 
شهنت 


وع وات هي ايت ف فة 





0 عامل 





وهي! ار وحضنبالیمل وأحصنبا الافصاح (ren‏ 
الیصان: ال کر من المخيل؛ الجمع : حصن . مشتق من 
الميطن, لأنّه كالحيطن لراكبه. 
وحن ار :صار جمائا. (الإفصاح ۲: 000 





جنا للبدن؛ وفرس چصان؛ لکونه چنا لراک [ 
استشهد بشعر] 
وقول تعالل: 1 یلا ون یوسف: ۰4۸ 
أي تمرزون في امواضع المصينة بمارية ری الینن. 
وامرة مان وحاین؛ وجع الصان: خُعن : 
وجمع الجا 






4اتحرم: ۸۲ 
قال لله تمال: َف 


اخ اتساء: ۲۵ أي تروجن. وأ 
والمتسان في الجسملة: المُْحصّنة إَِا بعنّتها أو 








اتزوّجهاء أو بمائع من شرفها وحرّيّتها. 





نها من نفسها. والُحصّن يقال إذا تُعُوّر 
نها من غيرها. [ذكر الآبات] ۰ 0۳۱ 
ابصائر ذوي القمييز ؟: ”69) 





اح ص ن/ 1۵۷ 


الصَخْفَرِيّ : حسّن نفسه وماله. وتحمّن, 





یمان وال 
ونساء خواصن, وقد حَُنْت المرأة وتحمّنتث. 
وأحصنها زوجها. قبي نة وأحصّنت فرجها فهي 








من 

وفرس ن قح والتحصین. وتقول 
«ركب الحيصان وأردف الحتصان, 

ومن الجاز: جاء يحمل 








ولفد علمثُ ی ترش لزدی 
أن الحصون النیل لا در ری 
(أساس البلاغة: ۸۲ 


۴ 





استشهد بشعر] 

المتصان: ا مرأة العفيفة , والميصان بالكسر : الفرس 
العتيق . وكلّ هذا من الميطن , وهو ما تحن ويُتحق 
به. فالمرأة سيت بهء لأنّ لله عر وجل حسصّنهاء أو 
رجه, 

والفرس بیصن عشا لیس بکرم من امیل, هذا هو 
الاصل, 7 یستی کل ذکر من الیل جصائا. (440۹:۱ 

ابن الأثير: فيه ذكر «الإحصان والُحصنات في 
غير موضع». أصل الإحصان: المنع» والمرأة تكون 


امات ر 








۸ /المعجم في فته لفة الترآن... ج ۱۲ 





آمستت اراد فمي من وععنة, وكذلك الإجل. 
والمُحصّن بالفتح : يكون بمنى الفاعل والفعول, 


وهو أحد الآلائة نوادر. بقال: هن فهو 





sv: 
الميطن: المكان الذي لا يُقدّر مليه‎ : 





لارتفاعه؛ وج 





حصن بالصَّمٌ: حصانة فهو حصين, أي منيع 
ويتمدى بالحمزة والتضمیف , فیغال : أحصته« وحم 

والیصان بالکسر: اضرس الستی. فش 
بذلك , لأنّ ظهره كا مين لراكبه.. 

وقيل : لأه م ماله فلم ظ إل عكري کر 
ذلك حت سمي كلّ ذكر من الخيل حصانًا. وإن م يكن 
عتينًا؛ وللجمع: هن مثل کتاب وکشب. 

والحتصان بالفتم: المرأة السفيفة؛ وجمعها: حُعسُن 
أيضًاء وقد مت من الصّاد. وهي بينة الممصانة 
بالفتع» أي الملّق 

وأحصّن الرّجل بالألف: تزوج » والفقهاء يزيدون 
عل هذا: وَطِىّ. في تكاح صحيح. 

قال الشّافميَ: إذا أصاب الْمرَ البالغ اسرأتته أو 
ميت المرةابالغة بتكاح, فهو إسصان في الإسلام 
وارك وا مراد: في نكاح صحيح. 












على القياس , قاله أبن القطاع ‏ وتُْصّن بالفتح على غير 
قياس . وامرأ تصّنة بالفتح أيضًا على غير قياس . ومنه 
قوله تمالی: را 
۶ أي ويحرم عليكم المتزوّجات. 

رأة فرجهاء إذا ی 
بالقتح والكسر أيضًا. وقرئ بذلك في التيعة. [م ذکر 
الآيات] ANA:‏ 






وأا أحضنت 





الفیروز ابادي؛ حَُن ککَرم: نع فیو حصین, 
وأحصّته وحصّنه. 

والیعن بالکسر: کل موضع حصين لا يوصل إلى 
جوفه؛ الجمع : حُّعُون وأحصان وجِصّنة, والهلاك 
والتلاح وأحد وعشرون موضمًا. 

وبنو جطن : حيّ. 

وزع حصين وحمينة: حكة 

وامرأة حصان كسحاب : عفيفة أو مُتزويدة| لمع : 
خن شک رصانت 

وقد حصّت کرت جما مه وعطنت نهي 
الجمع : حواصن وحاصنات. 

وأحصّنها البمل وحمّتهاء وأحصنت هي فهي 
تمعنة وُصّنة: عقت أو تزوجت أو حملث. 


والحواسن: الحبالى. 





حاصن وحاصنة و. 





وككتاب: الفرس الذكر, و الکریم الضنون بهائد؛ 
الجمع : كككب. 








وجسطنان: بسلدة وق بوادي ليّة. وهو 
4۱:۸۱ 
: والین: واحد ان وهو الکان 
ارتفع, لا یقدر علیه لارتفاعه . ومنه: «الققهاء حُصُون 
الإسلام كجطن سور المدينة». 
وحص بالشّمّ حَصانة فهو حصين, أي منيع. 
وبتعدى بالهمزة والتُضميف. فيقال: أَح ضح" 


وحَضئه. 






وف الّعاء: «أسألك بدرعك الممينة» أي أي 
ويُستدقع بها المكاره. 
وف دعاء الاستنجاء: «اللهم حصن فَرْجِيء أراد 


ستره وعقّته وصونه عن السرّمات. ومنه: «حَصُنوا 













أموالكم بالرّكات», (rvi‏ 
1 ١الميطن:‏ المكان المُحميّ المنيع؛ 
نے امب قي 


4 وأحصّن الرّجل: تزوّج. فهر تصن وهم 





اح ص ن/ 184 


ه واتُحصّنة وجمنها: تممّنات. 
العفيفة أو المتزوّجة. 

ال وتحسطن تحطنًا: مان نه بالعقة أو 
الزواج (FW:‏ 

محمد إسماعيل إبراهيم: حسُن عصانة: صار 

وأحصنت المرأة: صارت عفيفة. 


هي السرة آو 


وأحصّن فرجه: صانه بالعلّة. وأحصنت: تزوّجت 

وأحسّنها زوجهاء فهي تُصّنة؛ وجمعها. 

وأليطن واحد امون ٠.‏ وهو المكان المنيع. 
وتعصنون: تمتظون وتصونون. 








أعَصَه وحضته: جمله في جزز ومکان منیع. 
)01:1 
محمود شیت: احصین: دَزس للعلیم أساليب 
تحصين المواضع الآفاعية. وتقوية الموضع بالحفر 
وبالأسلاك الشّائكة, وبالألغام وبالار. (188:1) 
المُضطّفُويٌ : الظاهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو الحفظ المطلق في اتذاهر والمعنى . يقال: حن 
فهو حصين, ولا يببعد أن يكون «الميطن» صفة في 
الأصل كيح. ۱ 
وأحصته آي حنظه وسانه. فهر شین ٠‏ وتلك 
: إا من جانب السقل أو 
الشمرع أو الول أو الروج. أو غيرها. 











مُمنة. ي حفوظة وعحدو 


۰ /المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 
واثرة اشحمنة, آي افسفوظة السفينة. وأکتر 
إطلاقه في الحرائر العفيفة. ثم في المتزوّجة الحفوظة. 
الحغظ والتضن : أن الممفظ متعد. ومعناه 
يتحقق أثره في متملّقة ولو اعتبارًا 








التمدي؛ وني معرض التّجاوز, بخلاف الْحتَطن فَإِنّ 
مغهومه كالعّة . حالة شخصيّة وملحوظة فى نفسها. من 





دون نظر إلى خلافها وما ييناقضها, ف 
«أحصتعد» آي جملد دا خشن. لا عم 

فالتمبير في تفسير المادّة بالحفظ, أي الحفوظية 
الطلقة ,من باب ضیق لفط والثقریب. 

فالأولى أن يقا ان امتمانه هي اشنوالیه لا 
في نفسها ومن حيث هي , ومن دون ظظر إلى با جك 
ويناقضها. راجع «الحفظ». 

فتفسير المادّة بالمقّة أو بلمنيع أو بالحوزز وبأمناها. 
يلاتق 
وأا الفرس الميصان: فباعتبار عقّته وطمأنينته 














ورزائته. ووقاره. 

فظهر أنّ «المُسحصن» بصيئة الفاعل غير 
«الُحصّن» بصيغة المفعول, وقد يكون الفسرق بينهيا 
بالاعتبار. ويكون مصداقهبا واحدا. 

ومن هذا اشتبه الفرق عسلى بعضهم. وقالوا: إن 
تحصَنًا أحد ماجاء على «أفمّل» فهو د«مُفمّل» .[لاحظ 

القصوص التقسيريّة] (or:‏ 








الأصوص التفسيرية 





قنعهم من عذاب لله وإنزاله بهم عل ید 
تعالى امتناعهم من رسوله امتناعًا منه. 
سي : أي فظن بنو النضير أن حضوم 
لوناقتها نعهم من سلطان الله وإنزال العذاب بهم على يد 
رسول امع . حسضُنوها وهِيّأُوا آلاث المسرب 
فا ۸:۵ 
القَخْ الؤازيّ : قالوا: كانت حصونهم منيعة فظو 





ON: 








اھا نهم من رسول الله وفي الآية تشريف عظيم 





لرسول الله فإنّها تدلّ على أنّ معاملتهم مع رسول الله 
هي بعينها نفس المعاملة معا 

فإن قيل: ما الفرق بين قولك: نا أن حصونهم 
تمنعهم أو مائعتهم . وبين النظم الذي جاء عليد؟ 









وثوقهم بحصاتتها ومعها إيَاهم. ون 
اسٌاء وإسناد الجسملة إليه دليل على اعتقادهم في 





أنفسهم أّهم في عرّة ومنعة لا ييالون بأحد يطمع في 
منازعتهم» وهذء العاني لا تحصل في قولك : وظتوا أن 
حصونهم قنهم. ۷۹:۲ 





: هي الوطیح والنطاة وانتلام 








والکتية. ۳۸ 
آیوعیّان: وحصونبم: الوصم والیضاة والتلام 

والكثيية. (EFA)‏ 
الآلوسي : كانت (حُصُويج) على ما قيل: أريعة 

الکتيية, والوطیح والتلام . وزاد بعضم: 

الوخدة؛ ويعضهم: شفاء الذي في القاموس أنه موضع 

فير , أو وأد به. A)‏ .6( 
لاحظ م :مینز 








الانبیا و۱ 


ابن عباس : حنظت جيب ورْعها. 
لیر : حفظت, ومنعت فرجها نا يسراف 


أ 


عليها إياحته فيها. ۸:۱۷ 
نحوء اقعلی (1: ۳۰۵, وابقَوي (۳: ۱۳۱۵ 
الماوَزدي : فیه وجهان: 








ني أن اراد بفرج: فرح ها نعت سنه 
جبريل قبل أن تعلم أله رسول. ):14( 

وس + يعي مر بنت عمران .وال( حصان 
إحراز الشّيء من لفساد. قريم أحصنت فرجهابنعه من 
الفساد. فأثن الله عليها ورزتها ولا مظير الشأن لا 
كالأولاد المفلرقين من اللطفة . فجعله نييًا.. (1۳۷۹:۷ 
ني مريم, وقد نن عنها ية 
۹۳:4۱ 





اج ص ن/ 31۱ 





يّ: من الفاحشة. وقيل : حفظت فرجها من 





الأزواج er:‏ 
الرَمَخْشَرِيَ : إحصاًا کل من امسلال والسرام 

جميمًا. كبا قلك: وَل نی بر و یاه 
مریم : ۲۰. (۲: ۵۸۲ 


نمو آبو خان (3: 651 , اقا (۱۱: 4۳۰۵). 
لس ؛ واذكر سريم التي حنظت فرجها 
وحهته, وعقّت وانتمت من الفساد. ۰۰ (4: 1۲ 
ابن عَطية: امنى: واذكر الى خث وهي 
مريبينت عمران أ ميسى, والفرج فبا قاله الجمهور وهو 
ظاهر القرآن: الجارحة المعروفة, وفي إحصائها هو المدح. 
بوقالت فرقة: الفرج هنا فرج ثوبها الذي منه شخ 
الك وهذا ضيف ۸:۱ 
لح لوازي : فيه قولان: 
أحدهما: [وهو قول الرَْْشَرِي] 
والتاني: من نفخة جبريل ل حيث منعته من 
جيب ورّعها قبل أن تعرفه؛ والأوّل أولى له اقاهر 
(۲۱۸:۲۲) 
يّ: أي حفظته من املال والمرام حفظاء 
و و ER‏ 
۲۰ لان ذلك 
غاية في اه والانة والتخل عن الا إلى الاتقطاع 
إلى الله تعالى بالعيادة, مع ما جمعت مع ذلك من الأمائة 














والاجتهاد في متائة OA:‏ 
الآلوسي: والإحمان بعتا اللوي وهو المع 
مطلقًا. AAV)‏ 


407 /المعجم في فته لة ال رآن... ج ۱۲ 


سیّد فُطْب: أحسته فصائته من کل مباشرة 
والإحصان يُطلّق عادة على الرّواج بالتبعيّة . لأن الوا 
يصن من الوقوع في الفاحشة. 

وأا هنا فيُذكر في معناء الأصيل. وهو الحفظ 
والسون آملا من کل مباشرة شرعية و خیر شرعیة: 
وذلك تغزيهالمريم عن كل ما رماها به اليهود مع يوسف 
التجار الذي كان معها في خدمة الهيكل. واّذي تقول 
عنه الأناجيل المتداولة: إن كان قد نزوّجها. ولكئّه م 
يدخل بها ولم يقربها. 

الطَّباطَبائي: امراد بای آختنث ترجتا4: 
مریم ابنة زاو و مدح ها بالمقّة والصّيانة, ور لا 





۳۹۰: 


اتهمها به الیود. NED‏ 
مکارم الشيرازي: ظاهر الایة آن سرم قذ 
حففلت طهارتها وعقتها من کل آشکال ث با با 





العقة. إلا أن بعض المفسرين احتمل في مك أذ الآ 
ها استعت من الااتصال بالرّجال. سواء كان ذلك من 
ا کا تقول الآبة: ولم ت 





إنّ هذه الضّفة لي الحقيقة مقدّمة لإئبات إعجاز 
ولادة عیسی, وكوثه آية MEN)‏ 

فضل الله : فعاشت المّة والطهارة كأقسى ما تكون 
امه وكأنق ما تكون الطهارة, نما جعلها متلا يا 
للإنسانة المؤمنة المظيمة, التي عبدت الله فشعرت 
جسؤولية المبادة؛ في انسجامها مع حركة وجودها في 
الحياة, كأفضل ما تكون الأخلاق الفردبة والاجهاعية, 
وبذلك كانت موضمًا لكرامة الله في الممجزة. المخارقة. في 











۳۲:۱ 


ملها وولادتها. وصيرها وق 





آبن عباس : تروجن الولائد A)‏ 
مُجاهِد : إحصان الأمة أن ينكحها المي واحصان 
لبد أن ينكح الم يري 0006 








لب ۲۳۰۰ 

ت الرّاه ی قرادة ذ فقره 
يفت الأ ممنى إذا أسلمنء 
فصعرن بمنوعات الفروج من الحرام بالإسلام. 

وقرأء آخرون 1 أخصنْ4 بمن فإ 
فصمرن منوعات الفروج من الحرام بالأزواج. 

والصوأب من القول في ذلك عندي: تباقر 
معروفتان مستفيضتان في أمصار الإسلام. فبأ ‏ 
القارئ فصيب في قراءته الصّواب. 

فان E‏ مان نكن 
لمعن » نا تجوز القراءة بالوجهين. فها فقت 






























اختلفاففیر دافع آحدهبا صاحبه, قد أوجب 
على الأمة ذات الإسلام وغير ذات الإسلام, على لسان 
رسوله يق الحد. [ثمذكر رواية وأضاف:] 

قال رسول المكْة: «أقيموا الحدود على ما ملكت 
أياتكم» فلم يخصّص بذلك ذات زوج منهن» ولا غير 
ذات زوج. فالحدود واجبة على توالي الإماء إقامتها 
علهنٌ إذا فجرن, بكتاب الله وأمر رسول الك 

فإن قال قائل: فأأنت قائل فيا حدنکم به این بتار 
أن اي شثل عن الأنة تنزني وم تحصن قال: 
اجلدهاء زنت فاجلدهاء فإن زنت فاججلدهاء فإن 
زنت -فتال في التالنة أو الرابمة - فبنهاء.. 
أن المد الذي وجب إقامته به رسيا 
اڳل على الإماء. هو ما كان قبل احصانهن, ناما 
ماوجب من ذلك علیهن:بالکتاب . فبعد احصایهنء 

قیل له: قد بیان آحد ان الاحصان:الاسلام, 
وأنّ الآخر منه: الترويج, وأنّ الاحصان کلمة تشتمل 
عل معان شق . وليس في رواية من روى عن الذي 
ند شل عن الأمة تزني قبل أن تحصن , بيان أن التي 
ب قبل القرويج.[وفي 


۳۱: 




















مئل عنہا ايکل هي 





ذلك بحث طويل إن شئت راجع .] 

الأزهريّ : وقال أبو عبد : أجمع القراء على تصب 
الاد في الحرف الأول من النساء, فلم ينتلفوا في فتح 
هب يُشين فبحِهُنَ الكباء 











فاا ما سوى اعرف الأرل فالتا نون ليخ 
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من یکسم الماد ؛ ومنهم من يفتحها, فن صب ذهب 

إلى ذوات الأزواج» ومن كسر ذهب إلى آنه أسلمن 
فحص ین فین مینات. 

قلت: دوا فل جل بط ی 

لين طف ما عَلَ الْمُحْصَنَاتٍ من 






إحصان الأمة : إسلامها. وكان ابن عباس يقرؤها قاذ 


احم عل مال شم مر فاعله , ويفسّره: فإذا خي 
وي ی مه مزر 
ابن تسعود يرى عليها 





رج ؛ ويقوله يفول فنهاء الأمصار, وهو الصّواب. 
قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وعبد الله بن عامر 





عاسم مثله ,وأا أبو بكر عن عاصم فقد فتح الألف. 
وق رة وألا نَ) بفتح الألف. 





(tot) 
يّ: قسرا بفتع الثلف حسزة والکساز‎ 
وأبويكر عن عاصم؛ ومعنى ذلك: أسامن, شيكون‎ 
إحصائها هاهنا إسلابها. وهذا قسول أبن مُسعود.‎ 
والشمي. [ث/ ذكر رواية وقال:]‎ 
وقرأ الباقون بضمّ الألف. وممنى ذلك تمزوجن,‎ 
فيكون إحصانها هاهنا تزويجها, وهذا قول ابن عبّاس‎ 
GV) وبماید. واشتن.‎ 









0 





ات لا غير ولي سائر المواضع بالفتح 


6 //المعجم في ققه لغة اثترآ, 





Ng < 





والکسم. ان الوتي حرم لو بین رجا 
العفيفات . وفي سائر المواضع يحتمل الوجهين. (۱۲۱] 
لس :مقر بل قال: مه زین 


دون 





ذکر ذلك اہن عباس وسعيد بن جر ويجاجد , وق 

ومن فتح الهمزة قال: معناء أسلمن, وروي ذلك 
عن عمرء وابن تسعود, والشَمي'وإبراهي . والكدّيّ 

وقال الحسّن: يمصنها الرّوج . ويحصتها الإسلام 
وهو الأولى, لأ لاخلاف أنه يجب عليها نصف الد 
إذا ذنت» وإن لم تكن ذات زوج كما أن عليها ذلك وإن 
كان لها زوج لال وإن کان ا زوج لا عیب علا 
لاه لایتبعضء فكان عليهانصف المد مسين 














يمني نمف الحد ماعل ا حرائر .ولي 
الراد به ذوات الأزواج. فالاحصان الور فلار 
القّرويج . والمذكور للحصّنات:|. 





به من الأمرين. 
وقال بعضهم: إذا زنت الأمة قبل أن تتزوّج , فلاحلة. 
عليهاء وا علا نمف الح إذا تزوّجت بظاهر الآية 





۷۱:۳۱ 

[Nê 
فوجه الكلام أن تكون القراءة الأولى بالأروج.‎ 
والانية بالإسلام أو غيرء, ما هو من فملهن؛ ولكن‎ 
یدخل كل معنى منهها على الآخر.‎ 
واختلف امتأؤلون فيا هو الإسصان هنا؟ فقال‎ 














وإسلامها هو إحصاتها الذي في الآيا 
وقالت فرقة : إحصانها الذي في | 












الإحصان في الآبة: لوج 
المد واج على الأمة المسلمة بالسُئّ. وهي الحسديث 





قيل: يا رسول الله. 
الأمة إذا زنت ولم تحصن؟ فأوجب علها الح 

قال الرُهريٌ: فالمتزوّجة محدودة بالقرآن. 
والمسلمة غير المتزوّجة حدودة بالحديث. 

وهذا الحديث والتؤال من الصّحابة يقتضي أنه 
فهموا من القرآن أنّ ممنى (أُحميٌ). : 
ايك مل ذلك يقتضي تقرير المعنى. 

ومن آراد آن بُضتّف قول من قال ند الإسلام, بن 
سفن بالإيان قد تقدّمت وتقرّرت, فذلك غير 
لازم, لأنّه جائز أن يقطع في الكلام ويريد. ۳۹:۲ 








جن, وجواب 

















کم آن ناک 
الساء: 1۶ 


ی ۱:۰ 
نحوه الماوَرْديّ (۱: 4۷۱ ولليبدي (1: 40۸ 
اسر ۵: 
يقول: أن تبتغوا السلال 
ی 








الط : (مونی): أعاء نکم ما وراء ما 
حزم عليكم من الثساءبأموالكم. 


الأبماج: أي عاقدين الترويج, غير مسافعين. 


(1:0) 


۳ 
4 

مثله لومي . 

ن غير زناة. والإحصان: إحصان الفرج, 


(e :r) 





مقرو 


وهو إعفافه. ومنه قوله: لَأَحْصَئْتٌ فَرْجَها) الأنبياء: 





١ل‏ أي أمقع. (الأزهَري :۲۵۱ 
أنقل كلام الإججاج وقال:]. 

والأمة إذا رُوّجت جاز أن يقال: قد أحصنت لأنّ 
ترويبها قد أحصنها وكذلك إذا. 
عتقها فد أعنّها. وكذلك إذا أسلمت فإ إسلامها | چا 
1 ولحي 








ني مسن لأنّ 





الط آصب عل المال, ومعناء متعتفين عن 





لاك 
۸۸:۲ 

على الحال, وحعي 

مسَافجين» حال تُؤقدة, لأنّ الإسمان لا چا 
الفاح . wr)‏ 





الآلوسيّ؛ حال من فاعل بُ 
بالإحصان هن اس وتحصين الس عن الوقوع في له 


برضي الله تعالی. 6:۵ 
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"ذلك وَفْق القوانين الإسلامية . وأن 
7 
يرافق مبادئ الققه والطهره ويبتمد عن جاد: 


والفسق. 





0٩ :۳(‏ 
تقصرون أنفسكم على ما أخل 
اله فالمراد بإحصان المّة مسا يقابل الشفاح, وليس 





الاحترازعن الوا Or:‏ 





الإمام علي ِية: ذوات الأزواج من المسركين. 

5 (شرطي ۷۳:۰ 

ابن عباس : ذوات الأزواج. A)‏ 

توه ابسن ربد وعبد الله وابن المسيب» 

بالغ َي ٩-۲:١‏ 
العفيغة العاقلة من مسلمة , أو من أهل الكتاب. 





0 الجم ن ققه لغة الفرآن... ج۲٠‏ 





وه مهد . ي :0( 


سعبيد بن مُبَيْر: الأربع , فا بعدهنَ حرام. 





٠.‏ والشد: 





ذوات الا احستین آزابشهن. واشصب نٍ 





وقد رَوى علقمة(الْمَحْصِنَاتٍ) بالكسر في القرآن 
كله إلا قوله: وَالْمُْحْصَنَاتُ مِنّ النْسَاءِ» هذا 
ارف الواحد. لها ذات الروج من سبایاالشرکین 
يقول: إذا كان ها زوج في آرضپا استبرتها بمیضة 
وحلّت لك. 

الطَّبريّ : واختلف أهل التأويل في اتات 
التي عناهن لله في هذه الآ . فقال بمضهمار هن ذوآت. 
الأزواج غير المَشريّات منهنّ؛ ولك الفبينالتسايا. 
اللواني فرّق بينهن وبين أزواجهن التباء, قحلن لن 
٠‏ من غير طلاق كان من زوجها 
ً ال الفترین وقال:] 
فأما(الحمْصَتَات) فإهنَ جمع مُسَئ , وهي التي قد 


لدي 









نع فرجها بزوج. يقال منه: أحصن الرّجل امرأته. فهو 
يحصنها إحصانًا. وء مدت هي فهي تحصن حّصانة, إذا 
. وهي حامِينٌ من اللساء: عفيفة. [م استتهد 








بشعر] 

ويقال أيضًا إذا هي عذّت وحنظت فرجها من 
الفجور: قد أحصنت فرجها. فهي تين كبا قال جل 
لي أخضتث تَرجهاه 
الشحريم: ٠١‏ بعنى : حفظته من الريبة, ومنعته من 








الفجور. 

وا قیل صون المدائن والقرى: حُصُون. لمنعها 
من أرادها وأهلها. وحنظها ما وراءها من بغاها من 
أعداءها. ولذلك قيل للدرْع : «درْع حصينة», 

فإذا كان أصل الإحصان ما ذكرناء من المنع 
والحفظ , بين أنّ ممنى قدوله: (وَالْمُخْصَئَاتُ مِنّ 
النسَاو) : والممنوعات من النساء حرام عليكم. لاما 








نکن 


وإذ كان ذلك مناه, وکان الاحصان قد یکون 





الْعَدَاي» النّساء: 16. ويكون ب«المقّة». كبا قال جل 
نازه: رین زئون الشخضتات 14 ی پآزتز 
دا الثور: 6 . ويكون بدالرّوج», ولم يكن تبارك 
وتسعال خط نة دون تُحصّنة في قسوله 
ؤْوَالْمْحْصَنَاتٌ من النتَاوه , فواجب أن يكون كل 
مضه بای معاني الإحصان كان إحصا: 
علينا: سفاًا أو نكامًا, إلاما ملكته أهائنا منهنٌ 
بشراء. کا آباحه نا کتاب هل أونکام عل 
ما أطلقه ثنا تغزيل الله. 

فالذي أباحه تبارك وتعالى لنا نكاًا من ا حرائر 
الأربع سوى اللواتي حُرّمن علينا بالتسب والضّهرء ومن 
الإماء ما سین من المد, سوی اللواتي وافق معناهن 
معنى ما حرم علينا من الحرائر, بانسب والضّهر, فإِنْهن 


-حرائا 











والمترائر فيا ل ويرم بذاك المعنى ستّفقات المعاني. 
[وقد أطال الكلام في امصنات فلاحظ] 0:۵ 
اج: القراءة بالقتح. قد أجمع على النتح في 
نّمعناها لاني أُحمِنَ بالأزواج. ولو صنت 








الماوّزديّ : فيه أربعة أقاويل: 

آحدما: وواشختناث شاو يمني 
الأزواج إلا ما ملكت آیانکم بالي, وهذا قول عل» 
واین عّاس, وأبي فلابة, والرّهريّ. ومكحول, وان 





ند 

والتاني: أنّ(المُحْصتئَات): ذوات الأزواج. حيرآم. 
على غير آزواجهن لا ما ملكت آیانکم م الما زا 
اشتراها مشتر بطل نکاحها وحلّت لشتریما: ویکون 
بيعها طلاقها. وهذا قول ابن مسعود, وبي بن كدعب 
وجابر بن عبد الله, وأنس بن مالك وابین عباس فی 
رواية عِكْرِمَة عنه. وسعيد بن المي , وا حستن. 

قال الحسّن: طلاق الأمة ينبت نسيها'"". وبيعها, 
وعتقهاء وهبتهاء وميرائهاء وطلاق زوجها. 
نّ الحصنات من النساء العقائف, إِلَا ما 
ملكت أيانكم بعقد التكاح , أو ملك البين. وهذا قول 
عمر. وسعيد بن مي أي العالية . وعبيدة الشلمافي. 
وعطاء, والشدء 








كن هاجن إلى 
رسول ال کل ولم زواج فترجهن المسلمون, ثم قوم 
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آزواجهن مهاجرین. فتبي السلمون هن نکاحه, 
وهذا قول أبي سعيد ار 6:۱ 

العُوسي د قبل: فيه ثلاثة أقوالة 

أحدها: - وهو الأقوى ‏ ما قاله علي وبين 
مسعود, وأبن عبّاس » وأبو فلابة, وابن ريد عن أبيه,. 
ومکحول, والزّهري. وامججائي: أن المراد به ذوات 
الأزواج إلاما ملكت أيانكم. من سبي من كان ها زوج. 

وقال بعضهم مستدل صل ذلك بير أبي سعيد 
ري : وإنّ الآية نزلت في سبي أوطاس. ومن خالفهم 
ضمّف هذا انبر بأ سبي أوطاس كانوا عبدة الأوثان, 
ادخلوا في الإسلام, ۱ 

إقاني: قال أبن كعب » وجاير بن عيد اله. وأنس. 
بل مالك واین تسود - في رواية أخرى عنه ‏ وسعيد 
بن المسيبِ, والحسشن , وإبراهيم: إن المراد به ذوات 
الأزواج لاما ملكث أيانكم عن قد كان ها زوج, لا 
بيعها طلاتها. 

وقال ابن عباس : طلاق الأمة ستٌ: سبيها طلاقها, 
وببعها. وعتقها . وهبتهاء وميرانها , وطلاقها. 

وحُكي عن علط وعمر, وعبد اسان بن 
موف :لے تبي خاة طلاقها. قالوا: لأنَ اي 
خير بريرة بد أن أعتقتها عائشة ؛ ولو با: 
صيم. وزعم هؤلاء أن طلاقها كطلاق !! 

اثالث: قال أبوالصالية وصبيدة, وسعيدين جيل 
وعطاء. واختاره اي الحضنات: السفاتف, | 
ماملکت آیانکم بالتکاح, و باآشمن سلك استمتاع 




















00 في اليا با 


۸ /العجم في فقه لفة القرآن... ج1١‏ 





بالمَهْر والبيّتة.أو ملك استخدام بثمن الأمة.(: 2111 
وه اس ۳ 
الواحدي: ب ني ذوات الأزواج؛ وهنّ محرّمات 

على كل أحد إل على آزواجهن. لك عفن علٍ 

المرّمات في الآية التي قبلها. 
والإحصان: بقع على معان منها: الحريّة, كقوله 

ٍدان يون الشخصتات» الور 4 يمني 





الاسلام, من لك قوله: قدا اني الشاء: ۲۵, 
آي آشلمن, ومنها: كدون المرأة ذات زوج» من ذللد 
قوله: والخصناث 3 rir)‏ 

البقَويّ: يمني ذوات الأزواج. لا مل للخير 
تکاحین قبل مفارقة الأزوا ٠.‏ وهذء التنايمة تن الساء 
اللاي حُرمن بالتبب. 

الرمَخْشَريّ : القراءة بفتح الصّاد, وعن طلحة بن 
مصيرّف أنه قرأ بكسر الصّاد. وهنّ ذوات الأزواج. 





GHD 


این من فروجهن بالترويج. فهنّ مشصنات 







(4: 





قبل, والتحصن: المع . يقال: حن المكان: إذا 
امتع, ومنه این , وحصنت المرأة: امتنعت بوجه من 
وجوه الامتناع, وأحصّت تفسهاء وأحصّنها غيرها. 














وجفظ. 
ويستعملون الإحصان في الحرّيّة . لأنّ الإماء كان 
عُرفهِنَ في الجاهلية الى , والرّة بخلاف ذلك, ألا ترى 


إلى قول هند بنت عُثية بيط , حين باب 
تزني الحرّة؟ فالحريَة مم وج 

ويستعملون الإحصان في الإسلام؛ 
ومنه قول النَبيطة : «الإيان قيد القثك». ثم أق 
بأشعار ندل على أنّ الإسلام منمةٌ] 

ويستمملون الإحصان في المنّة. لا 
إنسان وظهرت على شخص ما و" 
وحفظ. 

وحية| وقعت اللفظة في القرآن. فلا تهدها تحرج 
من هذهء المان. لکتباقد تقزی فيها بعض هذه المماني 
دون يعض , بحسب موضع وموضعء وسيأقي بیان ذلك 
قي أماكنه ان شا اه 

تم ذكر الأقوال السّابقة . إلى أن قال:] 

وقال ابن عبّاس: (المُحْصَّنَات): العفائف من 
المسلمين, ومن أهل الكتاب. 

ويهذا التأويل يرجع معنى الآية إلى تحري الى 
وأسد طبري عن عروة أنه قال في تأويل قوله تعالى : 
١وَالْكْمْسَنَاتُ)‏ هن الحرائر, ويكون إلا ما َلك 














ند حاظ, 














آَيَائْكْرْه مناء بنكاح. 
هذا على اتتصال الاستتاه وان ی الما فيكون 
الاستتاء منقطماء 


وروي عن أبي سعيد المدْري أنه قال: کان نساء 
نیت مهاجرات, نع بهاجر أَزواجهن, فنناهن بقوله 


تعالى: (وَالْشْحْصَنَاتُ...) وهذا قول يرجع إلى ما قد 
ذكر من الأقوال, 






عن بماد أنه قال: لو أعلم من يفسشر 
لي هذه الآيسة لضعربت إليه أكباد الإبل, قرله 
(وَالْمُعْصَّنَاثُ) إلى قوله: (حَكِيمًا). 

ولا أدري كيف نسب هذا القول إلى ابن عباس ولاه 
كيف انتهى ماهد إلى هذا القول؟. 

وروي عن ابن شهاب أله سُئل هن هذه الب 
اله او . فقال: پروی ألم حرم 


في هذه الآية ذوات الأزواج والمفائف من يحسرائر 





من 


با من ذلك إلا بالتكاح أو ار 





وتملوكات, ول يمل شب 
واشمد. 

وهذا قول حسن عتم لقظ الاحصان واقظ ملك 
البين. وعلى هذا التأويل يتخرّج عندي قول مالك في 
«الُوطأء فإ قال: «هن ذوات الأزواج», وذلك راجع 
إلى أن اله حرم الزن فشر الإحصان بالرّواج, ثم عاد 








ج ص ن/ ٤1۹‏ 


والدليسل عسلى أن المراد ذلك أنه تعالى عطف 
(اُحْمَتات) على الررّمات فلا بد وأن يكون الإحصان 
سبيًا للحرمة . ومعلوم أنّ المرّيّة والعفاف والإسلام لا 
أنهر له في ذلك , فوجب أن يكون المراد منه المزوّجة , 
لأنَ كون المرأة ذات زوج له تأثير في كونها عررّمة على 




















واعلم أن الوجوء الأربعة مشتركة في الممنى لأس 
اللموي , وهو المنع , وذلك لأنا ذكرنا أن الإحصان عبار 
عن المنع, فالحريَة سبب لتحصين الإنسان من نفاذ 
حكم الغير فيه . والممّة أيضًا مائعة للإنسان عن الشّر و 
فيا لا ينبغي , وكذلك الإسلام مانع من كتير ما تدعو إليه. 
قفي والشّهوة؛ والرّوج أيضًا مانع للرّوجة من كثير 
م امو . والزّوجة مانعة للرّوج من الوقوع في الرنىء 
ولذلك قال عليه الصّلاة والسّلام: «من تزوّج فقد حصّن 
ليده قبت أنّ المرجع بكلّ هذه الوجره إلى ذلك 
الممنى اللَويّ. والله أعلم. [وله بحث 

أبوحيّان: الإحصان: التروج أو المرية أو الإسلام 
و الط وعلى هذه المعاني تصيرّفت هذه اللغظة في 
القرآن. ويفشر كلّ مكان با يناسبه منهاالاحظ م ل : 











يّ مستوفى, 
)4:1 





شه. Mem)‏ 
أبوالشعود: [ذكر القراءات تم قال نحو الواحديّ] 





مفعول من الإحصان, وهو المنع. ومنه الحصن الحصين. 


۷۰ / العجم في فقه لغة انترآن... چ ۱۲ 


أحصنت المرأة, إذا عقت فحنظت 











نهاك القحرم: ,٠١‏ أي عمّت. ويقال. 
أحصنت المرأة ‏ بالبناء للفاعل والمفعول ‏ إذا تزوّجت 





ويقال: أحصنت المرأة. إذا كانت حر فنمها ذلك 
من أن نلك الغير بضعها. أو منعها ذلك من الرَنى, لأنّ 





:) في الآية هو المعنى 
اي الترزجات دون ال رات لا اسع 
الحرم - في غير الأصتاف الأربعة عشر المعدودة في 
الآيتين ‏ هو نكاح المزئجات فحسب. فلا خاش 
غيرها من النّساء. سواء كانت عفيفة أو غي لها للل 
كانت حرة أو ملوكة . فلا وجه لان یراد ب 1اک5 
في الآبة: العفائف , مع عدم اختماصٌ حكن للع 
بالعفائف, ثم يرنكب تقييد الآبة بالترويج, أو جمسل 
اللفظ على إرادة مار مع كون الحكم في الإماء أيضًا 
منلهن. ثم ارتكاب التقد بلترويج. فإن ذلك أسر ل 
برتضیه الط الشليم. 

فالمراد ب(المُحْصَنَات) من النّساء: المسزوجات. 
وهي الت تحت حبالة الترويج ؛ وهو عطف على موضع 
أتهاتكم, والمعنى: وحرّمت عليكم ككل سزوجة من 
النساء ما دام مزوّجةٌ ذات بثل. 

ول هذا يكون قوله: ام لباک 
رفم الحكم المئع عن بمصنات الإماء. على ما ورد في 
الشة أن لموى الأمة المزوّجة أن يحول بين مصلوكته 











وزوجها, ثم بناها عن |. ثم يدها إلى زوجها. 
[ل#نقل بعض الأقوال وردّها فلاحظ] ‏ (531:4) 





لآخر 





مات من الساء. وهن ستّة عشم صقا مهن خمة 





+ وصنف واحد ی هه ال 


وهو :لمات من السام 





رالات هن الاي عصن بالژواج: وین 
في عصمة الفير , أ تمصن في بيوتهن, وملكن أنفسهن, 
وم يتزوجن بمد. فهؤلاء هن في طن يحرم عل الرّجل 
دخوله عليي, إلاعن الأريق الشرعي بواج من 
بعد أن تزول الممواجز التي كانت تمول بين الّجل وبين 
حلهن له. 1 

فإذا 








المرأة المُحصنة, أو مات عنها زوجهاء 
وانقضت عدتها رة ف اقلاق أو لي الموت , أل ها 
"انا من غير مسارمها أن يخطبها إلى نفسه. وأن 
مهرهاء ويتزوّج بها إذا رضيت أو رضي أهلها به زوبًا. 

وكذلك المرأة غير المتزوّجة . هي عمرّمة عل الرجل 
الذي أل له اواج مپء يخطبها لنفسه. وترضى 
به أو پرضی به آلها زوجاء بهرها: ویمقد علیها 
عقدا صحيمًا مستوفيًا شروطه. 

فهؤلاء ؤَالمْحْصَتَاتُ بِنَ النْسَاو» محرمات حرمة 
موقوتة بحواجز قائمة. فإذا زالت تلك المسواجمز حل 
اجب 

وهذا جيء بهذا الصّنف من المصرّمات في آخر 
الحرّمات. ملحمًا ب 


















من أن تبين الأول بطلاق أو موت وتنقضي 
عدّتها. ۳۷۳۱ 
مکارم الیرازي: آي ويرم اواج بالنساء 
الاتي هن آزوا. والحْسنات): جع اس , ومي 
2 من «الیشن» وقد أطللقت عل المرأة ذات 
اواج رجل تکون قد أحصنت فرجها 
من الفجور. 
وكذا أطلقت على النساء فیلات التتيّات الجيب. 
أو اللا > في كنف رجل وتحت كفالته. ويسذلك 
يمنظن أنفسهن ويمصنها من الفجور والرّنى. 














في الآية هو ذوات الازواج. 
إن هذا الحكم لا نتم بالتساء امات 
السلیات, بل يشمل المُحصنات حقٌ غير المسليات, 
أي أنه يحرم الرواج بهن مهما كان د. لاملا 
فضل اف : نو بان وأضاف:] 











وهكسذا تكون الفقرة واردة للمنع من زواج 
المتزوّجات من أشخاص آخرين, سواء أكانت المرأة 
عفيفة أم غير عفيقة , أو كانت حمر أم مسلوكة. لأنّ 
الرّواج المتمدّد. ليس مشسرومًا بالتسبة إلى المرأة. بل 
تقتمار شر عينه عل الرجل . 


۷۹:۷ 





اج صن/1۷۱ 


أبن عباس : الحرائر. A)‏ 
مثله ابن قَيْسَة (114), والواحدي (۲: ۳۵ 
والقَوي (۱: 0۹۹). وانشربیز 





الطَبتريّ : واختلفت القرّاء في قراءة ذلك, فقرأته 
جمامة مسن فراء الكوفيين والمكيين أن نك 
ناتِ) بكسر الصّاد. مع سائر ما في القرآن مسن 

ظائر ذلك . سوى قوله: لوَالْمْحْصَنَاتٌ مِنَ النَسَاوٍ 
هاگ اتساء: ۲١‏ فإتهم فتحوا 
تياد منها. ووجّهوا تأوبله إلى أننٌ ممصّنات 








روا جهن. وان آزواجهن هم أحصنوهن. وأنا سا ما 
ل القرآن فإتهم تأوّلوا في كسرهم الصّاد سنه إلى أن 
آل قن خسن آنهسمن باللة. 

وقرأت عامة قرّاء المدينة والمراق ذلك كله بالفتح ,. 
بمنى أن بعضهنٌ سین آزواجین. ومضبن ضبن 
یتنآ اسلامهن. 

وقرا بمض المتقدّمين کل ذلك بالكسر , من 
عَنَفْن, وأحصن أنفسهن. وذكرّت هذه القراءة - أعفي 
بكسر الجميع عن علقمة ‏ على الاختلاف في الرُواية 

والصّواب عندنا من القول في ذلك : أنه قراءقنان 
مستفيضتان في قراءة الأمصار, مع أتفاق ذلك في المعنى , 
فبأيتهما قرأ القارئ قنصيب الصّواب, إلا في احرف 
الأول من سورة الساء؛ وهو قوله: رال 











كانت القراءة بكسرها مستفيضة استفاضتها يفتحها, 
كان صوابا القراءة بها كذلك, لما ذكمرنا من تمارّف 
في امعاني التي بيّنّاهاء فيكون معن ذلك لو 
كس : والنغائف من النّساء حرام عليكم. إِلَّاما ملكت 





الحرائرء يدل على ذلك التقسيم. 

وقالت فرقة: معناه: العفائف , وهو ضعيف, لأنّ 
الإماء يقعن تحته, وقد تقدّم الذّكر للقراءة في 
۳۷۱ 








۳۹:۵ 











لطس« اشرائر المؤمنات . 
أبوالشعود: والراد باشخا 
بدلیل مقابلتن بالملوکات» فان رن 
عن ذل الق والبتذال, وغیرهما من صفات القصور 
والتقصان. 
مثله الُُوِسَويّ (1: 160). ونحوه الآلوسي (0: ۷). 
طّ والمراد ب(الحُحْصنَا 








Me: 






المراد بها : العفائف , و إلا لم تقال بالفتیات ؛ بل بها وبغير 
العفائف . وليس المرلد با ذوات الأزواج؛ إذ لا ييقع 
علا المقد. ولا اللهات. وإلا لاستنى عن الفييد 


(Vo :£)‏ 
فضل الله: أي المؤمنات الحرائر. ولل امناسبة في 
عن الحرائر بالَحْصَلًات) هو أن المرّيّة تصن 
لزأ أكيرٌة. من خلال طييعة الواقع الاج تاع الذي 
تمیده. نان لقي الاي التي ريط الفرد بمجتمعد. 
ی حركة الملاقات اشکومة. لاعتبارات شرف المائلة 
دی الفرد اسر 
نة على احترام 
ي يجلب العار ونان 
نّ والاججاعيّ . والانطلاق من الصّمير 
رتسا آلذي عنض للحسابات الذقیقه 
التقوط والاحدار. الأمر الذي يجعل ا لحري - بحسب 

وتقاليدها الاججاعيّة ‏ مرادفة للع 


وأجواء الاحساس بالکرامة. با 





- رجلا كان أو امرأة ‏ حالة نفسيّة 





الذّات , والابتعاد عن الابتذال الذ 















المائعة مسن 


طبيعة الواقع الشجاريّ الذي يجعلها عة تتناقلها 


الأيدي ‏ يبعلها بعيدة عن الإحصان, وقريية إلى 
الابعذال, بالإضافة إلى افتفادها ‏ في هذا الصياع 
الإنسائ في مدى حركيّة الملكيّّة العمق الذي يشدّها 
إلى العائلة, ويرطها بتقاليدها ويحصنها بقيّههاء ویدضها 
إلى الالقزام بشرف العائلة وتقاليدها وعرّتهاء الأمر 





الذي ييتعد بها عن صفة الإحصان. من حيث طبيعة 





الأمور. ثم أدام البحث] 00 


“يوم أجل لَكمُ الات وَطْعَام این و 








المائدة يه 


أ 








ذبن أوئوا الکتات» هي 
فأمًا المسرييات فإن ناء هم حرام 
«شلي :۲ 

هو عل الهد دون دار المرب. کون خاش 
شر ی ۷۹:۹ 
هي عائة في جسيع الكتايتات 











(شلي ۲۲۰۰ 
الب : ٍحصان ود واه 











(لطَبرَي 0۰1 
: العفائف. 
.0 





ح ص ن / 1/7 





له اس اور (الطَبرَيّ 003:5 
الإمام الباقر كي : [في حديث عن ذراة نع 
لت آبا جعفر ما عن قول اف عر وجل 











(التجخران ۳: ۱۳۳۲ 
لي حديث] «شثل السّادق 460 عن قول الله عير , 
كبمل: ِوَالْمْحْصَنَاتُ بن 
قال: قلت: وما المُحْصَئَاتٌ 
ن قَیلکُز4؟ قال: هن 
١المرُوسيَ‏ ۱: 40۹6 
Qos:‏ 





قا :ي ذوات الأزواج. 











. وأجاز قائلو هذه القالة نکاج 
الحرة. مؤمنة كانت أو كتايئّة . من اليهود والتصارى. 
ي أجناس کانت, بعد آن تکون تاية, فاجرة 








۷ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 


كانت أو عفيفة , وحرّموا إماء أهل الكتاب أن تتزوّجهنَ 
کل حال, لا اله جل و الاماء 








قكايكم المُؤبتات4 السا ٠٠‏ ۳ أقوال 
الفترین قال:] 

وقال آخرو, 
العفائف من الفر 
هذه المقالة نكاح إماء أهل الكتاب الدّائنات دينهم بهذ 


ماع افهیقوله: (والشُحضات...): 


ن» إماء كن أو حبرائر. 






٠‏ فأجاز قائلو 


الآية, وحرّموا البغايا من المؤمنات وأهل الكتاب. 

اختلف أهل التأوبل في حكم قوله عر ذكره: 
«والش‌خضناث ين الْذِينَ أوئوا الكتات» امام 
خاصٌ؟ 

فقال بعضهم: هو عام في المفائف 09/77 
الحصنات: المفائق , وللمسلم أن يترص كلتك 
كتابية, حربيةٌ كانت أو ذميّة . واعتلُوا في ذلك بظاهر 
قوله تمالى : (وَالْصُحْصَنَاتٌ مِنَ أل ...€ وان المي 
جهن العفائف , كائنة من كانت منهنّ. وهذا قول من قال . 
عنى ب(اللمحْضّنًا. في هذا الموضع : العفائف 

وفال آخرون: بل الوا عنی بقوله جل شنا 
١وَالْكَْحْسَنا.‏ لخ: الحرائر منين» والآية عائة في 
جيه فنكاح جیع المرائر اليهود والتصاری جائز 
حسربيّات كن أو ذ؛ ات . من أي أجمناس البهسود 
والتصارى كنّ. وهذا قول جماعة من المتقدّمين 

















والتأخرين. 
وقال آخرون منهم: بل عنى بذلك: تكاح بني 









4 الكتايّات منهنٌ خاصّة. دون سائر أجناس 
الأمم الذين دانوا باليهوديّة والتمعرانية, وذلك قول 





وقال آخرون: بل ذلك معن به نساء أهل الكتاب 
لين طم من المسلمين ذمّة وعهد . فأما أهل الحرب فإنّ. 
نساءهم حرام على المؤمنين 

وأولى الأقوال في ذلك عندنا بالصّواب, قول من 
اقال: عنى بقوله : (وَالْمُحْضنَا. 
وأهل الكتاب, لأنَّ لله جل 









مهن إلا المؤمنات. فلو كان مسراذ) بسقوله: 
َالْسُحْصَنَاتٌ مِنَ الْمُؤْمِنَاتٍِ وَالْمْحْصَنَاتُ 

لین لْكتَاتِ4 : المفائف, لدخل المفائف من 
إنامااقي الإباحة, ورج منها شير المفائف من 
حرائرهم وحرائر أهل الإيان, وقد أل اله نا عراز 
المؤمنات وإن كن قد أتين بفاحشة بقوله : لِوَآَنْكَحُوا 





واه 








وقد دا علی فساد قول من قال: لا یل نکاح من 
أنى الفاحشة من نساء المؤمنين وأهل الكتاب للمؤمنين 
في موضع غير هذاء بما أغنى عن إعادته في هذا الموضع , 
فتكاح حرائر المسلمين وأهل الكتاب حلال للمؤمنين, 
كن قد أتين بفاحشة ,أو لم بأتين بفاحشة, ذية كانت أو 
حربية, بعد أن تكون ببوضع لا يمخاف الناكح فيد على 
وُلدهء أن يبَر على الكفر, بظاهر قول الله جل وع 
(وَالْمْحْصََاتُ) إح. 





فأمًا قول الذي قال بذلك نساء بني إسراتيل 
الكتابيّات منهنَ خاصّة . فسقول لا يوجب التتشاغل 
بالبيان عنه. لشذوذه. والمخروج عب عليه علباء الأمة. 
من تحليل نساء جميع اليهود والتصارى. وقد دألنا عل 
فساد قول قائل هذء المقالة, من جهة القياس في غير هذا 
الموضع , با فيه الكفاية فكرهنا إعادته.  )1١4:1(‏ 

نموه ملعا امل (۶: ۲۲). وی (۲: 19 

الجا : أي ول لكم نات , وهن النائف. 
وقيل: الحرائر. والكتاب يدل على أن الأمة إذا كائت 
غير مؤمنة لم يبر التّرويج بها لقوله: من بشت 
نکم اشاء: ۲0 ۱ 

المازدي نی نکاحالمضنات, وفین قولان» 
المرائر من الفسريقين. سوا بكرن 
عفيغات أو فاجرات. فلل هذا لا يجوز نكاح إمائهن» 
وهذا فول بماید. والَمي, وبهقال لاف 

والانى: أنْهنَ العفائف, سواءكن حرائر أم إماء. 
فمل هذا جوز نكاح إمائهنَ, وهذا قول تماد والتّعيّ 
أيضًاء وبه قال أبو حنيفة. 

















وفي الحصنات من الذين أوتوا الكتاب قولان: 

آحدهما: الماهدات دون المریّات, وهذا قول اين 
عئاس. 

والثاني: عامة أه ل الكتاب,من معاهدات وحريًا. 
وهذا قول الفقهاء, وجمهور التلف. 0۷:0 

العُوسي: وقال قوم: أراد بذلك الات منبق. 
ذهب له ابن عباس. واختار الط آن یکون الراد 
بذلك الحرائر من المسليات والكتاييّات . وعندنا لا يجوز 








المقد على الكتابيّة نكاح الدّوام. لقوله تعالى: 
نکر ال شراب َن يُؤْيِنُ» البقر: 
ولقوله :وا مكو بم 

فإذا نبت ذلك , قلنا في 
لین ثرا الكتات4 تأويلان: 

أحدهما: أن يكون المراد بذلك: اللاي أسلمن 
مستبن» والسراد بسقوله: والس مخقات ين 
انشینات» من كن لي الأصل مؤمنات وإدن على 
قيل: إنّ قومًا كانوا يتحرّجون من العقد عسل 
!أسلمت. فبك الله بذلك أنه ل حرج في ذلك 
















الكافرة 
فلذلك أفرهن بالذكر حكى ذلك البلخي. 

وان أن يم ذلك بنكاح المتعة أو يلك البينء 
لاوز عندنا وطؤهنٌ بعقد المتمة. وملك اليبينء على 








ا روی ارود عن آیي جار 4: 
ةوقا تكخوا اْمُشرِكَاتٍ حقى ین الب 
۱ روي عن أي عبد اش أله قال: هر منسوخ 


أن ذلك مسو 








بل لسکا پیضم اف 
(۳ 4440 
وه اس NY)‏ 





یبد وا لکم نکاح حرائر السلیات 
وحرائرالکتایتات, والاحصان هاهنا بمنى ار 

یقول: یل لکم ذكاح ا حرائر من المؤمنات وحرائر 
هل الیل والتوراۃ؛ وأا نکاح | الإماء من أهل الكتاب 
فلا يجوز على مذهب التافمي إذ فال ۳ 









وهذه الآبة دليل على أنّ الإيان شرط في تكاج 
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الإماء, على خلاف أهل العراق فإِنهِم يقوثون بججواز 
نكاح الإساء الكتايّات. والحمصنات في هذه الآية 
عفائف, ولسن حراثر عل قوطم, 
ولا جوز نکاحالقواجر سوام كن من المؤمنا 
من الکتا 
قول ادي 
والقول الأول أولى, لاله قول أكثر الملباء والفقهاء. 
Kor)‏ 
المراثر آو السفائف, وتخصيصهن 
بعثُ على تبر المؤمنين لتلفهم. والإماء من المساليات 
یسح نکاحهن بالاتفاق, وكذلك نكاح غير المفائف 





9 
وسواء من الإماء أم من الحرأئر» وهو 









منهم. 
وا اس ۱ 





يات فمند آيي مهن 
كالمسلمات» وخالفه الشّاضيّ. 

وکان ان‌عمر لایری نکاح الک 

«وا تنککوا انشذ کات ق 4 ابترد 

ويقول: لا أعلم شركًا أعظم من قوها: إن رتها عیسی. 

وعن عطاء قد أكثر الله المسلرات وإنا رخص لهم يومئ. 

(1e) 

ابن عَطيّة: عطف على المامامتل. والاحصان 

في كلام العرب وفي تصعريف الشّرع مأخوذ من المنمة, 

بأربعة أشياء: الإسلام 








۳۱ 





ومنه: الحصن, وهو مترا 
والعنّة. والتكاح, والحرّيّة. 

فيمتنع في هذا الوضع أن يكون الإسلام, لألّه قد 
نص أَتَهنَ من أهل الكتاب. ويتنع أن يكون التُكاح, لأنّ 
ذات الوج لا تحل. ولم ببق إلا الحرية والمنّة فاللفظة 








واختلف أهل الم بحسب هذا الاحتال, فقال 
مالك فل وماد و عمر بن الخطّاب وجماعة من أهل 
العلم. (المخصتات) في هذه الآية. الجرائر فتعوانكاح 
الأمة الكتايية, 
جماعة من أهل الملم: (الشخمنات) في 
هه الب المفانف. منهم بماد یا وال 








فجوّزوا نكاح الأمة الكتابيّة, وبه قال سفيان 
والكدَيّ. 
وقال أبو ميسرة: مملوكات أهل الككتاب بمخزلة 
حرائرهنٌ العفائف منهن» حلال نكاحهن. 
ومنع بعض العلماء زواج غير العقيفة بهذه الآية. 
DD‏ 





الرازي: ون (لحْسنات) قولان: أحدها 
نبا طرار, والتاني: أتها المفائف, وعلى التقدير لاني 
يدخل فيه نكاح الأمة. والقول الأوّل أولى لوجو, 

أحمدها: أنه تعالى قال بعذ هذه الآية: (إِذَا 








سجن .مهم لد لدع لیا بل ی 





ثالتهاء أن تخصيص العفائف بالل يدل ظاهرًا على 





تحريم نكاح الرّانية. وقد ثبت أنه غير عحرّم, أمَا لو حملنا 








0 ) على الحرائرء يلزم تحريم نكاح الأمة, 


ونحن نقول يه على بعض 






یرات. 


ووصف التَحصّن في حق الممرّة أكثر ثبوتًا منه في حدق 
أنّ الأمة وإن كانت عفيفة لآ لا تخلو 
من التروج والبروز والالطة مع الاس بنلاف ارت 
فغبت أنّ تفسير (المحَصَنَات) بالحرائر أولى من 
تفسيرها بغيرها. [وله بحت مستوفى في جواز نكاح الأمة 
فلاحظ] 





QETAN 
القرطيّ: [نتل أقوال امفترين وانتهى إلى قول‎ 

[ilê 
وهذا القول الذي عليه جُلّة العلياء.‎ 
أبوعَيّان: إنمو ابن ية وأضاف]‎ 
فان قلت: يكون ثم تحذوف. أي والمصتات الق‎ 
فأسلمن, ویکون قد وصفهن من من‎ 
دين أوتوا لکتب باعتبا ماک عليه . کا قال: وإ‎ 
۱۱۱ باه آل مان‎ 





للم 











واقماری نبو اشامن ونون سا الا 3 
على مسلم أنه من أهل الكتاب, کا لا بطل عليه 
ودي ولا نمراج 

فأما الایتان فأطلق الاسم ما بذکر «الایان» 
فیاء ولا بوجد مطلا نی القرآنبغیر تیدا والراد 





دج ص ن/ 1۷۷ 
یمم الود والتصارى, 

وأيضًا فإلّه قال: (وال 4 حصنا م 
ره فاتظم ذلك سائر ابات من كن 








وأيضًا فعلوم من قوله تمال: «وَطَعام لين َو 
اتاب جل تک لندة: له رده طعام المؤمنين 








الّذين کانوا من أهل الکتاب, بل المراد اليهود والتصاري, 
فكذلك هذه الآية. 
559 





وو یکا بيصم الكرافر الممتحنة: ۸۱۰ قيل: هذا 
ق امرية |ذا خرج زوجها مسلشا و ار 
آمرْأنه مسلمة, ألا ترى إلى قوله: (وَسكلُوا ما فم 
١‏ الممتحنة: 13٠١‏ ولو سلمنا انوم 











ناب ين فيكم والقذاهر جواز نكاح الحريية 


1 لاتدراجها في عموم: ال شحصَناث من 
لین وا الکتاب...6. 


وخم ابن عباس هذا العموم بلَمية, فأجاز نكاح 











بيو إلى قوله: فوَهُمْ صَاغُِو 
بن الحربيّات وال 
ذكر حكم نساء نصارى بتي تغلب] 


يفرق غيره من الصّحابة 
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على أله مبتداً حف 
حل لكم أيضًاء والراد بهن: امسراثر السفاتق. 
وتخصیصین بل کر لبمت علی ما هو الأول, لا نيما 
عداهن فإنّ نكاح الإماء المسليات صحيح بالائفاق. 
وكذا نكاح غير العفائف منهنٌ. وأا الإماء الكتايئّات 
فهن کالسلات ند آيي تب , لاف 


«» لدلالة ما تقم علیه, أي 








7 3 أي هن 
أيضًا حل لكم وإن كنّ حربئّات. وقال ابن عبّاس: 
)¥ كنا 
ا والآلوسي (3 06 
في ملق اشکم بالرمف. 





أو يقالن سن أمل. 
الكتاب, لايخلو من إشعار بالعلية:والق ]إن لسيان 
الامتنان. والمقام مقام التخفيف والتسهيلء فالمنى: إن 
تن عسليكم بالتخفيف والتسهيل في رفع حسرمة 
الازدواج بین رجالکم وامممنات من نساء هل 
الکتاب, لكونهم أقرب إليكم من سائر الطوائف غير 
المسلمة, وهم أُوتوا الكتاب وأذعنوا بلتوحيد والرسالد 
بنلاف الشرکین والتین الکرین لت یشم با 
ذكرنا أبضًا تقييد قوله: وتا ات4 نقوله: ین 
ك4 فإنّ فيه إشعارًا واضمًا بالط والمزج 


وا 











وکیف کان 8 کانت الاية واقعة سوقع الامتان 
والتخفيف. لم تقبل اللخ بمثل قوله تعالى: 
«ولانکخوا امش کات حَق 4 ابقرة: ۲۲۱, 








وقوله تعال: ( وَلَاميِكُوا صم کار المتحن: 
٠‏ وهو ظاهر. 





مفصّلة نرلت بالمد. قبل امائدة وكا الأب 
الممتحنة, وقد نزلت بالمدينة قبل 
آلندة تلا ولا وجه شخ 
ما ال ما ورد: أ الائدة آضر ما 
نزلت عل الأ فنسخت ما قبها ولم ينسغها 
ني» 

على أنّك قد عرفت في الكلام على قوله تمال: 





الثانية واقعة في سورة. 











ر تنکخرا الث ۰ في اجره 
اني من الكتاب: أن ١‏ نى آية البقرة وآبة 
الممتحنة ‏ أجنبيّتان من الدّلالة على حرمة تكاج 
الكدإجة. 


ولو قبل: بدلالةآية المتحنة بوجه على التحريم, 
كبا يدل على سبق المنع الشرعيّ ورود آية المائدة في 
مقام الامتان والتخفیف - ولا امتنان ولا تخفيف لو لم 
يسبق منع -كانت آية المائدة هي النّاسخة لآية الممتحنة 
لا بالمکس, لا اتسخ شأن التأعره وسيأتي في البحث 
وان كلام نا 
3 
أحد معاني الإحصان؛ وذلك 
الشخصتاتٌ مِنَ الّذِينَ ونوا 
كات يدل على أن اراد بل 
نوات الأزواج وهو ظاهر, ثم الممع بین امصنات من 
آهل الكتاب والمؤمنات على ما مرّ من توضيح معناهاء 













بقفي بان المراد ب(السُحْصَنَاتُ) في الموضعين معنى 
واحد ولیس هو الاحصان بعنی الاسلام. لمكان قوله: 
بن ال أُوُوا لكات 4, وليس المراد 

ب(المَحْصَنَاتُ): الحرائر, فإنّ الامتنان المفهوم من الآية 
لايلاثم تخصيص اليل بالحرائر دون الإماء. فلم بيق من 
ساني الإحصان إلا المسمّة. 











ويد ذلك كله إا تمرح الآية بتشريع حل 
المعصنات من أهل الكتاب للمؤمنين من غير تقييد بدوام 
أو انقطاع, إلا ما ذكره من اشتراط الأجر, وكون الشمتّع 
بنحو الإحصان لابنحو السافحة واتخاذ الأخدان, فیتج 
أن الذي أحل للمؤنين متهن أن يكون على طبلا 
التكاح عن مهر وأجر دون التغاح» من غير شر ط اخ 
من نكاح دوام أو انقطاع. وقد ققدم في قعلم مایم 
نُ» النساء: 4" في 
الجزء الرابع من الكتاب أن المتعة نكاح كالتكاح التكثم, 
وللبحث بقايا تلب من علم الفقه. 

عبد الكريم الخطيب: من الطَييات التي أباحها 
الله للمسلمين 9َالْمُحْصَنَاتُ مِنَ المُوْءِ 
اللاي تتعقد راطة الاج بهن انعقاد) صحيسًاء بألا 
تكون المرأة المؤمنة من ا مارم ولا أن تكون في عصمة 
الغير, ولا في عدّتها منه, ولا أن تكون مع وجود آرع 
زوجات غيرها. 

والشّأن في الهصنات من المؤمنات, المحصنات!" من 
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ټ4 وهن 


» وها ما يشير إليه قوله تعالى: 








عص ن/ 1۷۹ 





الي نوا لكات ين فيك وقد أدسرنا إلى هذا 
عند تفسير قوله تعالى: ولا تلکخوا ال مشک 





الیقرة: 1۲۱ QA)‏ 
فضل الله: الحرائر كرا قيل؛ وقبل: الصفيفات مسن 
الزن وهو الأقرب. وقد كر أن للإحصان معاني أربعة: 
الاسلام. تا . والحرّيّة. والمقّة, (oA)‏ 
من لیات وال اه لکم 
الزواج بالعفيفات من المؤمنات لوَالْحْصَنَاتٌ مسن 
الِّن...> فيجوز الزواج بمث. لأتِن ؤس بال واليوم 
الآخر وبالتوراة والاجیل, ما عجمل هنال قاعدة للعلاقد. 
إلزوجية, باعتبار أن المسلم بؤمن بذلك كله أيضًاء خلامًا. 
رالات لا منبش بل لت الشركء فلا عبوز 
لللمسامین ارو والامس‌الا بعصم الکوافر آو 
پافشرکات پم یمن 
وعلى ضوء هذا فان مسال في الزواج ترتكز على 
مع اختلاف بعض خصوصیّاته, لا مال 








الإيان حي مع 
فيه للكافرين بالله والمشركين به. وهذا ما جاءت به 
الآية الكرية ولا كوا بصم الَاف» المتحنة: 
۰ حيث وردت في سياق الرُواج بالنساء الكافرات 
من مجتمع مكّةء فلا تشمل نساء أهل الكتاب. والآية. 
الكرية ولا تنکغرا ان شش کاب عَ بُزیل» 
لبقرة: ۲۲۱ فا لا تشمل أهل الکتاب. لا مصطلع 
المشركين في القرآن لايشملهم. 

ولا تصلح کل متها - على تقدير التّسمول ‏ أن 
تكون ناسخة هذه الآياث, لأنّها متأشّرة عنهاء ولا 





7 كنا مل الشميم والسحصنات. 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 
یسخ التابق اللاحق, 

وقد حاول بعض الانعین لزواج التايية تأویل 
الآية بان لاد ب رانک خضتاث بسن اد 
اللاق سسلین ماين بعد كفر - والسراد 
بالات من ل 
الأصل مزمنات بآن ون على الإسلام. وذلك أن 








كانوا يتحرّجون من الٌقد على من أُسلَّمِتْ عن كفر. فبيّن 
سبحانه أله لا حرج في ذلك. فلهذا أفردهنَ بالذّكر. 
حكى ذلك أبو القاسم التق 

ولکن هذا القول مردود بألّه دعوی من دون دلیل. 
ان ظاهر القابلة بین الزمنات واللای من أهل الکتاب 
ازع نواقعالاتء ال لا في ناه الاب 
مع اتحاد الانجاء ال 





VA 





ابن عباس: المرائر المسلبات العفائف. 
وه لو (۳: ۳۸۲ ال (۱۸: ۷٥‏ 


(an 


ال 


فروجهن بل 


والْخستات) ماهاء لوا من 





۳ 
بالرّف 
۸۷ 





الوسي: أي يقذفون المفائف من 
والفجور. 

نحوه التتيضاويّ (1: 17), والفاضل المقداد (۲: 
۳۷ اس An‏ 
وحکی الرّحراويّ أن في المعنى الأنقس 
الحصّنات فهي تعمّ بلفظها الرّجال والناء. ويدلّ على 





ابن عطي 


ذلك قوله تعالى: لَالْمُْحْصَنَاتٌ مِنَ النسَاو» اللسامد 
6 والجمهور على فتح الصّاد من (الْسحْصَنَا 
وكسرّها يحبى بن وثّاب. 

ات العقائف في هذا الموضع», 
هو الذي يبب به جَلْد القاذ نه أعلى معاني 
الإحصان؛ إذ في طبه الإسلام» وفي هذه التَازلة الممريّة,. 
ومنه قول عتان: #حصان رزان# البيت؛ ومنه قوله 
تمالى: وال صنت رجّا4 انیا 








أن هذا 





وا 





AM 





OE 
الغ الرازيّ: [له هاهنا أبعاث لاحظ رم ي:‎ 
0۲:۳ ] مون‎ 
وه الط‎ 
بويا‎ 
اسام بذاك وان کان ال جال یشرکونین في الحكم, لأنّ‎ 
القذف فین أشنم وأنکر لوس, ومن حيث‎ 
الجال ففیه ایذاء هن ولازواجهن وقراباتهن.‎ 
وقيل: المسنى الفروج امحصنات, كما قال: التي‎ 
أَحْصَنَتْ فَرْجَهَا4. وقيل: الأتفس الحصنات. تال این‎ 


MAD 





اهر: أن المراد النّساء الفائف. وخصٌ 


هن هوی 





حزم وحکاه راو 
فصلل هذين القولين يكون اللّفظ شاملا للتّساء 
وللّجال. ويدلّ على ا 








بالإحصان: الإسلام, والعقل, والبلوغ, ای 
enn‏ 
جمع مُنْصنةء وهي هنا المسلمة لحر 








GO) 





في الإحصان هاهنا مع مدلوله 
: الحسرية, والسلوغ 


(EFA) 


يقال إذا تُصوّر حصنها من تفسهاء وبالكسر يقال إذا 
تُصوّر حسنها من غيرها. 
والحصن في الأصل معروف, ثمتجوّز به في كل تعرز 





حصان» لكونه حصنًا لراكبه, ودامرأة حصان» للعفيفة. 
والعتی والّذين يقذفون المفائف بالرّنى. بدلیل ذکر 
الممصنات عقيب الرّواني. وتخصيص االْحْسَّات) 
الشيوع المي فين, ولا فقذف الذكر والأننى لمواء في 
ال حكم الآتي. 
وا مراد الحصنات الأجنيّات, لان رمي الأزواج أي 
الّساء التاخلات تحت نكاح الرامين حكه سيأني. 








۳۷ 


الآلوسيّ: [ل بحت لاحظ رم ي: «يزمُون»] 





AA :۱۸(‏ 
عبد الكريم الخطيب: وقد كرت (احُحْصَنَات) 
ولم بذک «الحمصنون» لأنّ المرأة تبعتها في هذه الجسرية. 





- إذا ثبعت -أفدح من الرّجل. وكذلك كر (الحُحْصنَات) 
ول یذ غير المسّنات, هذا التسبب عينه. فا جع 
داغلون في هذا الحكم. نساء ورجالاً. محصّنات وغير 
محصّنات, ومحصّنين وغير محصّنين. 

ونا كر الإحصان, للدلالة به على اف 








E 








۰ 

فضل الله: العفيفات, سواء أكنّ من المتزوّجات أم 
غير المتزوّجات. وقد خص الآية بالنّساء. مع شمول. 
الحكم للرّجال, لأ الجتمع اثغالب هو ممستمع الإجل 
الذي يوجمّه مسؤولية الزنى إلى المرأة أكفر من الرّجل, 
باعتبارها المنصير الأضعف الذي لايلك الكثير من 
رص الداع عن نفسه. مما يجملها مُرضة لمنطر تام 
غير المسؤول. 

وطذا أراد القرآن تأكيد حمايتهاء بعيدا هن 8 
الامليازات, وتوجيه الومي الإسلاميّ للإنسان. لا 
الإسلام ير الم في معطياته الواقمية, هو الأساس 


ن واحد, لذا اعدير 





العادلة قاعدةٌ للحكم. وجمل الحديث عن الزّنى في 
حق كل واحد. خاضمًا لقيام الية على وقوعه, أا إذا 
الق التاس في الحديث غير السؤول فرموا المضنات 
أو المسنین. 6 1 ينوا د 
متاهدتهم للسسلية المسنسية متقاصيلها الأقيقة 
اجره (rvan‏ 


يؤكدون 











۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 11 


الط (۱۸: ۱۳۲)مرحوهالازدي(4: ۰1۱۰۱ 
والخرالرَازي (۲۳: ۸۲۲۱ وال 

الوس: ول 
الشّرط وليس بشرط. ونا كر تمظم الإفحاش في 
الاكراء على ذلك. 
نزلت على سبب, فوقع الي عن ال معني 
على تلك المفة. )۷ urt‏ 

البقَويٌ: أي إذا أردن, وليس ممناء القرط. لأ 
لايجوز إكراههن على الآنى إن لم يردن تمضنا کقوله 
تمال: ‏ ان کنر 
٩‏ أي إذاكنتم مؤمنين. 

وقيل: إا فرط إرادة التحصّن, لأنّ الإيذاة إفناً 
التَحصّن. فإذا لم ترد اَحطن بعت 
ن: اف 

وقال الحسين بن الفضل: في الآبة تقديم وتأخيرة 
تقدیره: وانكحُوا الأيامى مكراد أردن تحطنًا. ولا 
تکرهوا فتیاتکم على البغاء. (NE)‏ 





o. NF, 


رذن ناه صورته صورة. 








وقی 





















ب آقعم قوله: إن ارذ 


قلت: لأ الإكراء لا يتأت إل مع إرادة القحمن. 
آم الليعة المواتية لبغاء لا يستى مكرما ولا أسره 
إكراهاء وكلمة (إن) وإيثارها على «إذاء إيذان بأنّ 
المساعيات كنّ يفعلن ذلك برغبة وطواعية منهنٌ» وأنّ ما 
وُجد من «مُعاذة وشسيكة» من 






شاد اّادر. 
mr)‏ 
لطس رط إرادة التععن. لأ الإكرا ل 





بتصوّر الا عند إرادة التَحصّن. فإن لم ترد المرأة التُحصّن 
(: 0۱6۰ 


بغت باطع.فهذهفائدة الط 





إذا أرادت التَحصّن 
يمكن ويتصوّر أن يكون السَيّد مُكرهًا. يكن أن ينهى 
عن الإكراء. 

وإذا كانت الفتاة لا تريد التَحصّن فلا يستصوّر أن 
يقال للسيد: لا کرهها لأ الإكراه لا يتصوّر فيها وهي 
مريدة للوّنى. فهذا أمر في سادة وفتيات حاهم هذه. 

وإلى هذا المعنى أشار ابن العربي فقال: دنا ذكر الله 
م 0 هو الذي يُصوّر 
أ إذا كانت هي راغبة لي الرنى ام يستصوّر 
کر نسشار 

وذهب هذا اللقلر عن كثير من المفسّسرين, فقال 
بعضهم: قوله: إن أرَذْن حصنا راجع إلى الأيامى. 
قال الرَّجَاجٍ والحسين بن الفضل: في الكلام تتقديم 
وتأخير. أي وأنكحوا الأيامى والصّالمين من عبادكم إن 
ا. وقال بعضهم: هذا الشّرط في قوله: إن 
رد4 ملئی, نو ذلك نا بضئف, ولله الموكق. 

(ol AY) 

بيني:[نمر لري وس ] 0۲۲1۱ 

آسوالشمود: لیس اتخصیص اي بصورة 
إرادتين العف عن الزنىء وإخراج ما عداها من شک 
كما إذاكان الإكراء بسبب كراهتهن الزن لمنصوص ان 
أو لمنصوص الرّمان. أو لخصوص المكان, أو لفير ذلك 
من الأمور المُسمّحة للإكراء في الججملة, بل للمحافظة. 

















آردن 











عل عاد ادرت یٹ کا پکرمرین مل 





عل الرّن. وضرب علین ضعرالب, فشکت اشنتان 
من إلى رسول الو فترلت. 

وفيه من زيادة تقبيح حاهم؛ وتشنيعهم على ما 
كانوا عليه من القبائح ما لا يخق, فإن من له أدنى مروءق 
الا يكاد يرضى بفجور من يحويه حرّمُه من إمائه, فضا 
عن آمرهن به و اکراههن علیه, لا سيّسا عند إرادتمن 





التمّف. فتأئل. 
ودَغْ عنك ما قیل: من أن ذلك لأَنَ الإكراء لا بق 
لامع إادة التحضن. 





وما قیل: من أنه إن جُعل شرطً لهي لا يلزم من 
عدمه جواز الإكراء. بسواز آن یکون ارتفاع لس 


لامتناع ای عنه. 
فإنّهها ببعزل من التحقيق. 
وإيثار کلمة (۵) عل «إذاء مع تمق الإرادة في 
مورد الم متنا بوجوب الانتهاء عن 








الإكراءء عند كون إرادة اصن في حير لق والتَلق, 


فكيف إذا كانت عة الوقوع, كبا هو الواقع؟. 





وتعليله بأنَّ الإرادة المذكورة منهن في حي الاد 








اء اعتبار تمتها 
(tov)‏ 


اتدمع خله من موی با 
إباء ظاهرًا. 


نحوء الرُوسَويَ (5: ,)16١‏ والآلوسئ (18: 4۱6۷. 


ع ص ن/ 1۸۳ 


خلیل یساسین: ما الفائدة في اشتراط إرادة 
التحصّن في اي عن ارآ یس اد الشرط 





لاوج أحذ) إلى أن يكرههن على البفاء؟ 
ج-الإكراء على البغاء لايمُتصوّر إلا عسند إرادة 





لإكراهها حبتذ. فالقضية التّرطية لامنهرم ها. 


(A: 
یرازي: وجدیر ال کر مبارة إن‎ 
لاتمني إن رغين في الفساد. فلا مانع من‎ 4 
جیار بل تعني نفي الموضوع بشكل تام لأنّ مسألة‎ 
الإكراء مدق في حالة عدم الرّغبة فيه. وإلافبيع الجسد‎ 
وایشاعة هذ الق باه صورة کانت. نما هو من لوب‎ 
الط‎ 
وجاءت هذه العبارة‎ 
كان لهم أدنى غير‎ 
وصل الم سن ذال لا‎ 
ارتکاب الفاحش...‎ 











غيرة مالكي الجواري إن 


ومنهومها أن هزا 









بمستوى أزة 





آن... ج۱۲ 





لطس :۵۸ 





يقول: لُحصتكم نحن وعل هذا 


الس جوز حصنکم -بالیاء اله (ين بَأيِكُهْ) 
أيضا. ۳۹ 





وأول القراءات في ذلك بالصّواب عندي: قراءة من 
فرأه بالياء. لأئها القراءة الى عليها الحجّّة من قهرّاء 
الأمصار, وإن كانت القسرا 7 القلاث اله“دكرياها 
مستقاريات المعاني؛ وذلك أن الصنعة هلي اليو س. 
اس مي اد واف هر یه ای 
وه الحمن بتصییر اه تاه کذلك. ومعنی ول 
اليُحْصِنَكُمْ) ليحرزكم؛ وهو من قوله: قد أحصن فلان 


(oe A) 








جاریت. 
الرّججاج: إذكر القراءات نحر القرَاء وقال:] 
قد دی بمن» ويجبوز فيها ثلاث 





والتشديد. ۳ والتشدید. 
والیحطتكم) بالياء مشددة الما 





).۰ ۳۱ 

4 هم 
الطوسيّ: قرأ )باون بو بکر عن 
عاصم, وقرأ ابن عامر وحفص عن عاصم بالتاء, 
الباقون بالياء. 








فلأنَ اتروع مؤئتة, فأسند التسمل 





ومن قرأ بالياء أضافه إلى (لَبُوسٍ)ء وهو مذكر 
ويبوز أن يكون أسند الفمل إلى الله, وعبوز أن يضيفه إلى 
التمليمء ذكره أبو علل. 

ومن قرأ باون أسند القمل إل الهء ليطابق قوله: 
(f) 1‏ 





)01:4( 
[ذ کر القراءات م قال:] 
وعبوز أن يكون من فعل داود, لأ لهاء في قوله: 
(َلْام) راجسعة إليه. أي صلّمنا داود صنعة لوس 
اليُحصنكم بمصنوعه من بأسكم. وجائز أن يكون من فمل 
التملیم, اي علمناه ُحصنکم الشليم. 2 (081:1) 
ری کت بذكر القراءات ملحا نسو 
الرمّاج] 0۸:۱ 
التسيضاويّ: (لَكُمْ) متملّق ب«ملم» أو صفة 
داوس لِتُحْصِتَكُمْ بنبأیکُم4 بدل سنه بدل 
الاشهال بإعادة الجار. والمكسمير لداودطية, أو 






لابوس). [ ذكر القراءات] WAT)‏ 
الم إبينيّ: [تمو الب ۲ 
ومرجع الضّمير يختلف باختلاف القراءات, ففرا 


شعبة بالون» فالضّمير قو تعالى. وقرأ ابن عامر وحفص. 
بائثّاء على التأنيث. فالضّمير ل(صئْمَة) أو ل(لبُوس) 
على تأويل الدذرع» وقرأ الباقون باليا. فالصّمير 
الاداود) أو ل(لبُوس). 0 

أبوالشعود: أي اللبوس بتأويل الدّرع» وقرئ 








بالتذكير, على أن الضّمير لاداود)ط4 أو ل(لبُوس), 
وقُرئ بنون العظمة, وهو بدل اشجال من (لَكُم) بإعادة 
الجارء مبيّن لكيفية الاختصاص والمنفعة المستفادة من 








لام الجا o)‏ 
وه الآلوسى. YAY)‏ 
فضل اله: فتحميكم من ضربات التلاح الوجهة 





إلى أجسادكم؛ وذلك حين ألان الله المسديد لداود ما 
جمل انتاجه للدّروع سهلا؛ بحيث ييكنه صنع الكثير منه. 
(rere)‏ 











اپن عباس: رزون. )04۸ 
مثله أبو عََْة (۱: 6۳۱۳ 202 
تلرنون, ری ۲۳۱۸۷ 
مثله الشيُوطيّ. (N)‏ 
قتادّة: ما تذخرون 






الشدّيّ: مما ترفمون. 

الطبريّ: 

والإحصان: التصيير في الحصلءوإنما المراد منه: 
الإحراز: ثم نقل أقوال المفسّمرين وقال:] 

وهذه الأقوال في قوله: (تمحسصنون) وإن اختلفت 
ألفاظ قائليها فيه فإنّ معانيها متقاربة, وأصل الكلمة. 
وتأویلها على ماب (ran)‏ 

الماوزدي: 








وجهان: 





ح ص ن/ 1۸۵ 





في الحصون. 
ويحتمل وجها :افیا تا 
استبقاء البذر تحصين الأقوات. 








ذرون» لأن في 
عع 





14٠١ *( دالشرین (: ۳ وأو الكمود‎ e 

والُرُوسَوِيَ (4: ۲0۹ واطاطباني (۱۱: ۱9). 
المَيْمْديٌ: درون اسظهارًا وعيدةٌ لیذور 

(VA: 









تحرزون ونون ۳۲۵۲۱ 


(۲: ۲۲۵ ونحوه آبو ان (0: ۳۱۵), 


استبقاء ابر عصین الأقوات. وقال آبو 
حرزون؛ قال اد تخرون,والعنیواحد,وهو ید 
على جواز احتکار ام ی وقت الماجة. ٩(‏ ۲۰4 








وامعنى ثم بأ من بعد ذلك. أي ما ذكر من الشسنين 
به سبع سنين شداد يُشدّدن صليكم, يأكلن ما 
هن 





قليلا مما خرزون وتدّخرون. 
رن 
فضل اله: وتتخرون وتحتفظون به من القلیل 
القليل. كأنّ هذه التنين سباع ضارية تَكرّ على النّاس 
الافتراسهم وأكلهم: فيّقدّمون لها ما دّخروه من الطعام. 


فتأكله وتتصرف عنهم. 








۲۰:۷ 


۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج11 








أبن عبّاس: فى مدائن وقصور حصينة. (4318) 
إلا في تمُصّنة بالحصون, لا يبرزون لكم 


۷ ۸ 





بالبراز. 
نحسوه اي (۵: ۲ وللَيَيّدي (۱۰: ۵۱), 





لکم ويبارزوكم, لقذف الله الزعب في قلويهم, وأ تأييد 


الله تعال ونصعرته معكم. Ge‏ 

نحوه ار الرازي (25: 181), والسيضَاوي (۲: 
۷ والتتسن (۸: ۲۸۲), وأبی تیان (۸ 6٩‏ 4۲, 
والشرسین (4: ۲ وأبسو الشود (71۳۰۲:1 
والبرُوسُوَيَّ :٩(‏ ۱ والالوسي (۵۸:۲۸) والراي 


VA) 
الع طّبيَ: أي بالحيطان والدّور. يظتون أتها منعهم‎ 
(e MA) منکم.‎ 
الباطّبائي: ف ری حصینة حکة. أو من وراء‎ 





بعدر من غير بروز. )4 IY‏ 
مکارم الشيرايّء (محصّنة) من مادّة حصن على 
وزن «قتم» بمی چعن, وبا على هذا فإنلشّرى 
المصّنة تعني القرى الت تكون في أمان بوسيلة أبراجها 

وخنادقهء والواضع ات تمیق تقدم العدو فیها 
OAT A!‏ 








الؤجوه والتظائر 


يمني أعلاء لفرو جهن عن الفواحش. 
الزن وقال: إن اين رون الأشخصتًا4 التور. 
۳ يمني المفائف عن الفواحش. وقال: « وی یت 
جنران اى ا جه اشحرم: ۱۲ من 
القواحش. 

والوجه الثّالت: تمُصّنات: يعني مسليات. فذلك 
قوله: 2 4 اتساء: ۲۵ 










هارون الأعور: [عو شفایل لا آنه استشهد 
بيات أكثر منه]. 
الحيريء المصنات على أربمة أو 


(ro) 





اتا إل ما علکث آنشالکز6 اشاء: 14. (6:۳) 


1 کی 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المان: 





یمن وهو كل موضع 
منيع لا يوصل إلى ما في جوفه؛ والجممع: حُصون. يقال: 
حطُن الکان یمن خصان, أي من فهو حَصينء 
وأحصه صاحبّه وحصه: جعله حصیا, وت 
حوفا: ون عَصین: من التصانة 
ن امد دخل امین واحتمی به والیسحمن: 
القصعر والیهن, ومنه: رز حخصين وحخصينة: محكلة. 
استعير معنى «المتصانة» لكل ماع وى 
يقال: امرأةٌ حصان أي عفيفة ية المانة والممئن. 
والمتزوّجة أ. 








امراة حامِينٌ أيضًاء من سود خوامن وحانان( وق 
حصنت تحصن حصنا وحُنًا و. 





آي صت خر 
الزبية. فهي حصان. وحَصّدت المرأة نقنتها وتحيمّن 
وأحصت نفسّهاء راما وحصّنها زوجمهاً. نهي 





ويقال على التُوسَع: أحسّن الرّجل, أي عف, فهو 
تمعن أو تزوّج. فهو تُحصّن, وقد أحمّنه 
التّروّج. وأحضنت الأتان: حملت. 

والميصان: الفحل من الخيل؛ والجمع: من وي 
جصانًا له باه 
ذلك حي سوا كل ذكر من الخيل جصائًا. يقال: تحصّن 
الفرس» أي صار حصان وفرس جصان: بين التحمّن. 

۲- واستبعد «فرانکل» آن یکون لنظ «امبعن» 
عربيًاء لأمرين: الأوّل: أنّ العرب لاعهد ها به في الجريرة. 














وعختن» لارام والشرباني الذين يقابلها لفظ 
«الحتذن» في العرييةا0. 
ولعمري إِنّ هذا القول لقريب من السشفسطة, بعيد 





حقّ على عرب الجنوب البنئين قط. لأنهم كانوا ذوي 
قصور مشيّدة, وفلاع مهد كرا أنّالميطن يعني القلمة 





والمكان المنيع. مثلرا نقدّم في الننصوص, وليس القتوّة, 
على ما رُعم, بل القوّة عرض هذا الممنى وليس أمالا. 
وأمنا مسقابلته مسا ورد في السبرّة والآراميّة 





الاستعمال القرآني 
جاءت من باب «الإفعال» فِمْلَا ماضيًا معلومًا 
مرّتين. وبجهولا مرّة, ومضارعًا واسم فاعل مذكّر كل 





ا قزم بستت ران السب آخسضتث َنَت 
اشرم: ۱۲ 
تا علکث 


7 انظر مسجم الأثفاظ الدخيلة في القرآن الكريم». 


2۸۸ /العجم في فقه لفة القرآن... چ ۱۲ 





یوسف: 1۸ 
وا نك ما ف 74 

١‏ 8... ووا اکم انعم حڪوئم م 

ا44 الحشر: ؟ 


١١‏ تک ی الا فیط آز 


واسم مفعول مّات. ومن ها مره ی 
آیات:(۱ -۸) بشأن التساء ‏ وكلها راجمة إلى الرواج. 
والعفاف _ وجاءت اسم فاعل بشأن الرّجال مرّتینفقط 
فی (۳وه) فیده ها غلبت على النساء. بل جاء في 
القصوص نها جاوزت منبن ی الجال. فان 
الأسل فيها. 

وجاءت بعنى الحفظ أو الحرز فعلا مضارعًا في ( 
و١٠).‏ واسما؛ واسم مفعول من «التفعیل» کل منهها مرّة 
في ۱١(‏ و١٠)‏ فحصم الآيات في سياقين: المفاف. 
والرّواج. والحفظ؛ والحرز: أربعة. معان, ها هو الاجمال, 
واتقصيل كالآني. 

وانیا: ما جاء بسياق العفاف والرّواج ثلاثة أقسام: 

لّل: ما هو صمع ف المفاف منل: 

۱-ما جاء بشن مر غل ۱و۲ ای 
فَجَها» آي عّت وامتنمت عن الفاحشة, وحفظت 
فرجها عن الرّنى. وهذا كناية من صفافها, وجاء في 
لصو ها معنيان آخرا 1 

أحدهما: حفظت جیب درعها أن ینظر لها 
جبرائیل تعلم أنه رسول. 

تانیا: حفظت فرجها من الأزواج. 

وكلاها خلاف الظاهر. 














مع أن رهبا كاشف عن 
عفافها أيضًاء ثانا ليس فيه مدح وفضيلة ها إل إذا 
كان دما لشبهة أن ولدها من زوجها لامن ریح 
القدس. فهذا أيضًا كاشف بنحو عن عفافها. 





وقيها وصفان كاشفان عن عفتهن: «غیر مسافحات, 
یر متّخذات آخدان». 

4- ما جاء في حلَيّّة نكاح الحصنات من المؤمنات 
ومن أهل الكتاب, فا مراد ب نٌّالمفائف من الطّائفتين. على 










أن الفتيات اللاتي أردن تحط (۸ 


أي أردن المفاف عن الرّنى. 





ادما جاء ف حرم نکاح قوات الأزواج (85: 





آمائكم4 فإتها عطف على ما قبلها من صنوف 
الحزمات زواجهن, آي ذوات الزواج سم نکاحهن 








هن خارجات عقا بمدها: ول تم عا وزاه 
ذَلِكُمْ». وحملها أكثرهم أيضًا على ذوات الأزواج 





تن أحصن با 
امن وف« کت ناکم بعت طویل, 
لاحظ الموص. 

۲-ما جاء في الإماء اللاتي تزوّجن فأتين بفاحشة 








الزانيات ذوات الأزواج OTS‏ 


وعذاب الإماء نصف عناب الحرائر. 


بالأزواج, حسق آنه ژوي صن عصسلقم: «أن 
(ذشخمتات) بالكسر في القرآن كله إلا في هذه الآية. 





وقد ُرئت في غيرها من الآيات (الحُحمّنات) بالفتح 
والكسر ممًاء وقد صرّحوا بذلك في (4) «آنْ ينك 


الْمُخْضنَا. 
محصّنات بالأزواج ومحصنات بأنفسينٌ بزواجهن. 

۲ قالوا: إن الإحصان ‏ في هذه ا 
ممان أربعة. أو يحصل بأمور أربعة؛ قال 
«منا الحرّيّة. كقوله (1) لوَالّذِينَ يَرْمُونَ 
الْشْخْصتَاتٍ» يمني الحرائر. والظاهر «العفائف» كبا 





ت4 ووجهه أَنٌ ذوات الأزواج 





اسنہ 
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وسنبا السفاف کتوله (4): نات في 
مسَافحاتٍ4 يعني عفائف. 






ومنها الإسلام. من ذلك قرله (4): لَقَإِذَ 
ن اا 








قال: «وعل هذه الماني 
تصيرّفت هذه الأفظة في القرآن, ويفشر كل مکان با 
يمسناسيه مسنها». وذكسرها الظر الاي وجمسل (05 
1 ات ین اشتا...4 عل ذوات الأزواج 
بمجة أنها -كيا سبق عطف عل الحرّمات فلا بد أن 
يكون «الإحصان» سيا للحُرمة, ولیس لدل اذاي آي 
فيهاء سوى كونها من ذوات الأزواج. 

وقد صرح بأ الوجوء الأربعة مشتركة قآننتق 
الأسلي الخريّ. وهو المنع. فا نعط شهنت" 
نفاذ حكم الغير فيه؛ والعنّ تمنعه عن الشّروع فما لا 
ينبغي, والإسلام مانع من كثير ينا تتدعو إلييه النفس 
والشّجوة, والرّوج أيضًا مانع للرّوجة من كير من 
الامور, والرّوجة مائعة للزّوج مسن الوقوع في الزّنى... 
مره ان 

وقد فصّلها لطَبرَيّ في (وَالْمْحْصَئَاتٌ من 
النْسَاو» وكلهم عيال عليه, فلاحظ الصوص. 

وعندنا أن صعنبين سنها. وهسا المقاف والرّواج 
مقبولان -كيا سبق وإن كان الرّواج راجا إل لعفاف 
أيضّاء لألّه قاطع السفاح, وما المعنيان الآخران أي 
الإسلام والحرّيّة, فغير مسلّم في لیات لا بتکلف, 

















فالأصل فيها هو العفاف. 

'- وأختلفوا في شأن نزول بعض تلك الآيات. وف 
معنی «الاحصان» فیها وف 

منها (4) جقَاذا أَحصِن» 
الألف. أي أسلمن ‏ وهو غير سم - ويضتهاء أي 
روج فصيرن منوعات الفروج بالأزواج, وأجازهما 
لطبي لأتهها قراءتنان معروفتان مستفيضتان في 
أمصار الإسلام, وأنّ الختلاف معناهسا لايع من القراءة. 
بجما وتبعه من بعده, فلاحظ الصوص. 

ومنها (؟) هَالْمْحْصَنَاتٌ بِنَ النْسَاء...» فلم 
يختفوا في قراءتها بالفتح. ولا في أنها ذوات الأزواج 
-كيا سبق سوى ما قيل: إن المفائف, إلا مَاملَكَتْ 
ینکن بعقد التكاح أو ملك الدينء وخصّها بعضهم 
بنساء هاجرن ون ره فتزوّجهنَ المسلمون, ثم قدم 
ربمن مهاجرين, مي المسلمون عن نكا 

ا (4) ومن ت تطغ 
ال ب نمزم فّرئت (المْسحْصّئات) 
بالفتح. أي عسصنات بأزواجهن» وبالكسر أي هن 
حصن أزواجهن. أو حرَيتهن أو إسلامهن. 

وعندنا أنها بقراءتيها - كيا سبق - بمحسمولة على 
العفائف. ويبوز جملها على المرائر يقربنة ذيلها یا 
لكت بماك أي من لايسطع نكاح الو 
الحرائر, فلينكح الفتيات المؤمنات. واخستاره اجاج 
وابن عَطِيّة وغفيرها بدليل المقابلة ينها وبين 
الملوکات. 

وذكرها لاطبا ثم قال: «وهذا بعيته يشهد على 






































أن ليس المراد يها العفائف. وإلالم تال بالفتیات. بل بها 
وبمير المفائف. وليس المراد بها ذوات الأزواج؛ إذ لايقع 
علبها العقدء ولا السلیات, وال لاستفنی عن الشقیید 
بالزمنات». 

وقال فضل الله: «ولمل المناسبة في اير عن 
الحرائر ب(الحُحْصَئَات) هو أنّ المرَيّة شین المرأة المرّة 
من خلال طبيعة الواقع الاججاعي الذي تعيشه في طاق 
القيم العائلية, الت تربط الفرد بمجتمعه. في حسركة 
العلاقات الممكومة, لاعتبارات شرف العائلة, وأجواء 
الإحساس بالكرامة. ميا يخلق لدى الفرد اير - رجا 
كان أو امرأة -حالة نفسية منفتحة على احترام الذات, 
والابتماد عن الابتذال الذي يجلب المار للإنسابنلاقي 
وجوده الفرديّ والاجتاعيّ. والانطلای سن الط 











الشقوط والاتحدار الأمر الذي يجمل اليه مس 
طبيمتها الدّاتية ونقاليدها الاججاعيّة ‏ مرادفة للعمّة. أمّا 





فن قال بالأوّل أجاز نكاح الحرّة مؤمنة كانت أو 





كانت أو عفيقة, على خلاف بينهم هل تمم 
«أحل الكتاب» اليهوه والتتصارى كبا هو المعتاد في 
القرآن, أو تخس بني إسرائيل خاصّة, أو أصل الذمّة 


اح ص ن/ 4431 


منهم دون الحرييّات؟ ومنع بعضهم نكاح الإماء من أهل 
الكتاب, لأ لله شرط في نكا الإماء الإيان. بقوله 
(» وين يانم الشۇبتات4. واخاره انرسي 
واحتح عليهء ورة غير وكذلك ار راز اتج 
عليه بوجوه. فلاحظ. 

ومن قال بالتاني أجاز المفائف من الفريقيين إء 
أو حرائر. وحرّم البغايا منهها. 

وقال اللّسيّ: وعندنا القيعة الإمامية ‏ موز 
المقد على کید نکاح الدوام, لقوله: لا تلکشوا 
الْمُطْرِكَاتٍ َنُ يوْمِنُ» البقرة: ١؟1.‏ ولا مسكُوا 

صم الْكَوَافِ 4 الممتحنة: ,٠١‏ وحمل لوَالْمُْخْضَنَاتٍ 

ثرا لکناب» ترا على من أسلم سنهنة 
اما وان 
في الأصلٍ مؤمنات وُلدن على الإسلام, وأخرى على 
ااا بنكاح المتمة, على أنه روي عن الباقرين أنه 
منسوخ بالایتین الا 

وقد ردّه فضل الله شارمًا الفرق بين الكتابي 
والترد. لاشتراك الكتايي اش و آمول المقيدة. 
فلا تكون هذه منسوخة بالآبتين. لاختصاصها 
بالمشركين. فضا عن تأخرها عنهما نزولا. ولا ينيع 
الشابق القاحق. 


















وقد ردّد الرَقَمَرِيّ (المصّنات) في الآبة بين 
الحرائر والعفائف, ونقل الأقوال في نكاح الإماء غير 
السلیات. 


وذهب 











بان إلى أن تعليق اشکم بوصف 
«أهل الکتاب» منم ,اسان لسان الاستنان 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 17 


والتخفيف, فخصٌ الآبة بنكاح نساء أهل الكتاب دون 
الشرکات, وأنكر نسخها بالآيتين 
التكاح الداثم والمتعة لإطلاق / 
بهاء ون (المُحصنات) في الموردين عن العفائف دون 
الأزواج: فلاحظ الُصوص. 












1 
جواز إكراههن على ان ان يردن 
محمول على أن الإكراء لايتحقق إلا عند إراد 
أو هو حمول على ما كان شائمًا من إكراه الفتيات من 
غير رضاهن, فإنّ عبد لله بن أب كانت له ست جوار 
يكرههنٌ على الّنی وضرب علیین السمرانب, فهنکت 
ائتان مهن اي فغزلت الآية. 
عل أن هذا الشّرط تقبيح ام علي ما کانوا یه 
من اللأناءة والقبائ؛ حيث كانوا بكر هوك بالق 
يكرهه حرصًا للبال. فن كان له أدنى مروءة لايرضى 
بفجور من يحويه حرمه من إمائه فلا عن إكراههن 
عليه. وأيضًا هذا الشرط إنارة لميرتهم بأتهم أدنى 
مروءة وأقبح حرصًا وسفامًا من الجواري. 
وإسثار كملمة (إن) على (إذا) الإيسذان بوجوب 
الانتهاء عن الإكراء. عند كون إرادة ف 
التردّه والشّاكَ فكيف إذا كانت محققة الرقرع كا هو 
الواقع؟ ولا يحمَل على أنّ هذه الإرادة منهنَ كانت في 
ششري لكونها أمرًا واقًا 




















الا مهن 


وعليه فلايستع إلى ما قيل: إن في الآبة قدي 





وتأخير. أي «وأنكحوا الأيامى منكم إن أردن تحطنا. 
ولا تكرهوا فتياتكم عل البفاء»! 
فانقدح أن هذا الشّرط ليس له مفهوم, ولو کان فھو 
رفع المي دون الأمر بالإكراء. كبا قال خليل ياسين. 
رابئا: تلك بوث في آيات العفاف والرّوا 
آيات الحفظ والحرز فأريمة: 
الأولى : (4): 39 












فة بو تم 
وقبلها: (وَسَهُرنَا مع قاو 
: كنا ذاعي». فالفتمير الدائب 
في لم4 راجع إلى داود .أي علمنا داود صنعة 


لبوس, قيرجع تفمها لكم فتُحصتكم في حرويكم. وفيها. 





متك والنَاء إلى الصّنعة أو إلى داود أو الأّبوس 
باعتبار الدّروع. والنّون للمتكلّم أي تمصتكم نحمن, 
قتطابق (عَلمناء). وقد اختار اَي الياء, لا فرامة 
الأمصارء مع اعترافه بأ القراءات اللات مستقاربة 
المعاني. ولكلٌ منها مناسبة للسنياق. 

وقال الرّجَاج: «فهذء الثلائة الأوجه فد قرئ بهن 
ويجوز فيها ثلاث لم يقرأ بهن, لان القراءة سنه م ذ كر 
(يحصنكم) بالتشديد بلائة أوجه. 

1 لَكُم) متعلقة ب( أمناه) أو صفة (لبُوس), 
والشُحْصِئكم...) بدل اشهال منه. 

۴د الإحصان فيها هو الحفظ والحرز. 

4- ييدو منها أن داود أُوّل من صنع الدّرع. فبق 











ميرانًا مه للنّاس جميمًاء قال فضل الله: «وذلك حين ان 
لله لداود الحديد ما جمل إنتاجه الدّروع سجلا؛ یت 
يمكنه صنع الكثير مند». 

ه وحيث إِنّ هذه الصّئعة من إهام لله. فيجب 








في تأويل رؤيا ملك مصير حيث رأى 
سبع بقرات سمان يأكلهنَ سبع عجاف, وسبع سنبلات 
عضر وأخر یاہسات, فر ضما صل ا 
فقالو: أضنات أحلام ول بُعبروهاء 






درن يوسف: 41-40 

"- قالوا في ممنى (محْصئُون): تمصرزون, تسزتونء 
تدخرون, ترفمون, تخزئون لي الحصون, تدّخرون للبذر, 
بُذرون, تدشّرون استظهارًا وعدة لبذور الزراعة. 
تحرزون وتخبتون, تحبسون لتزرصواء لأنّ في استبقاء 
البذر تحصين الأقوات. 

قال الط : لا سیر ما تحرزونه. والاحصان: 
التتصيير في الحصن. ونا المراد مسته: الإسرازء ثم نقل 
الأقوال فيه وقال: هذه الأقوال وإن اختلفت ألفاظ 
قائلها فيه. فإنَ ممانيها متقاربة, وأصل الكلمة وتأويلها 





اح ص ن/ لاق 


عل مايتت», 

وقال ان الإحصان:الإحراز والاتخار» 
وقال فضل لذ: «وتذخرون وتحتظون به سن الیل 
بن سباع ضارية تُكرٌ على الّاس 
مون اما اخروه من الم 








لافتراسهم وأكلهم, 
فتأكله وتتععرف عنهم». 
ونقول: إذا كان أصل المادّة - كا سبق الميعن. 





فالإحصان جمل التّيء في الحصن. وسائر المعاني 
عن هذا الممنى, مع الاحتفاظ بالغرض منه وبا یقارنه من 
المعاني, إلا أن التسياق يُتسعر بأنّ إحصان القليل في 
را للأكل في عام بمدهاء أله 








بني التضير من طوائف ج 
عاهدرا لي لدى هجرته على 
لیالد .ولا يقاتلوا ممه, ثم نقضوا عهد هم بعد غزوة 
آحد. وراحوا إلى مكّة وحالفوا قريسًا صل أن تون 
كلنتهم 2 ی ال سیم 








من بفي عامروكان يينهم, 
-فخانوه وأرادوا قتله بإثقاء صخرة عليه 
فحاصيرهم المسلمون, فتحصّتوا في حصونهم الأربعة, 
ظانّين نبا تصونهم من ال 
على الجلاء ال لام وخ ونزات فحهم سورة 
الممشر. فلاحظ القصّة في التفاسير والمغازي, و راجح 
عش ر: «الحشر», 





و تصتهم فأجديروا 








۶ / العجم في فقه لغة الفرآن... ج۲٠‏ 


ام ۱۲۱ ول تابوتکم میا إلا ن رى 


ح4 وهي من تنعة قطة بني أل 





«أى ممتنعة حصينة, المعنى أنهسم لايبرزون 
بالقرى». وقل ار 
الايقاتلونكم إِلَّا إذا كائرا في قرّى ممصّنة 












بالخنادق واللّروب..». 
ويخطر بالبال أنّ صيغة «التفعيل» هنا للتشديد 
والمبالغة نظير «فرّق» و«غلظ» فلاحظ. 





الآيات أكثرها مدنة, لأئها تشريع راجع إلى 
العفاف والرّواج أو القتال, وليس فيها مكية سسوى ؟ 
آيات في ثلاث قصص - والقصص كبا تعلم ‏ أكترجا. 


مک 








إحداها: )١(‏ قّة مريم فالا وكرّرت في (1)- 
وهي مدنیه -تأکیدا سکم 2 بعفاف التساء 








ثالنتها:(١٠)‏ قصَّة بوس فاا 

راب والآياث تندرج في عنصعرين العفاف - وهو 
آکترها -والیطن. واتاني هو الاصل, لکن غلب المنصعر 
الأوّل ‏ وهو بحاز على التَاني. لكن ليس أجنيبًا عنه. 





لان بين المرأة والحصن مناسبة أخلاقيّة واجهاعيّة, 
فان موضعها بمسب طببيعتها الببيوت دون الأسواق 
والتوادي والججمعات. 


۱۸ ألفاظ, ۱۱ مود‎ ٩ 





فی ۱۰ سور؛ ۸مكيّة. ۲مدنیة 





الَلیل: التمی: صفار امجارة, وتلاث حطیات؛ 
والواحدة: حصاة, 

والححصى: المدد الكثير. به هی امسجارة 
لكثرتها. 

وحّصاة الرّجل؛ رزائته, وحخصاة النسان: ذ 

ویقال: حمصاة العقل. لأنّ امرء يمسصي بها على 








وفي الحديث: «وهل يكب الاس على متاخرهم في 





هت آلاحمّی آلستهم!». ویفال: حصاند. 
برقال لكل قطمة من الميشك: حصاة. 
والحتصاة :ماك يقع في المثانة, يمر البول, 

يصير كالحتصاة؛ حُصَي الل فهو نمی 
والإحصاء: احساطة الملم باستقصاء المدد. 

[داستشید الم مرت ] 
موه 








(WY 7 

(الأزهر, 
الحتصى: ما حذفت به سُذًْا وهو ما 
(الريدي 0411٠١‏ 

غلان ذو خصاة وأصاة, إذاكان حازئما 


Mr 












هاء. وهو من الإحصاء لامن حَصّى الحجارة. 
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وفلان حَصيّ وحصيف ومُشتخْص. إذا كان شديد 
المقل, وقال اد جل وعر؛ 
السن: ۲۸. ي أحساظ علمه باستیفاء عدد کل 





شيم (لارمري « 034 
ابن السّكيت: ويقال للرّجل الكثير المدد: كر 
عدد». وک قيطه. وكثر حصاء. (إملاح المطق: 415 
المُبّه: المتصى. يمني الدّم. يقال: عند المرْق؛ إذا 
خرج الم منه حدق وين الممى: يمني الم بشدة 
[#استعهد بشمر] r.)‏ 
ابن ريده المتصى: من المجارة ممروف, والمتصى: 
من العدد, والإحصاء: مصدر أحصّى يحمي إحصاء. 





Grn 

الأزهَريّ: [رة عل الرواية الي جاك اليل 
رانا 

قلت: والرواية الصحيحة « حعاند التبم 
في بابه. وأا المتصاة فهو العقل تفسه. 
وأا قول اليك «إنّ يك تما 
أحصاها دخل الجن نا وللّه أعلم ‏ من أحصاها 
علا وإماًا بها. یقن نها صفات الله جل وع ولم برد 
الإحصاء الذي هو المدّ. 

والحتصاة: العقل, اسم من الإحصاء في هذا الموضع. 
[#استشهد بشمر] :0۳ 

الصاجب: التمی: صغار الحجارة. وكثرة المد 
تعبيها بذلك. 

ومن أمتالحم في تعظير الأمر: «سمَتْ حصاة بدم» أي 
كثرت الدّماء حم لو وقعت حصاة لم تقع إلا على دم. 


وقد مر تفسيره 








وتسمين اسا من 








ويقولون في الق: حصا حم 
داژه 

وحّصاة الرّجل: رزائته وعقله, وما أحصاء. 

وكل قمع من المينك: حتصاة 





والمتصا: ان سي الرجل فهر 
عنمي وحَصّى أيضّا. 
والإحصاء: إحاطة العلم باستقصاء القدد. 


nm) 
ابيّ: [ذكر حديث إن له نسعة وتسعين اس‎ 
وقال:] ممنى الإحصاء في اللخ على ثلاتة أوجه:‎ 
أحدها؛ الإحصاء الذي هو من ات کته ما‎ 
18 «رآخعی کل كَىر عَدَد» ال‎ 
والاني: معن الإطاقة, كقوله سبحانه: عم آن آن‎ 
ال ۷۰ آي لک‎ 
والثالث: بمعنى العقل والمعرفة.‎ 
ويُروى عن ابن عباس أنه قال: «أحصّيتُ كل‎ 
القرآن إلا حرفين» يريد أدركت له وعقَلتٌ معناء,‎ 
ويقال: فلان ذو حصاة, إذا كان ذا عَْل وتحصيل. قال‎ 
التامر:‎ 
وان لسان المرء ما لم تكن له‎ 











حصاة على عؤراته لدلييل 
فن مل المدبر على ممنى الإحصاء اي هو ال 






علیه بهساء واستدلٌ بها في ذلك بأنّ السعة 
والشمين لا كانت عدا من الأعداد ,م عطف بالإحماء 
علياء ملم أن المراد به إحصاء العدد دون 











ومن حمله على الإطاقة. قال: معناء أن يُطيق القيام 
بعتها في معاملة الله تعالى بهاء ومطالية التفس بمواجيهاء 
بقلبه معنى العفو والمفرة إذا سيآ عا وفوا 
إذا قال: المحقم. 
ويثق با وعد من الرّزق» وتلم به نفسه إلى ما ضينه. 
منه إذا قال: الرراق. وإذا قال: درب رال و وعلم آله 
ملع على سره إلى ما شب ذلك من الأسور التي 
تقتضيها معاني هذه الأسماء. 

وأمَا من تأوّله على الإحساء الذي هو المقل 
والمعرفة, قال: معناه من عرفهاء وعقل معانيها وآمن بهار 
استحقّ دخول الجمّة. وهذه الأفاويل الثّلائة كلها 
متوجَهة غیر بعيدة, والله أعلم. ۳۳۹۰۱ 

الجَوهَريٌ؛ المتصاة: واحدة المتمى, ونج على 








فيرجو مغفرة لك وعفوه. وير 








قطمة ُلبه توجد في فأرة المتك, 
وفلان ذو حَصاةٍ, أي ذو عقل ولب 
وأرض :ذا ی 

رأحصَیت التّي»: عذدته. وقوهم: نحن أکثر منم 


حَصّى, أي عدد. 
والمعلوةالنع. [واستشجد بالتعر كمزات] 


(mien 
ابن فارس: الحاء والصّاد وا حرف المعتلّ ثلائة‎ 
أن ؛ الأول: اله والتاني: المَدَ والإطاقة. والثّالث:‎ 





شيء من أج 
فالأول: المتمو. قال التيباني: هو المع يقال. 


حصوته, أي منعنه. 
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والأصل الثالك: الحصّى, وهو معروف. 
تمنصاة, إذا كانت ذاث حصّى. وقد قيل: < 





وما اشن 
عَثل. وهو من هذاه لأف الحتمى قَرّدٌ وشدّةٌ. والحصاة: 
المقل, لأ به تماسك الرّجل وقرّة نفسه, 

ويقال لكلّ قطمة من الميشك: حصاة, فهذا تشبیه 
لاقیاس. 

وإذا مر فأصله تبمّع القيء. يقال: أحصأت 
ری ذاآرویته من الماء» وحَصِئْ هو. ويقال: حصأ 
ال من ال إذا ارت 
امنذي. [وإ تند بالتعر مرتين] 

القعالبي: التصی: صغار الحجارة. 0۷ 
نْصأة: من الحجارة معروفة؛ وجمعها: 
حصّيات, وحَمّى, وحمي 

وحَصَبُه: مرب بالمتمى. 

وأرض تنصاة: كثيرة الحتمى. 
يقع في المنائة, وهو أن يشم ابول 














ان سیده: ! 
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وما له حّصاة ولا أصاة, أي رأي يُرجَع إليه, 





5 يل فوأخطى 
کل کی ع4 المن: ۲۸ [واستشہد بالتمر "مزات] 
۲۰۳ 
حصاه يتحصيه حَطيً: ضعريه باحتصى: أو رماء به. 
(الإفضاح :۱۰۳۲ 
الواغب: الإحصاء: اقحصيل بالمدد. يقال: 
.أحصّيتُ كذاء وذلك من لفظ الحتصى. واستعمال ذلك 
فیه من حیث هم کانوا یمتمدونه بالعدّ, كاعجادنا فيه 
على الأصابع. 
فال اثه تعالی: «رآخطی کل تیم 4/5 شنت 
۸أي حصّله أحاط به,وقال فك «من أحصاهادخل 
المسئّة». وقال: «نفْسٌ تُنجهاخيزلك یی|سارة 
لاتمصيهاء. وقال تمالى : غلم أن لَنْ تَخَصرة. 
مزل ٠:‏ 
ورُوي: «لستَقيمُوا ولن تحمُوا» آي لن لوا 
ذلك. ووجه تعذّر إحصائه وتحصيله هو أنَ الحقّ واحد 
والباطل كتير بل الح بالإضافة إلى الباطل كالتقطة 
بالإضافة إلى سائر أجزاء الدائرة, وكالمرتى من المدف. 
فإصابة ذلك عديدة, وإلى هذا أشار ما روي أن البق 
فئئل ما الذي شيك 











قال: «شیتني هود وأخوا 





منها؟ فقال قوله تمای: قانشیع کت یزت4 
ود ۱۱۲ 
وقال أهل اللغة: لن تحسُوا. أي لانصُوا نولت 
۳۱ 





الإمَهَْرِيّ: هم أكثر من الحتصى. ورّمى بسيع 


احصّيا. 





ووقمت الحصّاة في مثانته. وحْصِي فهو تمصي 
وأرض عصّاة:كثيرة المتصى. وحسناتك لاتحصّى. وهذا 
آبر اسه لاأطيقد ولا أضبطه. 

ومن الجاز: لم أر أكثر منهم حَصّى أي عدد. 

وفلان ذو خصاة: َو وماله حَصاةٌ ولا أصاة. أي 





رزاند 

وعنده حّصاة من المسك, أي قطعة [واستشهد 
بالشّعر مرّنين] (أساس البلاغة: 4۸0 

«استقيموا ولن تُحصُوا...» أي لن تُطيقوا الاستقامة 
في کل شيء؛ حي لاتميلوا؛ من قوله تعالل: غلم أن لن 
شوئ . ارتل : ۲١‏ 

وممنى التّركيب: الصبط. فالمادٌ يضبط ما يمدّه 
يحص . وكذلك اميق للتّىء ضابط له. ومنه لضو 
يح (الفانی :4۲۸۷ 
أسباء الله تعالل: «المخْصِيء هو 
الذي أحصّى كل شيء بعلمد وأحاط به فلا يفوته دقيق 
متها ول جليل, والإحصاء: المدّ والحفظ [ذ کر حدیث 
وقال:] 

أي من أحصاها عل بها لین 

وقيل: أحصاهاء أي حنظها على قلبه. 

وقيل: آراد من استخرجها من کتاب اه تعالی 
وأحادیث رسوله. الیل مها هم. لا ما جاه 
في رواية عن أبي هريرة, وتكلّموا فيها. 

وقيل: أراد من أطاق العمل مقتضاهاء مثل من يعلم 
أله سميع بصير فيكف لسانه وسمعه عم لايجوز لد, 








تسم وت 








وكذلك باقي الأسماء. 











وقیل: راد من أخطر بباله عند ذکرها سعناهاء 
وتفكر في مدلوها لسها؛ ومقدّسًا معتير؟. 
بمعانيهاء ومتديرًا راغبًا فيها وراهبًا. 

وبالجمملة فق كل اسم يُجريه على لسانه بیط له 
الوصف الدَالّ عليه 


ومه مدید داي تا عليك» آي لأحمي 
ناه واه ها عليك, ولا أبلغ الواجب فیه 
وافدیت اضر ال نقرآنأسیته؟ ي 





وقوله للمرأة: «أحصيها حت نرجّع» أي احتّظيها. 
وفید: ید ایهم افصاه رآ بقول الال 





حصاتك إذا رمیت بها 5 بعتك من اناو إلى حيث 

تنتهي حصاتك. والكلّ فاسد, لأنّه من بيوع الجاهلية. 

وكلها رد ا فيها من الجهالة. وجمع الحتصاة: حَصّى. 
Ya)‏ 


القيومي: الممى: معروف؛ الواحدة: حصاة. 





وأحصيه: أطَفئه. 

وقوله م4 «لاأحمي : عليك أنت كما أن 
على نفسك». قال الغزالي في «الإحياء»: ليس المراد 8 
عاجز عن التَبِير عا أدركته. بل معناه الاعتراف 
بالقصور عن إدراك كُنه جلاله. وعلى هذا قيرجع الممنق 
إلى الثناء على الله بأتم الصّفات وأكملها. التي ارتضاها 
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النفسه واستأتر بهاء فهي لاتليق إلا بجلاله. . (۱2۰:۱) 
الفیروز ابادی: اتصی: صفار الحجارة؛ الواء 
حصاة: جمها: میات وی 





والمدد, أو الكثير. 
وأحصاء: عَدّه أو حفظه أو عقّله. 


والحسصاة: اشتداد البول في المثانة حسقٌ ييصير 
كالمتماد. وقد حصي کمن والمقل والرأي. وهو من 
وافر ال 

ولو لقع في البطن, والنع. 

وبصي التي ء كرضي: أثّر فيه والارض: کر 
اخصاها. 

وحضام نمی وقّاء. وتحصّى: توق 

والحصوان مركة: موضع بالبن. 

الطّريحي: وفيه: دتركك حدينًا ل تدره خيرُ من 
روايتك حدينًا م نحسهء أي لم نط به شيرا. من 


I) 





الإحصاء: الإحاطة بالتيء مرا وتمداا. 

وق حديث أسباء: اي بت ده 
للقي والادّخار والاعتداد به 
عليك: خر به ین حتف تا 
ويقلله بقطع البركة حقٌ يصير كالشّيء المعدود, والآخر 
أنه يحاسبك في الآخرة. [قد تركنا كثيرا من كلامه حذرًا 
من التكرار] Nir‏ 

الأبيديّدوما يُستدرَك عليه [الفيروز اباديّ]: 
حَصَوي: كثير الحى. وآرض حمیة کفرخة: 
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المی. 

والحصاوي: خينٌ عُمل على الحتصاة, عامية. 

وبيع الحصا: یت اصاة 
إليك فقد وجب البيع, أو أن بقول: بعتك من اللع ما 
تقع عليه حصاتك إذا رميت بهاء أوبعتك من‌الأرض إلى 
حیث تنتهي حصانك. والکل منهيّ عنه. لما فيه من الَرّر 
والجهالة. 

وحصاة الگئم: الحجارة التي يتصافتون علا الماء. 

والتصاة: المد اسم من الإحصاء. [م استشهد 
بشمر]. Arn)‏ 

مجتغ لفة آحمی الق (حصاة عد ریزو 
منه الإحاطة به وحفظه. 

وجاء منه أفعل التغضيل د«أَحْصَىء على غير 
القياس. 

محمد إسماعيل إبراهيم: أحمى النَيء' مده 
ضبطه, حفظه. 





(DA, 


لايجمي الأمر: لاإخلبقه ولا بقدر على ضبطه. 
والإحصاء هو التتحصيل بالعدد. لأنَ الاس كانت 
تعتمد على الحصّى في الم كاعمادنا فيه على الأصابع. 


وأحصيناء كتابًّ؛ أي حصعرناء بالكتابة. (1: 0151 






ويتطتون من یقول: 
هو: رماء بالمتصى. 


وفي العربية: حصّاء ييه 








أو رماه بها: الأسان والقاموس, والاچ. وال. وعیط 
امیط, وأقرب الموارد, والمتن. والوسيط. 


وأهمل «الوسيط» ذکرالفعل: أحصاه إحصاء: عدّه, 








سورة الزتل: لآ آن وئ . 
وورد ذكر القمل «أخْصّى» في خمس آیات خر 55 


بممنى: عد 

ووردفي قول رسول الوك «استقيموا ولن تُخصوه, 
واعلموا أن خير أعبالكم الصّلاة, أي استقيموا في كل 
شيم حي لاتميلواء ولن تُطيقوا الاستقامة, من قوله (عَلِمٌ 
مْصُوهُ) أي لن ۰ 

ونين ذكر الفمل «أحصّى» أيضًا بعنى: عدّ: ممجم 
ألفاظ القرآن الكر. والأزهَريّ. والشحاح؛ وسعجم 
اية. واققتار. والأّسان, والممصباح, 








ماس ات و 





والقاموس, والشاج, وال وحصيط امسیط, ودوزيّ. 
وأقرب آلوارده والتن. 

ول کان معظم العرب في الجاهاية يجهلون المسابء 
فقد عمدوا إلى إحصاء إيلهم بالختصى. وكان أصحابها 
يقفون على باب الحظيرة, وفي ید کل مهم لات, بضمون 
فيها حصاة كلا خر 

وعندما يؤوب الّعاة بالإيل مساء. كانوا ييقفون 
على أبواب الحظائر, والمضائي في أيديهم. ليالقوا متها 
حصاءً كلّا دخل جمل أو ناقة | 
الحصى كعدد الإيل, نَم صاحبها بالا. إلا صب جام 
نقمته على الرّاعي الميل. فكان وضع الإحصاء في أل 
الأمر للإيل, ثم أطلق عليها ول غيرها. 











وفي الشاد أفمال 
فتول: ده 
وأنَقة: ضرب لد | أدام الكلام في هذا اقرع من 
الاشتقای, فلاحظ] 








أصاب أده واه ضرب یأفوغة 


Mea) 
المتصاة: ويسئون الواحدة من صغار الحسجارة‎ 
عم والصّواب: حصاة؛ والجبمع: حَمّى وحُسِيّ‎ 
وجمي وحمّیات.‎ 
ومن معاني الحتصى:‎ 


: الكثير منه. [م استشهد بشعر] 








امقوي الأصل الواحد في هذه المادّة. هيو 
لبط علا وإحاطة, وإليه يرجع كلما قيل في كلق 
نتصاة ُطلق على ما ضبط وتمتع في 

عمل كالمتحجتر, والقطعة لمتصلبة في المسك» وتُطلق على 
لب وم باعتياركوته اب تلاح ونر 
وأمَا العلم والمدد: فبمناسبة الصّبط. فإ المدد 
مقدّمة للبطء كا أن العلم والإحاطة من نتائج التتبط 








وأا المنع والإطاقة: فن لوازم الط لئيء. 
فیوجب منع غيره. [إلى أن قال:] 

إن اعرد من الإحصاء. م يُستعمل إلا ليل ومنه 
«الحصّى» بمعنى المنضبط المتحجّرء وبمعنى العقل المنضبط 
المتحصّل من جريان تكوّن الإنسان, فظهر الفرق بین: 





حص‌ي /۵۰۱ 


ال والحصى. والإحاطة, والحساب, راجع الحسب. 
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اہن عبّاس: أحصاه.ویقال: عم بمددهم كبا علم 


بحال المرتئل بثيابه, (EAN)‏ 
أي أحصى ما خلق وعرف عد ما غلق. | د 
علم شيء حت ماقیل ار لد 


ارسي ۵ ۲۷۲ 
الججبايَ: معتاء أنه لاشيء يعلمه عام أو يسذكره 
اك رلا وهو تعالى عالم به وص له. والإحصاء فمل 
ليهو برئة العلم. فلا يجبوز أن يقال: أحصى ما 
لایتناهی, كبا يبوز أن يقال: عسلم ما لايتناهى. لأنّ 
الإحصاء مثل الحُحصي لايكون ال لا متام 
فإذا لم يمر أن يفمل ما لايتناهى لم جز أن يقال: 
يخصي ما لايتناهى, والفرق بينهها واضح. 
رس 0۹۰ 
الطَبَريٌ: يقول: عَلم عدد الأشياء كلها. فلم ينف 
0 
الرّجَاع: فهذا المضمر في ف وأخطى» ل عر وجل 
لالفيره. ونصب عَدة) على ضربين: على معنی 
وأحصى كل شيء في حال العدد. فلم حف عليه سقوط 
ورقة ولاحبة في ظلمات الأرض. ولا رَطْب ولا يابس. 








۴ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١7‏ 
أن يكون (عدد)) في موضع المصدر الحمول على 
معنى (وأخصى). لأنّ معنى (أخصى) وعد کل شيء 
عد (mase)‏ 

و اي 

الماوّزديٌ: يعني من خلقه الذي عرب إحصاؤه 
ra)‏ 


ووز 





)6۷:۱۰( 


عن غيره. 
الطُوسي: معنا أنه يلم الأشياء مفّلة بغز من 
جها ليعلمها كذلك. 
قرع من التَطر والرّسل وورّق الأشسجار 
وژید البحار, فكيف لايحيط بما عند الرّسل من وحيه 





No11.) 





وکلامه؟ 

واصَدَه)) حال, أي وضبط كل عي تعدو 
تحصورًاء أو مصدر في ممنى إحصاء. (YEY‏ 
مهن( ۰۲:۵ ۲ونحوه یبور (۱۳۹ ۷۴ 








المعدومة والموجودة عدا, فعلم صغيرها وكبيرها وقليلها 
وکثيرهاء وما یکون و ما لایکون, وما کان ولو لم يكن, 


ولو كان كيف كان. 
تموه فضل الله 
الفَخْر اثوازيّ: أمَا قوله: طوأَحَاط ب لدنم فهو 

يدل على كونه تعالى عا بالجزئيات, وأا قرله: 

«وآخطی کل َم عَدَه)» نهو يدل على كونه عالاً 

بجميع الموجودات. 
قإن قيل: إحصاء المدد إا يكون في المتناهي. 


۳۷: 


ين 








وقوله: کل تی یدل على كونه غير ستناء, فالزم 
وقوع التناقض في الآبة. 

قلنا: لاك أن إحصاء المدد نا يكون في المتناهي. 
فَأما لنظة < کُر كَيٍْ» فإئّها لاتدلّ على كونه غير متا 
لان ألتّيِء عندنا هو الموجودات, والموجودات متناهية. 
ف المدد, وهذه الآية أحد ما بحت به على أن العدوم 
لیس بشي ء, وذلك لا العدوم لو کان ش 
الأسباء غير متناهية, وقوله: خی کل 
يقتضي كون تلك محصيات متناهية. فيلزم المممع بين 
كونها متناهية وغير متناهيةء وذلك حال فوجب القطع 
بأ المعدوم ليس بشي 








ا. لكانت. 








یندقع هذا الناقض. 
۱۷۰۳۰۱ 
(عَد) مصدر لأنّ أحصى بعنى عاد 
ويجوز أن يكون تبيز). ولله أعلم. 
رین آي احاط بمده کل شيء وعرفه 
وعلمه,فلم ینت علیه من شي.. [ ذکر نو لا 
رأضاف:] 
فهو سبحانه الحمي, اشحیط الالء المافظ لكل 
)۲٩:۱۹(‏ 
[تمو الرَعَْشَريّ وأضاف:] 
بيه: هذه الآبة تدلّ على أنّه تعالى عالم باجزئيّات 
ويبميع الموجودات, و(عَدَ6) يجوز أن يكون تمبيزا 





0۵:۱ 
















منقولا من ا مفعول به, والأصل: أحصى عدد كلّ 
کقوله تعالی: و1 یره القمر: ۱۲ أي 
عيون الأرض. وأن يكون متصوبًا على ا حال, أي وضبط 


کل شيء معدون) حصورًا. وأن يكون مصدرًا في معنى 





الإحصاء. 
أبو الشعود: إغر ا 
وا ما کان ففائدته بیان 
ليس على وجه كل إجمالٍ بل على وجه جرفي تسیل 






فإنَ الإحصاء قد يراد به الإساطة الإجماتية. كا في قوله 
تدرا يَعْعَتٌ ال لاصو هاه إبراهيم: 71 
والتحل: 18 أي لاتقدروا على حَضيرها إجمالا فضلا 
عن التفصيل. وذلك لأنّ أصل الإحصاء: أنّ لحاسب إذا 
بلغ عقدً) ممينًا من عقود الأعداد کالمشرة والانة 
والألف, وضع حصاة ليحفظ بها 








ذلك العقدء فييفي 


على ذلك حسابه هذا. e‏ 

En) 
کل يي أي ما کان وم‎ 
میکون «ع4 آي فردا فره؛ حال من فاعل‎ 
بسك بتقدير «قد» أو بدونه, رکا‎ 
بأمر عِلمه تعال بجميع الأشياء. وتفرّده سبحانه بذلك‎ 
عل أ وجه؛ بحيث لايشاركه سبحانه في ذلك الملائكة‎ 
الذين هم وسائط اليلم. فكأئّه قيل: لكن المرتضى‎ 
الرّسول يعلّمه الله تعالى بواسطة الملائكة بعض الغيوب‎ 
ما له تملّق ما برسالته. والمال أنه تعالى قد أساط علل)‎ 
ببميع أحوال أولتك الوسائط. وعلم جل وعلاجميع‎ 
وتفصيل» فأین الرسائط منه تعلی!‎ 
آو حال من فاعل و جيء به للإشارة یآ‎ 
الرسّد أنفسهم لم يزيدوا ولم يتقصوا فبا بلغوا که قل‎ 
ليلم سول آن قد آبلغ اد لیه رسالات ره في‎ 
,. حال أنَلله تعالى قد علم جميع أحواهم وعلم كلّ شي‎ 























اح ص ي/ ده 


فلو نهم زادوا أو نقصوا عند الإبلاغ لملمد سبحانه, فا 
كان يختارهم للرّصديّة والحفظ. ATT)‏ 
القاسميّ: أي فردا فردا لسعة علمه تقرير ثنان 
الإحاطته يا عند الوسل من وحيه وكلامه. ووعد 
کم مرف من تظائره. 
اط4 اث عل ي رم4 أي كل 
ما قاله الأنبيا., لایفوته من أقواهم حرف واحد. وفرق 
ذلك فان اه تملیقد أحاط عل بجميع الكائنات كبيرها 
وصغيرها زآخطی کل ى 4 فکید لایممي 
عل رسله أقوالمم وأنفاسهم: وهم يبلفون رسالاته إلى 

عباده؟ 
والغرض من هذا التأكيد, هو التنبيه إلى أن یاه 
مكبصومون عن الخطأ لي تبليغ الوحبي, فلا يزيدون 
ينقصون منه حرمًاء ولا يدلو حرمًا: حرف «وتَا 
نتن المزى * انم وخن برخی4 اتجم:۳ ۸. 
GEN)‏ 





(01) 














ذم عم اف بيا هم ۾ كيأر أخضيه ال 











وه اادلة: 7 
ابن عباس: حظ الله عليهم أعباهم. ‏ (41۱ 
نجوه الواحدي. OW)‏ 
الط يقول تعالى ذكره: أحصى الله ما ملول 

فده علییم, وأبته وحفظه. ۲:۸ 
الطوس: آي أحصاه اش عليهم وأثبته في كنتاب 

ايق ` : )1 





تعالى عال بالجرئيات. 
نحوه یبور (۲۸: ۱۵) والريين(4: 41۲4, 
ویو خیان (۸ ۲۳۵ 5 
أبو الشعود: استثناف وقع جوأبًا مما نشأ مما قبله 
من التوال, ما عن کي اند و عن سبباء کال 
كيف يهم بأعبالهم وهي أعراض متقطية ما1 
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(er 





أصله المد بآحاد المتصى 
من العد لمدم لزوم الإحاطة فيه. 


.فهو أخص 





(vA) 








ig 


)0( 
+ ول تعالى ذكره: لقد أحصى الحمان 

خلقه كلهم, وعدّهم عدا فلا یخن عليه میلغ جیهم 
وعرف عددهم, فلا يعزب عنه منهم آحد. (۱1: ۱۳۲) 
الط يّ: أي علم تفاصيلهم وأعدادهم فكأنه 
عدّهم. لايخق عليه شيء من أحواهم. ‏ (۸ ۸۵6 
الزْمَطَْرِيٌ: الإحصاء: الحَضْر والصّبط, ب 
حصّيرهم بعلمه, وأخاط بهم. 0 0 
القَْر الؤازيّ: أي كلهم تحت أمره وتدبيره وقهره 
وقدرته, فی سبحانه یط بيم؛ ويم مجمل أمورهم 

















وتفاصيلها. لايفوته شيء من أحواطم. ۰ (۲۱: ۲0۵) 
البتييضاويّ:حصّرهم وأحاط بهم ببحيث لایفرجون 
Gr)‏ 


الميد إا تتمين هم أرزاقهم 
وظائفهم. والأمور التي يستعملون فيا بعد الإسماء 
وعدّهم وثيتهم في ديوان المبيد. وه تُسجّل عليهم 
العبوديّة. ۱۲:۸۱ 

مكارم الشيرازيٌ: أي لاتتصوّر بأنّ مماسبة كل 
هؤلاء العباد غير ممكن. وعسير عليه سبحانه. فإنَ علمه. 
واسع إلى المد الذي ليس يُخصي عدد هؤلاء وحسبء 
بل إن عالم ومطلع على كل خصومیاتيم: فلا هم 
يستطيعون الفرار من حکومته؛ ولا يخق عليه شيء من 
أعاهم, (o)‏ 











فضل الله فهو الّذي خلتهم. وهو الذي يسرذقهم, 
وهو الحيط بهم, ولذلك فقد أحصى عددهم ووظائتهم 
سهم في مظهر من مظاهر ففوّته. أمام مظهر 
)0 .۵ 








بي الا ۷ 3 3 ال نزل 
پارض قر رعاء!" فقال لأصحابهب] 

اثتوا حطّب, فقالوا: يا رسول الله نحن بأرض قرعاء 

ما بها من حطّب, قال: فلیأت کل انسان با قدر عليه. 

فجاؤوا به حقّ رموا بين يديه بعضه على بعض, فقال 

رسول المي هكذا تجمع الذتوب. ثم قال: سم 

والقرات من الدّنوب فإنَ لكل شيء طالباء ألا وأ 











طالها يكتب م توا وآنرهم کل تن 
إمَام مُبينٍ4. (لتروسي ۳۷۸۰۵ 
این عبّاس: كتبناء في الوح امحفوظ. ‏ (054 
لیر آبتاء. 0۵:0 
الماوزدي: فیه وجهان: آحدها: علمناء. التاني: 
:6 

۲۱۳۰۵۱ 

e) 

AM) 

:یلع من کتبناه لا 

تاج ی جع عدده, فقال: هو 

(o. TY 








۳۳ 
(MAID 


نوه الآلوسي. 
ولاحظ أم م: «إمام» وب ي ن: «مبين» 





ابن عبّاس: أن لن تحفظوا ساعات اللّيل. (441) 
وه ار 
“الِضّحًاك: يريد تقدير نصف اليل وثلثه وربعه. 


وزد ۲ ۱۳۲ 


۲۰۲ 


زید بن عليٌ: أن لن تُطيقوه. te‏ 
هن یب (454). وسعید والسسن وسفیان 
۲ ۰ وأبو رُعَة (۷۳۲) والواحد: 











۷ ولو (۵: ۱۷۰) نزن (۸۷ ۱۶۱). 
مُقاتل: يمني قيام ثلني الیل الأّل, ولا نصف 
اليل ولا ثلث الليل. (VA)‏ 
الطبَريٌه علم ربكم أتها القوم الذين فُرض عليهم 
0 أن قيامه. Mee‏ 









أن لايحفظه, فأتزل الله إر 


۳ 


حمر 


(۱ لیات نها 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


ادي هذا نسخ أول التورة, أي علم أن لى 
أطبقوا قيام اليل في التصف واقلث والثلئين «قاب 
25 لل 
والعنی: نکم لاتقدرون علیه, 
والیر في «ن تخضوا4 لصدر یر ي علم له 
لایصحٌ سنکم ضبط الاوقات, ولا یت حسابها 








بالتعديل والتّسوية إلا أن تأخذوا بالأوسع للاحتياط» 
وذلك شاق عليكم بالغ منكم. 
نموه آبافتوح (۲۰: ۱4), وایسابوري(۲۹ AY‏ 


OVE 





لد لن تستطیموا قيامه لکثرنه وشلته, 
فختف الله منکم فضلا مت لاله جهلهم كي 
وإحصاء الوقث, ونمو هذا تطي عبارة ال لابن 
جر < صو )؛ تطيعره. ۱۳۹۳ 
»کر ول یل اسر 
وقیل: اه لن لیر الدامة عل قیام الیل 


۳۸۲: 








إلى مصدر مقدّر, أي علم أنه لالبكدكم إحصاء مقدار كل 





واحد من أججزاء اليل والتّهار على |. 
أيضًا تمصيل تلك المقادير على سسبيل القن والاحنتياط 
إلا مع المشقّة الثامة. 





كلفهم به. ويمكن أن يهاب عنه بأنالمراد صمويته لاتم 





الايقدرون عليه,كقول القائل: ما أطيق أن أظر إلى فلانه 






إذا استتفل النظر إليه. امم 
از کیف فال تعای: «وّا 
أن تحضوة». ولم يقل تعالى: أن لن 
تحصوهما. أي لن تعرفوا تمقيق مقادیر ساعات الیل 
والتّهار؟ 
قلنا: الضّمير عائد إلى مصدر يدر معناء: لن تمصوا 
تقدیر هیا (سائل لرازي: ۳۰۸ 


الشرطبی: أي لن تُطيقوا معرفة حسقائق ذلك 
والقيام به. وقبل: أي لن تُطيقوا قيام اليل 
والأوّل: أصمم. فإنَ قيام الآيل ما رض كله قط 
[إل أن قال:] 
ون عنئفة من الثقيلة. أي هلم ألكم ان تخصره, 
لأكم إن زدتم نقل عليكم؛ واحتجتم إلى تككليف ما 
نتن فرصًا. وان نقصتم شقّ ذلله علیکم.  :۱٩(‏ 40۱ 
التَيُضاويّ: أي لم تحصوا تقدير الأرقات, ولن 
تسطیموا ضبط التاعات. 
تحوه أبو الكمود (1: ٩‏ والكاشاني (۵: 4۲4۲ 
را (9: 01١‏ ومَفيية (۷: 105). 
النَسَفيٌ؛ لن تُطيقوا قيامه على هذه المقادير إلا 
F1} -‏ 


0۱ ۱ 





آبوعیان: [عو التُرطيّ وأضاف:] 

واآن) خقفة من النقيلة, والصمير في (تُخْصُوم) 
اظذاهر أنه عائد على المصدر المقهوم من( أي أن 
أن تحصوا تقدير ساعات اليل والتّهار لاتحيطوا بها على 
الحقيقة. 





رقيل الّمير يمود على القيام الفهوم مسن قوله: 
nA)‏ 
التسمين: [ذكر القراء تين للب وا لجر في 
«ونشه نت4 قال:] 
وعل قراءة التصب فشر الحسن (تحصو) ممن 








وذلك لتعدّر معرفة البشر بمقدار الرّمان مع عذر 

AM الوم‎ 

ابن کثیر: أي القرض الذي أوجبه عليكم. 

(e) 

البژوتوي: لن تقدروا على تقدير الأرقات عل 

حقائقهاء وان تسعطیعوا ضبط الساعات أبد). فالنتمان) 
عائد إلى المصدر المفهوم من (يُقسّر)... 

وروي استقيموا وان تحصوا. آي لن عون 

لأ الم واحد والباطل كثير. بل الحقّ بالإضافة إلى 

الباطل كالتقطة بالإضافة إلى سائر أجزاء الدكآثرة, 








له کلفهم بتقدیر الاعات والقیام فها؛ حیت قال: 
جثر اليه بم ویکن آن یاب عنه لاد صعویه 
لاأتهم لايقدرون عليه أصلًاء كبا يقال: لاأطيق أن أظر 
إلى فلان إذا استعقل القظر إليه. 

وفي «التأويلات التجميّة» يمني التلوك من ليل 
الطبيعة إلى تهار الحقيقة بتقدير لله لابتقد ير السّالك. علم 








اح ص ي/ 617 
أن لن تقدروا على مدّة ذلك التلوك بالوصول إلى لله إذ 
الوصول مترگب علی فضل الله ورجمته لا على سلوككم 
في اربق ورجح 





القهقرى ولم يصل, كبا قيل: «ليس كل من سلك وصلء 
ولاكل من وصل اتصل, ولاكل من اتصل انفصل». 
NAN.)‏ 





الفهوم من ام والعنى: علم أن 
عل تقدیرالأوقات, ولن تستطیموا ضبط الشاعانته 
ولا يتأن لکم حسابها بالتعديل والویة لا آن تأخذوا 
بالأوسع للاحتياط. وذلك شاقّ عليكم بالغ منكم. 





ONY 
رة دروزة: هنا من أن تصلوا إلى الماية سن‎ 
Ao) > تبادته. آو ان‎ 





ابن اشور: وجلة لمآ نوا يجوز 
آن تکون خبر؟ انا من ()بعد المدبر في قوله: ّم 





ويبوز أن تكون استتافًا ييائيًا ما بنشأ من جملة. 
إن بك یم نت م4 س ترئب التامع لمرفة ما 
مهد له بتلك الجملة. فبعد أن شكرهم علی عماهم خقّف 
عتهم منه. والضّمير المنصوب في (تُنْسُوم) مائد إلى 
القيام المستفاد من أنّكَ تقُوم». 

والإحصاء حقيقته: معرقة عد شيء معدود مشتق 
من أسم الحتصى جمع حصاء, لأنّهم كانوا إذا عدّوا شينًا 
كتير جعلوا لكلّ واحيد حصاة. وهو هنا مستعار 
للإطاقة. بت الأضال الكتيرة من ركوع وسجود 
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قبام اليل بالأشياء المعدودة. وبهذا فسّر 
امسن وسفيان» ومنه قوله في الحديث: داستقيموا ولن 
تحصواء آي ولن تُطيقوا.تقام الاستقامة. أي فخذوا منها 
.بقدر الطاقة. 

و(أن) عنقّفة من التُقيلة واسمها ضمير شأن محذوف 
وخبره الجملة, وقد وقع الفصل بين (أنْ) وخبرها حرف 
ال لكون الخير فعا غير دعاء ولا جامد حسب المتبع 
في الاستعمال الفصيح. و(أنْ) وجملتها سادّة مسد مفمولي 
لمَلِيم) إذ تقديره علِمَ عدم إحصائكوه واقمً. 
rr‏ 





الطباطبائي: الإحساء: تميل مقدار النيء 
وعدده والوحاطة ب, وضیر و6 لیر 
أو للقيام مقدار ثلث اليل أو نصفه أو أد ,امن يليه 
وإحصاء ذلك مع اختلاف بل طولا وفع لیم 
الشئة ما لايتيشر لمامة الکلفین. یتدم 
أوّل الیل وأراد لقیم بأحد القادیر الائة, دون أن 
يحناط بقيام جميع الآيل أو ما في حكه. 

فا مراد بقوله: َعَلمَ أآنْ لا ر علمه تعال 
بعدم تسر إحصاء المقدار الذي أمروا بقيامه من القيل, 
ماه الکنین. ۰۲۰ 








عبد الكريم الخطيب: أي عام الله سبحائه 
وتعالى أنّكم لن تحصوا أوصاف القناء عليه سبحانه 
وتعالى, مهيا طال قيامكم بالليل. وهذا ما يشير إليه 





وم جد أحدا من المفترين قد ذهب إلى هذا الرأيء ونا 
کانت آراژهم کلها تدور حول معنى واحدء هو أن اللہ 
سبحانه علم أتكم لن تقدروا على إحصاء اليل وتحديد 
اقيته. ومعرفة متى يكون تُلث الأيل أو نصفه, أو 
اما هار فّه من المکن ضبط آجزائه, وطذا عاد 
الفتمير في (مخْصُومُ) على الآيل وحده؛ دون أن يعود 
عليه هو والهار. هكذا يقولون. 

وهذاالممنى الذي يذهب إلى ممنى العجز عن إحصاء. 
أجزاء الأيل. وإن كان له مفهوم وقت نزول القرآن؛ 
حيث لم تكن هناك المقابيس الرّميّة المعروفة اليبوم, 
كالتناعة ونحوهاء فإنّ هذا المفهرم الآن شير واقنع, 





موا 








يتحقّق حقٌ في زمن نزول هذه الآبة, وذلك برصد 
التجوم. وتحديد منازهاء وقد كان العرب على علم بهذا 
وأنَنظرة من أحدهم إلى مواقع الّجوم في التّماء كسان 
رت بها أين هو من الأيل؟ وماذا ذهب منه؟ وماذا بقي؟ 

ومن إعجاز القرآن الكريم أنه يتّسع فاه امیا 
كلها في كلّ زمان ومكان. وعلى هذا يمكن أن يتوارد على 
قوله تمای: عَلِمَ آنل تحْصُوة» أكثر من مغهوم, کل 
مفهوم مها يس حاجة النّاس في عصيرهم؛ وما بلغت 
مدارکهم من العلم. 

وعلل هذا يكون قوله تعالى: «اف ُد اليل 
الا خبر؟ عن لله سبحانه وتعالی؛ ویکون قوله 








تمال: عم آن منوا برا ثا أي وله يقر 
اليل والتّبار. الله علم أن لن تحصوء. أي تبلفوا حسق 
اشنا 





لا یکون قوله تعای: وال بر ال 
4 صلة لوصول ذوف, هو صفة ل معن وال 
القدر یل والتبار. ویکون قولهتعلی: عام ن لن 
تحضو خبرا للفظ الجلالة, بمنى: وله ا مقدّر ليل 
والتهار علم أن لن تمصوا التناء عليه مهما امتدّ الرّمن 
بكم. وطال اليل أم قصعر. 
مکارم الشيرازيٌ: (ن مُوه): من الاحصاء 
وهو عد التّي»» آي علم نکم لاتستطیعون إحصاء 
مقدار اليل الذي أمرتم بقيامه والإساطة بالمقاين 
اقلاد. 
وقال العض: نمی الید آتکم کون مب 
المداومة على هذا السل طیلة یام النة, ولا یتیشر 
ماد إحسماء ذلك لاختلاف لیا طول 
وقعيراء مع وجود الوسائل التي توقظ الإنسان. 
(۱۹: 4۱۳۲ 





aD 





رها 
لل لَاتْصُوهًا... إبراهير: 54 
ابن عبئاس: لاتحفظوها ولا تشكروها. 
أبو العالية: لاتُطيقون عدّها. 





me 





(لواحدي ۲ ۳۲ 
اي ون تسوا تا اتاس نست اف اي نسها 
عليكم, لاطيقوا إحصاء عددهاء والقيام بشكرهاء إلا 


ح ی / 9۰۹ 


بعون لله لكم عليها. 

نموه اليسغويّ (: 57) وابن كثير |15٠:1(‏ 
والراغی (۱۳: ۱۵۷) 

الطسوسيٌ: وإن تروموا عَدّها بقصدكم إلييه 
لاتحصونها لكثرتها. ويروى عن طلق بن حبيبء أنه 
قال: ان حقّ الله أثقل من أن تقوم به العبادء وإنّ نعم الله 
أكثر من أن تمصيها السياد, ولكن, آصبحوا این 
WAY‏ 


َي ۳۵:۸۱ 


۳۷:۳ 


وأمسوا تائبين. 
مه اس ( ۸ ۳۱0 وا 
والازن (: ۳۸ وه الواحديّ (0: 000 
الزَمَخْشَرِيّ: لاتعصروها ولا طيقوا عدّها وبلوغ 
كر هذا إذ أرادوا أن متوها على الإجمال. وأا 








التفصيل فلا يقدر عليه ولا يعلمه إِلَالله. ‏ (۳۷۹:۲) 


مه ان (۲: ۲۱۳), وأبو حَیان (۵: 41۲۸ 





ابسنغطيّة: أي لكارتها ومظعها في المسواس 
والقُوى والإيجادبد العدم, واطداية للإيمان وغير ذلك. 
م 

الفَخْرالوَازيٌ: أي لاتقدرون على تعديد جسيعها 


ان إذا أراد أن يعرف أنّ الوقوف 






يعرف عجر تسه عنه. [ثم ذكر مثالين على ذلك ] 
(۱۹: 4۲۹ 


۲۹:۰۳ 


نحوه الُسابوري. 


القُرطْبِيَ: ولا تطيقوا عدّهاء ولا تقوموا بحصيرها 
لكثرتها. کالشمع والبصعر وتقويم الصّور, إلى غير ذلك 
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من العافية والرّزق, نعم لاتمحصى وهذه النّعم من الله فل 
کبدئون نعمة الله بالكفر! وهلا استعنتم بها عل 
الطّاعة؟ A)‏ 

الؤازيّ: فإن قيل: كيف قال تعالى: ون توا 





الله لَاتْْصُوهًاك, والإحصاء والمدّيبمنى واححد. 
كذا نقله الجَوهَريّء فيكون الممنى: وإن تعدوأ نعمة الله 
الاتعدوهاء وهو متناقض» كقولك: إن ترزيد) لاتبصعره إذ 
الرؤبة والإبصار واحد؟ 

قلنا؛ بعض الفتّرین فسّم الاحصاء با ممع فا 
صم ذلك لغةٌ ندفع الوا ويؤيّد ذلك قول الرعَْصَرِي 
الأمحْصُوهَا): أي لاتحصروها ولا لیقو عذها بائ 
آخرها. ول القول الأول فيه إضمار تقذیم: ون 
تریدواعذ نعمة الله لاتعدّوها. 

فان قيل: كيف قال تعالى: «لَاحمَبوهًا4 كو بوهيم 
أن نعم الله غير متناهية, وكلّ نعمة ممتنّ بها علينا فهي 
مخلوقة, وكلّ مخلوق مُتناء؟ 

قلنا: لانسآم أنه يوهم أئّها لاتنتناهى, وذلك لا 
المفهوم منه متحصر في أنا لنُطيق عدا أو جعير 
عددها. ويجوز أن يكون التّيء متناهيًا في نفسه, 
والإنسان لايطيق عدده كرمل القفار وقطر البحار وورق 
الأشجار. وما أشبه (مسائل الرَازَيّ: 013 

البتيضاويٌ: لاتحصيروها ولا تطيقوا عدّ أنواعها. 
فضا عن أفرادها ئها غير متناهية, وفیه دلیل على أن 
المفرد يفيد الاستغراق 

نحوه الكاشا: 

أبوالشعود: الأحْصُومًا): لاطيقوا بممصيرها ولو 




















إجمالا. فإّها غير متناهية. وأصل الإحصاء: أنّ ا ماسب 
إذا بلغ عقدًا مما من عقود الأعداد وضع حصاءٌ ليحفظ 
ما بعدم بلوغ مرتيةٍ معت بها من مراتيهاء 
فضا عن بلوغ غايتها. [ثم ذكر مثالا فلاحظ] 

(EAA F) 








البْرُوسَويّ: [مثل التنضاوي وأضاف:] 
وأصل الإحصاء أنّ المساب كان إذا بلغ عقدا ما 
من عقود الأعداد وُضعت له حصاة ليُحنّظ با ثم 
العدد. والمعنى لاتوجد له غاية فتوضع له 
(EY £)‏ 





اس 
حصا 

الآلوسي؛ وقد نص بعضهم على أن المغرد ینید 
الاستغراق بالإضافة, وما قيل: إن الاستغراق لیس 
لمأخوذ) من الإضافة بل من الشّرط والجزاء المخصوصين. 
فيه تظر, لأنَ الحكم المذكور يقتضي صمّة إرادته منه 
ولوله تفا 

والراد بط منشُوقا6: لاطیقا حعم‌ها ولو 
اجالء فاتها غبر متتاهیة. وأصل الاحصاء: السد 
با حصى, فإنّ العرب كانوا يعتمدوته في المد كاعهادنا فيه 
على الأصابع, ثم استعمل لمطلق العد. [ثم أدام البحث نحو 
أبي الشمود وذكر أمثلة] (VAT)‏ 

الطُباطبائيْء [نقل كلام الزاغب م قال:] 

وفي الجملة إشارة إلى خروج العم عن طوق 
الإحصاء؛ ولازمه كون حوائج الإنسان التي رفعها الله 
بنعمه غير مقدور للإنسان إحصاؤها. 

وكيف يكن إحصاء نعمه تعالى وعام الوجود يجميع 
اجزائه وما يلحق بها من الأوصاف والأحوال مرتبطة 





منتظمة, ونافع بعضها في بعض متوقف بعضها عل 
بعض, فالجبميع نعمة بالنّسبة إلى الجسميع, وهذا أمر 
لاعيط به إعصاء. Man‏ 
عبد الكريم الخطيب: بمنى أن اتعمة الراحدة 
من نم ,هي نمم کتورت, احمی, ون یا منبا -وان 
بد صغيرًا ‏ لايسطيع الإنسان أن يؤدي ف حق شكره. 
فكيف وثعم لله لانعمته ‏ تلبسنا ظاهرًا وباطنًا؟ ومع 
هذا فإنَ الإنسان لايحمد الله, ولا يشكر له. على ما أسيغ 








عليه من نعم؛ بل یری دات أله مغبون. OAV)‏ 

مكارم الشيرازيّ: لأنَ الثمم المادية والمعنويّة 
للخالق تملت جمیع وجودکم. وهي غير قابلة للإحصاء, 
فضا عن ذلك فإنّ ما تملمونه من النّمم أل بكثير 0" 
لاتعلمونه. 

فضل افه: وکیف یسعلیعالانسان |ام مواقم 
انعم الله في حباته. في مغرداتها لغيرة والكبيرة التي 
تتجل آثارها في كلّ لحظة. بالمستوى الذي يجمل كل 
شيء من حوله مظهرًا من مظاهر نعم الله عليه, لملاقته 
اد اي مها الب وف لتاصيل. 


rN) 





۱۳۰۳ 





(Ye) 





(o0) 


صي/ ۵۱۱ 


أبن قُتَيجَة: بريد الحيض. ويقال: الأطهار. )41١(‏ 
الطَتريّ: وأحصوا هذء اليدة وأقراءها فاحنظرها. 
لم 
ال : ؤرَآَخْصُوا الِْدّة» وذلك أن تدعها حقٌّ 
عبض ذا حاضت هرت وافست تلد 
من غير أن يجامعها. وبُشهد على طلاتها إذا طا 
شاء راجعها ويُشهد على رجمتها |ذا راجعهاء ماد 
طلاتها الثانية فإذا حاسّت وطهرت وافتسلت طقها 
الثانية. وأصهد على طلاقها من غير أن يجساممهاء ثم إن 
شاء راجعها ويُشهد على رجعتها ثم يدعها حقٌّ تميض 
طهر فإذا فتلت طلتها التالئة. وهو فبا بين ذلك 
بأد يلق التالنة أملك بها إن شاء راجعهاء ير أله إن 
ارا ها م بدا له أن يُطلقها اعتدّت بما طلّق قبل ذلك. 
رمک اد نی الألاق» لايكون الطّلاق إلا عند 
طهرفا من حیضبا من غیر جع کبا وصفت: وکا 
راجع فليُهد فإن طلقها م راجعها حيسها ما بدا له ثم 
إن طلقا الثاني ثم راجعها حيسها بواحدة ما بدا له ثم 
إن طلّقها تلك الواحدة الباقية بعد ماكان راجعها امتدّت 
ثلاتة قروء, وهي ثلاث حيضات. وإن لم نكن تحسيض 
فتلاتة أشهر, وإن كان بها حمل فإذا وضعت 
ابد وهو قوله تمال: + بشن ين اجب 















ا بن تلق فر الاي | 
ن» فجن ابضا نلائة ا «واراث ال 
9 


التعلبی: اي عدد آقراه‌ها فاحنظرها. :٩(‏ ۳۳۶ 
4 7 
الطوسي؛ يعني مدّة زمان اليه ۰ (۳۰:۱۰ 
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الواحديّ: نا أمر بإحصاء المدّة لتوزيع الطّلاق 
على الأقراء إذا أراد أن يُطلّق ثلايا. وهو أحسسن مسن 
جمعها في قرء واحد, وللعلم ببقاء زمان الرّجعة, ولراعاة 
الفقة والأكنى. N4)‏ 
وه البتَويّ (۵: ۸0۱۰۸ والشرء 
الیش اضبطوها باحنظ. وأکملوها ثلائة 














أقراء مستقبلات كوامل, لانقصان فيهن: 


Ms) 
.)٠١١ 5( التْضاوي (۲: ۸۲), وأبو الكعود‎ 
4۷۰ :۱۰( والکاشان (۵: ۱۸0 والشمدي‎ 
أبن عربيٌ: من المفاطب بأمر الإحصاء؟ وفيه ثلائة‎ 
أقوال: أحدها نهم الأزواج القاني أتهم الزوجبات.‎ 
۱ الاك أنّهم المسلمون.‎ 
«والصحيح أنّ مقاطب بهذا اللّغظ الأزوا‎ 
الطبائر كلها من (طَلَطْمّ) و(آخواه ول"‎ 























يق أو يقطع. وليسكن أو يلرج, 
يقطع. وهذه كلها أمور مشتركة بيه وب 
المرأة دونه بغير ذلك, وكذلك الحاكم يفتقر إلى الإحصاء 
ى عليهاء وفصل الخنصوية عند المنازعة 





فيها.وهذه قوائد الإحصاء المأموريه. ‏ (01851:4) 
مه الط )۸ Mer‏ 

ادع و 
لس اي وا الأقراء التي تمند با. وقیل: 





معناء عدوا أوقات الطّلاق لعطلّفوا للمدّة. 
ونا أمر الله سبحانه بإحساء المدّة, لأنّ لما فها 
حمًا. وهي الثفقة والشكى؛ وللرّوج فیا حسء ومي 


لحقّه وثبوت نسب الولدء. 
فأمره تعالى بإحصاتها ليملم وقت المرأجعة ووقت فوت 
امراجعة وتحرعها عليه ورفع الثففة والتُكتى, ولکیلا 
تطول العدّة, لاستحقاق زيادة التفقة. أو تقصرها لطلب 
(۵: ۳۰۶ 





اژیج. 
حوه این اي (۸: ۲۸۸( وأبو ان (۸ 4۲۸۲, 
والاطبان (۱۹: ۳۱۲. وفضل ال (۲۲: 4۸۳ 





الزازيّ: ج وأخضرا الي» أي أفرامهاء 
فاحتفظوا طاء واحفظوا الحقوق والأحكام الق 2 
العدة. واحفظوا نفس ما تعتدّون به وهو عدد الميضء ثم 
مل الإحصاء إلى الأزواج يحتمل وج 





ن: أحدهما: 











نهم هم اين يلزمهم الحقوق والحُوّن. وثانهما ليقع 
تحصين الأولاد في ال 3 ۳۰۲۳۰۱ 
النْسَفيّ: [مثل الرَعدْشَرىَ وأضاف:] 
وخوطب الأزواج لغفلة النّساء. ( ۲ 


البْرُوسَويٌ؛ أي واضبعطوها بمنظ الوقت الذي وقع 
فيه الطّلاق, وأكملوها ثلائة أقراء كوامل لانقصان فين 
أي ثلاث حيض كبا عند الحنفية, لأنّ الفرض من المدّة 
استبراء الرّحم وكباله بالحيض اللاث لا بالأطهار كما 
سل التيء ثلاث مرّات لككال الظهارة. 

والغاطّب بالإحصاءهم؛ الأزواج لاالروجات ولا 
السلمون, وإلا يلزم تفكيك الطبائر. ولك الژوجات 
داخلة فيه بل 
المدّة, لأنَ في اللساء عد 
مال الكاشق. 
فالروج يُحصي ليتمكّن من تغريق الطّلاق على 












لایس ولا بدعة وهو مباح, ولیملم بقاء زسان 
الرّجعة ليراجع إن حدئت له الرّغية فيهاء ولیعلم زمان 
وجوب الإنفاق عليه وانقضائه, وليعلم أنه هل تستحق 
عليه أن يُسكنها في البيت أو له أن يخرجها. ولیم کن من 


إلحاق نسب ولدها به وفطعه عنه. 

الالوسی: واضیطوها وأکملوها ثلالة قروء 
کوامل.وأصل و الاحصاء: المدّ بامصی, کا ان 
معتادا قدیا؛ ‏ صار حقيقة فها ذکر. 

المَسراغسيٌ: أي واحفظوها واعرفوا ابتداناضا 
وانتهاءهاء فلا لول عل المرأة, واحمنظوا الألمكام 
وا ممقوق التي هب فيها. 

انا خوطب الأزواج بذلك دون لاء لاتم هم 
مهملقوق والشّن ال رت علیه(۱۳۵:۲۸) 
۳۸۷۱ 

ابن‌عاشور: الاحصاه:معرفة الم وضبطه. وهو 
مشتقّ من الحصى, وهي صغار الحجارة, لأنهم كانوا إذا 
كثرت أعداد شيء جعلوا لكل معدود حصاءً, ثم عدوا 
ذلك الحصى. قال تعالى: لوَأَحْصى كل عَيْمٍ غدَةا» 
الجن 14 

والممنى: الأمر بضبط يام المدّة والإتيان على جميعها 
وعدم التساهل فيهاء لأ التساهل فيها ذريعة إلى أحد 
أمرين: ا القّرويج قبل اتتهائهاء فرئما اخستلط التتسبء 
ونا تطويل المدّة على المطلقة في أيام مها من اروج 


(Yn) 





(r A) 














اج ص ي/ ۵۱۳ 


لأئها في مّة المدّة لاتخلو من حاجة إلى من يقوم بها. 
وإمًا فوات أمد المراجعة إذا كان المطلّق قد ثاب إلى 





مراجعة لمرأته. 

والتعريف في العدّة للسهد. فإنّ الاعتداد مشروع من 
قبل, كبا علمته آنن. والكلام على تقدير مضافء لأنّ 
الحُحصّى أيام المدة. 


وانخاطب بضمیر (خشوا4 هم الفاطبون بضمیر 
إذا َ4 فيأخذ كل مس يتمق به هذا المكم 
حظّه من الط والمطلقة, ومن يطل على مخالفة ذلك من 
المسلمينء وخاصّة ولا الأمور من الحكام وأهل الميشبق, 
فإتهم الأولى بإقامة شرائع الله في لمق وبخاصّة إذا رأوا 





قي الاستخفاف با قصدته الشّريعة. 

ف المدّة مصالح كثيرة. وتحتها قوق منتلفة, 
أقتضتها تلك الصالح الک یر أكثر تلك الحقوق 
كملق والمطلقة. وهي تسحبع حقوثًا للمسلمين وولاة 
ا ف المحافظة على تلك الحقوق. وخاصّة مند 
التحاكم. 

مكارم الشيرا 
بمنى المساب, وهي لي الأصل مأخوذة من «حمّى» 
من ا حجر ا معروف, لأنّ كتير من النّاس كانوا يلجؤون 
في حساب المسائل القتلفة إلى طريقة عد الحضّى, لعدم 
استطاعتهم القراءة والكتابة. 

والجدير بالملاحظة هنا أنَ مقاطب في حساب المدّة 
هم الرّجال و ليس النساء, وذلك لوقوع مؤوليّة 
«التفقة والشكن» على عاتق الرّجالء كبا أن الرجوع عن 
الطلاق يعود إلهم وليس إلى النساء, فهن سلزمات 


(PY: 
أَحْصُوا) من مادّة الاحصاء‎ 








۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1 





يدققوا في ذلك لتميين تكليفهنَ. (14: 74 
قلسفة ضبط وإحصاء المدّة: 
ما لاشك فيه أن للعدّة حكدين أساسيدين. شیر 

إلهما في القرآن الكريم والرّوايات الإسلامية: 
الأولى: مسألة حفظ النسل واكضاح وضع المرأة من 

حيث ال حمل وعدمه. 
والأخرى: هي توفير فُرصة جيّدة للرّجوع عن 

الطلاق. والعودة إلى المياة الأولى؛ والقضاء على عوامل 

الانفصال التي لت الا: إلها في الآبة, عل بأنّ 

الاسلام يؤكد بقاء التساء فى بيوت الأزواج أثناء العدّة, 

نا سمح طم بالبحث مرّة أخرى عن وسائل لللعودة. 

وترك الانفصال عن بعضهر. 
وخصوصًا في حالة اللان لزجمی؛ يك لابقا 

الأجوع إلى الزوجة إلى أي مراسم أو آمو د سيد وك 

عمل تبر عودة عن هذا الطريق ولو جرد وع 

الرّجل بده على جسم المرأة, 

و 

















حي لو كان بدون شهوة, 
تبر رجوعًا عن الطلاق. 













وإذاما مرّث هذه الفترة أي فترة العدّة ‏ دون أن 
تلهر أي بادرة للصّلح والتوافق؛ فهذا يمني أتهرا غبير 
مستمدين للاستمرار في الا رید (80001:18 
تاد اغ بَا لرا 
أمدَا. الكهف: 3 
ابن عبناس: أت ا مكتُوا في الكهف. (et)‏ 
نجوه الحازن. Qet)‏ 





راه نا خطی) فيقال: أصوب. أي أتهم قال 


بالصّواب. ۳۱ 
الطْبَريّ: أصوب لقدر لبهم فيه أمَدًا. )۲١٠:1۵(‏ 
مثله لومي ۳0 


الفارسي:(أخطى) ليس من باب «أفمل التنضيل» 
لا هذا البناء من غير اللاي الجرّد ليس بقياس. فأمًا 
قوهم: ما أعطاه للدّرهم, وما أولاه للمعروف, وأعدى 
من الججرّب, وأفلس من أبن المذلق فن الوا وال 
لايقاس عليه بل الصّواب أن (أخطى) فعل ماض وهو 
خير اليتداء المبتدأ والدبر مفعول (تعْلّم). 

(القخر اراز ۵۱:۲۱ 

نحوه أبو البركات. :۰۱ 

المَيْبْديّ: (أخطى): «أفمّل». من الإحصاء وهو 
المد... وقيل: (أحْصى) فمل ماض أي أحاط عل) بأمد 


لھم (e)‏ 
الَمَحْريّ: (أخطى) فعل ماض, أي أتهم أضبط. 
١(أَمَد))‏ لأوقات لبنهم. 


فإن قلت: فا تقول فيمن جعله من أفمل التفضيل؟ 
قلت: لیس بالوچه الشدید. وذلك أن بناءه من غير 
اقلا الجرّد ليس بفياس, ونصو أعدى من المسرب 
وأفلس من ابن المذلق ضادً. لقیاس عل ال في غير 
القرآن ممتنع, فكيف بد؟! ولأنَ (آمَد)) لایضلو سا آن 
ينتصب ب«أفمل» فأضمل لايعمل, وإِننا أن يُنصّب 





0 
(أططى) كما أضمر في قود: #وأضرب ما بالتپوف 








القوانسا* على تضعرب القوانس. 
وهو قريب؛ حيث أبيت أن يكون (أخطى) فمل م 
رجعت مضطرًا إلى تقديره وإطماره. 
:كيف جعل الله تعالى العلم بإحصائهم الملدّة 
غرضًا في الضّرب على آذائهم؟ 

قلت: الله عر وجل لم بزل عال بذلك, وا آراد ما 
تعلق به العلم من ظهور الأمر له, ليزدادوا لمانا واعتبارا 
ويكون لا مؤمني زمانهم. وآية بي لكقاره. 

۷:۱ 

بْضاوی(۲: 0 والنشن(۳ 4 والشرين 
04 اءوالكاشاني1؟: ATT‏ داوس (۱۵: 1۳۱۳ 

ابن عَطيّة: فافظاهر الميد فيه أنه فعل مايين* 
وَاأَمَدَ)) منصوب به على المفمول, والأمد: الغاية. وق 
عبارة من الدّة من حيث للمدة!" غاية. هي أنيها على 
ي 

وقال الرجاج: (أخطى) هو «أفتل» ودا على 
هذا تصب على التقسبير. 

ويلحق هذا القول من الاختلال أنّ «أفّل» لايكون 
من فعل رباعي إلا في ا 


ات المتناول 

















أحدهما: هو قل ماض, و(أد)) مفعوله. وا 
بو مث له ذم عليه فصار حال أو معو له أي 


اع صي / 0۱0 


لاجل لتهم. 

وقیل: لام زائدةء و(ما)بعنی الذي و(أمدًا) مفعول 
و4 وهو خطا. وا الوجه آن یکون تیگ واثقدیر: 
ا 





والوجه الاني: هو اسم, و(أمَدا) منصوب بفعل دل 
عليه الاسم. وجاء (أَحْضى) على حذف الزّي 
جاء: هو أعطى لليال. وأولی با 

النّيسابوري: أي أكثر فائدة وأتم عائدة, لأمد 
لبهم نی انیا ای هي مزرعة الاخرة. ۰ (۱0: 60۲۶ 








اهر مذهب سییویه جواز بنائه من «أفتّل» طلقا 
رنه مهب أبي إسحاق. وأنّ التفصيل احستيار ابن 
عصفور وقول غيرء. والحمزة في (أخطى) ليست للتفل. 
وأا قوله: «فأفضل لايعمل» ليس بصحيم. فإنّه يعمل في 
ایر Qe)‏ 
التسمين: 
آحدها: آنهآفل تفضیل, وصو خبر للم 

استفهاميّة, وهذه الجملة مملّمَة للعلم قبلها. 
والوجه اثانی: آن یکون (آخطی) فعلا ساضیّاه 
متعّ به. و حال من (أمدا). 
واللام فيه مزيدة. وعلى هذا فا(آم) منصوب بو 
أو بعنى الذي. واخستار الأول أمني 
کرن (آخطی) للتفضیل ارجا واختار 
تقل کلام 





رز فيه وجهان: 











و(امدا) مقعوله. و( ا 





و(تا) مصد 










1 كناء والظاهرء من حيث أنْ للمذة یذ 


۲ /المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۱۲ 






فقال: آنا دعواء أنه شاد فذحب 
أفتل» فيه ئلائة مذاهب: 
البائز مطلقاء ويُمرَى لسيؤيه. والمنع مطلمًاء وهو مذهب 
الفارسيّ. والتفصيل بين أن تكون همزته 
وبين أن لاتكون فيجوز. اتف 
للتّمدية. وأمًا قوله: «أفعل لابعمل» فليس بصحيح. لاله 
سل في الشمييز, و(آمدا) قييز لامفمولا به. کا 
أقطع الاس سیاء وزيد) أقطع للهام سيمًا. 
قلت: الذي أحوج الرّعنشريّ إلى عدم جمله 
مع ظهوره في بادئ الرَأي, عدم صحّة معناء؛ وذلك أن 
الشمييز شرطه في هذا الباب أن يُصبح نثبة ذلاقً 
الوصف الذي قبله إليه, ويتّصف به ألا تر إلى ملأل في 
قوله: زيدا أقطع الاس سيمّاء كيف يصح أن بسند اليه 
فیقال: زد قطع سیفه؛وسیفهقاطع. ال کی ذل وه" 
ليس الإحصاء من صفة «الأمد» ولا يصح نسبته إليه. 
وأا هو من صقات المحزبين, وهو دقبق. وكان الشيخ 
نقل عن أبي البقاء نصبه على التمبيز. وأبو البقاء لم يذكر 
نصبه على التمييز حال جمله (أخطى) آفمل تفضیل, 
وإنًا ذكر ذلك حين ذكر أنه فعل ماض. 





سيبويه خلاقه؛ وذلك أن «أ 




















)۳۷ ۱ 








7 اد بانع امدّة, كيا أن المراد باثقاية المسافة, وهو 
مفعول ل(أخطى) والجار والمرور حال من مت 
عليه لكونه نكرة. ف(آخطی) فمل ماض هنا وهو 
السَحیم, لاأفمل تفضیل, ان المقصود بالاختيار إظهار 
عجز الكل عن الإحصاء رأاء لاإظهار أفضل ا مزبين 
وقیبزه عن الأدنى. مع تمدق أصل الإحصاء فيهما. 
۲۰۸ 
أي لتعلم اقا ما علمناأَّه سیقع, وهو 
أي الحزبين الفتلفين لي مدّة لبنهم, أشد إحصاءء أي 
وضبطً لناة مدّة لبتهم, فيعطموا قدر ما حنظهم 














اف پلا طعام ولا شراب, وأمنهم من المدو. فیت لحم 
رشدهم في شكره, وتكون لهم آية تبعهم على 
عبادته. ۰۲:۸۱ 


عرّة دروزة: أكثر إحصاء وحسابًا وعلياً. (8:1) 
جت ید أي أتهما أتم إساطةٌ وحفظً لما 
(n‏ 





بعنى أحسن وجهًا. وأكثر ما أي حسن وجهه وكثر 
ماله, والأمد لايبحصى تف (Neto)‏ 
الطباطَبائيَ: (أخطى) فعل ماض من الإحصاء. 


كما جاء عند أي حئن. 





(0 الظاهر 





إلى أن قال 

(أخضی) اس تفضيل من الإحصاء بحمذف 

الرّوائد. كتوهم: هو أحصى لليال وأفلس من ابن المذلق. 

الما منصوب بفمل يدل عليه (أخطى) ولا يخلو من 

تكلف, وقيل غير ذلك. علقي 
أبن عاشور: يحتمل أن يكون فلا ماضيًا. وأن 

.يكون اسم تفضيل مصومًا من الرّباعيّ على خلاف 





القياس. واختار قري في «الكشاف» نيما لأني 





التفضيل من غير لقلا ليس فباسًاء فهر كثير في الكلام 
الفصبح وق القرآن. 
فالوجه أنّ 





أأغضى» اسم تغضيل, وا ضیل 
متصعرف إلى ما في معنى الإحصاء من التبط والإصابة. 
والعنى: لنعلم أيّ الحزبين أتقن إحصاء. أي عبن 
يكون هو ا موافق للواقع ونفس الأمرء ويكون ما عداه 
تقريبا ورجما بالغيب؛ وذلك هو ما فسّله قوله تعالى: 
یرنف الکهد: ۲۷. 








(Ye) 


4 1 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذه المادّة: الحصى: صغار الحسجارة؛ 







ج ص ي/ 0۱۷ 





فيشتد حى بصير كالصاةء وقد حصي الرجل فهو 


والتصاة: اسم من الإحصاء, أي ا 





والحتصاة: العقل والوّزانة. می اشجارة 
انلها يقال: هو ثابت المماة, أي عاقل, وفلان ذو 
حصاة وأصاة: عقل ورأي. وفلان حَسِيَ وحَصيفٌ 
ومُستحص: شد يد لعقل. 1 

واَمَی: البدد باسمَّی من اممجارة 
في الكثرة. يقال: نحن أكثر منهم حَصّىء أي عددً. 

وما َو بعن التع والغص ف البطن فليس 
من هذا الباب, فهو واويّ؛ وقد خلط ابن فارس بینه 
وبين اليا وجعطهأصلامن أمول تلا 

ولمل هالْمَعنُو» لغ في «لمحَصَى». أي صغار 















يريدون به الى ويفردونه على لنظ «حَر: 
يعرفون لغة الياء أبدك. 





ولم يحط بها أرياب اللغة, كلفظ «الحموَة» في الحديث: 
«إنَ لله يجمل مكان كل شوكة مثل خُْوة اليس 





۸ / العجم في فقه لغة القرآ 





بالياء, لان أصله من الياء. 


الاستعمال القرآني 


جاء منها الفمل الماضي من باب «الإقمال» 1مرات. 
والمضارع ؟مرّات, والأمر مرّة, والتّفضيل من الجرّد مرّة 
- على قول في ١1آية‏ 

دح غضم رَعَمم عدا ري 4ه 

۲-...وَخاط یی رخطی کل تیم 4۳ 
ان: ۲۸ 
الجادلة: 5 








ای ام یز 
ک٣‏ 


E 





راهيم: ۳۱ 





۱« تا آي لي آخنى یر 
ندا الکیف: ۱۲ 
پلاحظ و نّ القمل الماضي جاء منسوبًا إلى لله 





منبنًا 7مرّات, والمضارع منسوبًا إلى الّاس منفيًا نصفهه 
تأکیدا لکال علم اف ونقص علم الاس, 
وخمسة عا سب إلى اله جاءت في إحصاء أعبال العباد. 
في صحيفة الأعبال. وواحدة منها )١(‏ في إحصاء تفوس 
٠‏ وسياقها ليس بعيدً) عن إحصاء أعماهم أيضًا. 

عن الاس هو إحصاء وقت صلاة اليل في 
07 وإحصاء نسة الله في (4و). وما أسروا نه هو 











إحصاء عدّة النساء في(١١).‏ 
وأما التفضيل في (١1)_على‏ خلاف فیه سوب 
إلى أحد الحزبين من أصحاب الكهف لمقدار ما لبثوا فيه. 
ایا في )١(‏ «لقذ أخضيهم 
جمع الله فيها بين الإحصاء والمدّ کال واه 










ی الشنواتٍ والآز 
أخضيهم َعَم دا © كلهم ايد ؤم ال 

"كل من الاحصاء وا وإن ته 1 
السياق لايأبى كبا سبق عن شموله لأعراهم. ولاسيا 
بلاعظة أن قبلها وبمدها تُمدّث عن حال الناس في 
الآعرة وإ اني الوخن عبدا), و<انيو یز این 
قر 

قالوا في معنى الإحصاء والمّد: حنظهم, عدّهم فلا 
يخ عليه مبلخ جميعهم. ولا يعزب عنه منهم أحد» علم 
تفاصيلهم وأعدادهم, فكأئّه عدّهم, لانن عليه شي 
من أحواظم. حصعرهم بعلمه وأحاط بهم. كلهم تحت 











أطر ماق لغ سيا سن الان 





أمره وتدبيره وقهره وقدرته, فهو حيط بهم, بعلم بجمل 
أحصواهم وتفاصيلها. لايفوته شي من أعراضي 
حصرهم وأحاط بهم بحیث لایخرجون عن حوزة علمه 
وقطة قدرته. 





وتيك وظائفهم, والأمر لي يمستعملون فيها ببعد 
الإحصاء, ومدّهم ونبتهم في ديوان لمید,وبه تج 
عليهم العبوديّة» وهذا يربط بينها وبين ما قبلها أي ان 





وقريب منه قول فضل لله: «فهو الذي خلقهم؛ وهو 
الذي پرزفهم وهو افسیط بهسم: ولذللد ضقد أسطئ. 
عددهم ووظائنهم وأمكِتتهم في مظهر من مظاجر فوته 
أمام مظلهر خضوعهم وضمنهم». 

والحاصل من جميعها أن الإحصاء والمَد كناية عن 
إحاطته تعالى بهم عل) وقدرة؛ وعبوديتهُم له كناياً عن 
کونیم متهورین له تعال, ولا فلیس هناه اصصاء 
ومبرديّة بساها الا 

ثالقاء في (1) «وآخطی كل د 
بجوت 

هي أيضًا في سباق حاطة عسلمه تعالی لکن 
بخصوص الاسل یل كا قال: عاي الق 


عدا » إلا 











ع ص ي/ 0 


له رضّدا حفائظًا مل إبلافهم رسالات الله وإحساطة 
بحاهم. كأنّه أحصى كل شي م منهم. 

؟جمع يها أيسًا بين الإسصاء وال فأتى بالفمل 
من «الإحصاءء, وبالمصدر من «المدّء كاله قال: أحصى 
كل شيء إحصاء وعدّء عدًا. وعليه فاعَدَ)) سفمول 
مطلق ل (أحخضى) من غير لفظه, بدلا من الإتيان بفعلين 
ومتمولين. وهذا أحسن با قالوا ضيه إِنّه تمييزء أي 
أحصى كل شيم عدد). أو حال أي أحصاه معدود؛ و 
مذ لكل شيء. أي أحصى کل شيء معدود. أو منقولة 
عن المفمول به أي أخصصى عد كل فيء, نظير 
ؤَرَنَْْنَا الآْض ُيُو القم: ۱۲, آي فجرنا عیون 
الأرض. 

آرعل کل حال ف(عت6) معلن کل وا 
واأخضى) دون «يسلك» و(أبلغوا) کا جاء في نم 
الالرسيٍ, فلاحظ. 

۲ والاحماء وال فیپا آبضا کنایة عن |صاطة 
علمه وقدرته ملل كل في»: ونم سا قال وس 
«ممناء أنه يعلم الأشياء مفصّلة ببغزلة من يحصيها ليعلمها. 









كذ للد». 

فهذا تعسير بمد تقصيص؛ حيث خصٌ أوَلا إحاطتد 
بها لديهم, ثم عم علمه فهو بمخزلة الملّة له. أي هو حيط 

أنه عالم بكلّ عبيء, كأ 
والفعول الطلق (ع6) هن لت کید. 

د وقد فرق الا بن «أصمی» و«صلم» بأ 
«أحصی» فمل فلا یشمل ما لایتناهی, والعلم یشمل ما 
لابتناهی, قال: «فإذا م يبر أ 

















سبق كناية عن العلم. وتأكيد أنه يملم الأشياء كأئّه 


عدّهاء ويشهد به سیاق وآخطی کل 






علمه تعالى بالجزتيات, والثّاني على علمه بجميع 
الوجودات, ولا وجه لا ذکر بسل الضرق هو السموم 


والخصوص کبا سبق. 
هطیح سؤالا وهو أنّ إحصاء العدد نا يكون في 
المتناهي و(كلَّئْم) يدل على كونه ير ستناه فلزم 





التناقض؟ 
وأجاب بأن(آخطی) بدل عل التامي و( 
َئْمٍ) لایدل عل غير التناهي, لا 





الوجودات, والوجودات متناهية. وأضاف: هر هل 
الآية أحد ما يحت به على أن المعدوم لس يكيب 
المعدوم لو كان شينًا لكائت الأشياء غير متناهية..». 

وما قاله هذان المَليان: ابا المعتزل والرازي 
ري خروج عن المفهوم الشائع للآيات وتحميل 
على القرآن للمصطلحات المذهبية ١‏ 
الفريقين, منذ أکثر من آلف ستة.ونن نتهنا علیا الا 
يقع العلباء ا جد في تكلّف أمناها. 

قال 
إل أن الأنبياء معصومون عن المخطأ في تبليغ الوحيء فلا 
یزیدون فیه, ولا بنقصون منه حرفاء ولا یلون حرف 
بحرف لوم 3 
پوخی4 الجم: ۲و1 


ال 








«والفرض من هذا التأكيد هو التنبيه 









۷-وفرّق بعضهم بين الإحصاء وا 
عد بإحاطة وضبط إذ أصله العدد بآحاد الحصى للقي 
في الطتبط. فهو أخصٌ من الم لعدم لزوم الإحاطة فيه. 
ولابأس به ني أصل الأفة. لا في امور القرآني. والجمع 





مک وزمانًا لأ عالم بالجزئيّات, وضمير المفمول فيهما 
راجع إلى ما عَُِوا كأنّه فيل: كيف ينتههم بأعرالهم, 
وهي أعراضٌ اشيةٌ؟ فقيل: أحصاء الله عدم 












لر يفته شيء. لاحظ ن س ي؛ نو 

خامعا ف (4) ( 
میز4. قالوا في ( 
ووه والتقسير ب (كتناء) من أجل تفسیر ام 
عبن ب«كتاب مبين». 

الاحظ أم م: «إمام», ولا ت ب: «كتاب», 

سادسًا: قالوا في (/) عَلِمَ 
تحفظرا ساعات اليل تغدير نصف اللَيل وثلئه وربعه 
- وهو ألصق با قبلها ‏ لن تُطيقوا قيام اليل في اقصف 
والقلث والّلئين. لاتقدرون عليه لن تحصوا أوصاف 
التناء عليه مهما طال ققيامكم بالآيل, کا قال ل 
«سبحاتك لأأحصي ثناء عليك أنت كا أثنيت عل 
نفسك».لاتتمكتو, 3 .المداومة على هذا العمل, وتحوها. 

والخلاف فيها يرتفع بملاحظة ما قبلهاء فإ لله أمر 
م اليل نصفه أو ينقص 











نيه في صدرسورة المرّئل بأن 





فذياها نسخ صدرها -وهي أحد موارد التسع في القرآن, 
00 مک 






آية الدّين» وفيها تذكار بأمر الجهاد: 
تبيراله» , والجهاد من الأحكام 


وخلافٌ آخر بسينهم في مرجمع ضمير المفجول 
لشو وفي ممناهاء فبمضهم أرجع اميم إإن.قيام. 
لني الآيل وسائر الأوقات, فقال: لا 
علمكم بها ومنهم من أرجعه إلى مقدار | 
ونصفه وثلئه, فقال: «لاتحفظوا, أو لاتقدّروا | هذه 
المقادير: الثلدين والتّلت والتصف». فكان الرَجل يقوم 
ولا يدري مق ينتصف الأيل. وم يكون اشلئان أو 
الث وكان الرجل يقوم حقٌ البح عخافة أن لايحفظه. 
وهذا قلنا: إن رجوع المتّمير إلى تقدير الأوقات ألصق 
بالشياق. ويناسبه «الإحصاء» أي لاتقدرون أن تُخصوا 
هذه المقادير. 

ومن أجل ذلك حملها بعضهم على تكليف ما 
لایطای. واحتج بها على جوازه. والجواب عننه أن اله 
خيّر نيه في صدرها بين هذه المقادير مع تقييدها 









اج ص ي/۵۲۱ 





) تبیا ی أّه اجب شاظها بالق وأنّه 
یکفیه ما قرب منهاء وهذا ٤٣‏ ان 







الؤمنين 


ل قاب بكر 
وفها بوث آغری تم براجعة اتصوص, لاس 
مراب ال لسن 






واحل». وقد تکّم اف فیبا عن رووس الم اي آنعم 
لها علی الانشان: مسنها خلق التباوات والرضء 
اترا لاء من الكاء. وإنبات التمرات 
التملس|والقر والتجوم والليل والّهارء وتسخير 
الماك في البحي, وتسخير الأنهار والبحار ونحوها من 





وتسخير 





ور و ترغيًا ورب 





ينتهي إلى حصول شرف واه شرب اد 
الطلوب منم 

دون درسمافط ترآ کل( (یفتت) 
جاءت في لباقم اطولة ی سور راهي مرت 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 17 
وبالتاء المدورة في سورة التحل مرّنين با 
. ذلك لي القرآن أن الكاتب 
للموضمين كان متمدّد). وكل واحد کتب حسب الرس 
الذي اعتاده. فل الرسمان في القرآن. 
عل) بأنّ المسلسين احتفظوا ار سا 











القراءات ‏ ولا علاقة له بالقّزول بل بالكتابة, 
لاف القراءات فإِنّ لها علاقة لول بوجه عندهم. 
لاعظ: نع م: 





"وقد جع فیا ایسا ۔ کیا جع لی (۱ و۲) بین 
المد والإحصاء مع تىفاوت: وهو أن المد خر عن 
الاحصاء فی (۱ و۲) کمرادف وتأكيد له على خلاف 
فيه سبق ۔ تا لی (۸ ) فم علیہ لي جپله شم 
وهذا كالقعرج لي الفرق بسينهما أن السدا دو امل 








والإحصاء نهابته. أي مهما شمدونها لاتتمكون من 
الإحاطة عليها بالضبط. 

نام في ٠١0‏ بوت ایشا 

١‏ قد جع اف فيها أيضًا بين المادّتين «الإحصصاء 


وال إلا أن ما 
والأيام, وهو مقدار ما يجب على النساء که هن 
الزواج بهير الروج ال کل من الرّجسين فيها 
حقون وأحکام. وهذا القدّر بختلف بجسب عدة لطلاق 
وعدّة الوفاة, وفيها خلاف بين الفقهاء فى أنّ البرة 
بالمياض أو الأطهار والأطهار هي المعتبرة عند فنقهاء 
الإمامية. 

"في الفقاطب ب (أحنصُوا) -کماقل الشرطي-تلاند 
أقسوال: أنتهسم الأزواج, أو الروجسات, أو المسلمون. 











وسكي عن ابن العربي: «أنّ الصحيح الأول لأن الطبائر 
في ید هط , «(أخشوا». «ولا كِْوئ» 
عل ظام واحمترجع ال الاژواج ولکن الژوجسات 
داخلة فيه بالإلحاق بالّوج» لأن اوج يمي لاجم 
ويفق, أو يقطع. وا يخرج, وليُلحق نسبه أو 
بتطع, وهذء كلها أمور مشتركة بينه وبين 
الرأة دونه يقير ذلك مئل الخروج والقرويج بآخر - 
وكذلك الحاكم يفتثر إلى الإحصاء ليه للفتوى عليهاء 
وفصل المخصومة عند المنازعة, وهذه فوائيد الإختصاء 








المأمور بده 

وقال ار الا «نل الاحصاء إلى الأزواج 
يحتمل وجهين: أحدهما: أنْهم هم الّذين يلزمهم الحقرق 
راون وثانها: ليقع تحصين الأولاد في اليدّة». 

وقال اللسق؛ «وخوطب الأزواج لففلة اللساء» 
وقد تقل هذا عن فير أيضًا. وهذا منهم عجيب!! 

وفال ابن عاشور: «والقاطب بضمير (أَخْصُوا) هم 
القاطّون بضمير ادا طق فيأخذ كل من يتعلق يه 
هذا الحكم حظه من المطلق والمطلقة. ومن يللع هل 
عفالقة ذلك من المسلمين, وخاصّة وّلاة الأسور من 
اكام وأهل الميسشبة فإتهم الأولى بإقامة شسرائع اله في 
التق وبنامّة إذارأوا تفي الاستخفاف بما قصدئد 








وهذا أقرب إلى سياق الآية, 






تخاطب وتنادي 





'إذا طلقم النساء...» رمرًا إلى 
أن هذا الحكم يمتاج إلى مداخلة ول “مر فيه وإشمرافه, 
ولا سج ند الاختلاف بسين الروجين, تم تضاطب 





المنين ذا طشم رمزا إل أن لان حى الولاية في 
إجراء الأحكام مياشرةٌ أو معاضدةٌ للولاة, يمد هذا 
واجبًا كفائيًا عليهم. 

ظیرھا: الا رالژنې اج کل واج 


التور: ۲ «والشارق والشارقة قافرا 











٣‏ وقد خاض بعضهم هنا في حكة تشريع الهدّة 


ع ص ي/ 077 





]هل (أَحْصى) أفل تفضيل من «حصى» أو فصل 
ماض من باب الإفال؟ قولان, وقد أطالوا الكلام فيه 
وفي إعراب الآبة. لاحظ نم التمین, اه مها 











أبوعمروابن العلاء: يقال: طلمَتْ حضار وال 
وهما کوکبانبطلمان قبل شچیل, فإذا طلع أحدهما ظْنّ 
أنه جيل وكذاك لوزن |ذا طلع, وهما مان ۷ عند 
العرب, سيا علّفين لاختلاف این الا ذا طلما 
فيحلف أحدهما أنه سُجيلء ويحلف الآخر أنه ئيس 





(الأزهري ۲۰۱۰ 


إلخَليل: المحَسّر: خلاف البو والماضرة: غلاف 
اليادية. لأنّ أهل الحاضعرة حضّعروا الأمصار والدّيار. 
والبادية يُشبه أن يكون اشتقاق اسمه من: بدا ی 


اسم لزم ذلك الموضع خاصّةٌ دون 









مضه الا 
رربت ره فلان, وبتَحْطَعره أحسن في هذا. 
وال حاضير: هم الحسيّ إذا حسشعروا الثار الي بها 
مجتممهم, فصار الحاضم اسا جام كا لماج والتسامر 
ونحوهما. 
والمطر والميضار: من ذو الدآبة, والفعل: 
الإحضار, 
وفرس يخضير, نی محضار. غير أنه لايقال إِلَّد 





رفي اللسان تيا محيقين من (أشلف). رهكاذ. 
أتي هن این سیدم 





۷ //امعجم في فقه لغة أتقرآن. 


بالیاء» وهو من نوادر کلام العرب. 





والیضار: اسم جاع الابل لبیض کافجان: 
الجميع في ايضار سواء. 

وتقول: حتضارء أي احطعز. مثل رال بم ال 
رت الصّلاة ‏ لغة أهل المديئة ‏ ببعنى 
وكلهم يقولون: تسّر. 

وعضار: اسم کوکب معروف, رو بدا 

: اسمان جعلا اما واحداء © ثثيت يَف 
: آهرجون [واستنبید الم 
۱۰۱ 


الواحد: 




















هي 03 
ان المضير: الذي يخرج من 
التاة من القَدى بد ولادها. Mn)‏ 

حضير الثاقة: ما تلق بعد نتاجها من القذَّر إلى 














0۸:۱ 

المُحْتَضَر: الجنون. [ استشید بشمر] (۱۸0:۱) 
والمتطر: التثل. وهو اليجان. يقال: وضع علیا 
حَضر», وهو رکب ال جل وا Mra)‏ 





الإحضار: الأهاب في الحَُضْر. [ثم استشهد 


بشمر] E‏ 
وامسضيرة: أن يكون خلف القوم, والفيضة: 
تدامهم. [ استشهد بشمر] E‏ 


الإحضار: أن تضع ما كان من متاع أو طمام عند 
إنسان ثم تطلق, كبا يصنع الّذين يحُجّون إذا بلفوا 
شلد رمر تشر 
اء: حضيرة النّاس. وهي الجماعة. 
(الأَزهْريّ 4: 01 
أبوهُبَيدَة: الحضيرة: الصّاءة تتبع الشلى؛ وهي 
إفافة الولد. (لازمري 4: ۳ 
أبورّيْده رجل حَضعر, إذا حضر بخير. ويقال: إِنّه 


(WA) 








لیمرف من بتضعرته ومن بتفزنه.. (الأزهري 4: 0۰۳ 
الأصمّعي: الحضيرة: افر رى بهم العشرة فن 
دونهم. [#استشمديش] ٠‏ (إصلاح العلق: 4۲ 
ألقت الشّاة حضيرتهاء وهو ما ألقت بعد الولادة من 
القذى. (الأزهَرَي :۲۰۰ 
المرب تقول: اللّبن مُتَصَر فخطه. يعني مره 
الوا وغيرها من أهل الأرض. (الأزهّري 4: 101 


وحم الریض واحشم, إذا نزل به الموت, 


وحضرن اطع واحترن ورن 





یه امضیرة: ما بین سبعة رجال یمان 
(الازهري :4۲۰۲ 

الباهلي: الحضيرة: موضع التسمر, وأهل املع 
يُسكونها المكوبة. (إصلاح العلق: 045 

ابن الأعرابي: يقال أن الفيل: الحا 
1 

وا راء من الوق وغيرها: المسبادرة في الأكل 
والشرب. 

والحتطر: مدينة. وجملة والفرات. 

لتر التلفيل وهو الُسولق» وهو الفقروائين* 
والواغل. 











جل الواغل لین 
والمْطيرة: الشّدّة. (لازهري )۳:۲ 
ابن الشككيت: ویقل: نق وير مما وهو 
الذي يتعرّض اطعام القوم» وهو منه ني وهو تمو 
الراشن. 
ويقال للّذي بنحيّك طمام الاس حقٌ 


(too) 





0۳۳ 











|حضازا ی ومرّ يجري ويجرَى. 2 ۳۸0 
الحضيرة: النمسة والأربعة يَغزُون. 
شم الإصلاح المتطق: 0686 


وتقول: فلان بو وفلان ری 
ويقال: على الماء حاضر. وهؤلاء قوم حُضّارء إذا 


اع ضر /لالاة 


حضّروا الميام. الإصلاح المنطق: 0087 

ره [رد) على قول الأموي المتقّم] م أسع 
الميضار بهذا المنى, ما لميضار: بيض الإيل. [م استشهد. 
بشعر] 

بال: خیم القضي اما منرت اه 
لوقوع النقاضي بين القمل والمرأة. 0 (a1‏ 

الجاحظ: ويقال: لین مر ففط .کم 
رون نان تشرع فیه., 

وجاء في الحديث: «الاتسبيتوا في المْمَسْفر, فإنّها 
ي يها المنّ وار 

والحاضر [في شعر الكيت] الذي لایبرحه 
اليتعوض, لأنّ البسموض من الماء يتخلّق فكيف 











۳۷: 





بغارقه. ۵ ۰۱ 
ابن أبي اليسان: المتطعر: ضر كان لبعض الملوك 
ری .۳ 
الشبزد؛ [لماضير] جع إنضير رهب الرس 
التري. Mon)‏ 
بو سهل ری ود حضرن فوم ون ي 
شهدني وم يغب عه 
وأحسّر الرجل والفلام بالألف, إذا مدّواء أي 
جیا (vw‏ 
تغلب: حضار: نم خن يد 
(اين سیده ۴ ۱۲۳ 


ابن مُرَيْده والحصَّير: خلاف التناو. 
وحضّرت القومَ أحضرهم حُضورًا. إذا فهدتهم. 
والمحاضر: خلاف الغالب. 





۸ /العجم ی 


وأحضّر الفرس يُمضير احضاژا, |ذا عدا درا 


لغة القرآن... ج11 


شدیدا؛ واستحضرته استحضاژا, 
الجماعة من النّاس ما بين الخنمسة إلى 





وحاضيرته, إذا جائيته عند سلطان أو في خصومة. 

وتَحضّر القوم: سرجمهم إلى المياه بعد النّجعة؛ 
والجمع: الماضر. 

وفرس يحضار: شديد المحُطْر ويمضير أيضّاء 
والجمع: تحاضير. 

ومن نوادر کلامهم: فرس يحضير؛ واللجيع: مأ ضير 
.ولا يكادون يقولون: يحضار. 








وألقت الشّاة حضيرتها. وهي ما تیه مد لد من 


المشيمة وغيرها. 





وقد سيّت العرب: حاضيرًا وحُّضَيرا واضه 

وحضَيرتُ القوم أحضعرهم حضورًاء إذا شهدتهم, 

والماضرة: القوم المضور. 

وحَضُور: موضع بالین 

والإبل الميضار: اليض» وهو جع لاواحد له من 
الفظدء مثل اليجان سواء. 







وحضير الكتائب: رجل من سادة العرب معروف. 


Onn 


وهم طن من جم 














حَضُوربين», 





هدب« لبي في 

وقالوا: «سحوليين» وكلاهما موضع معروف بالهن. 
(۲۸۸:۲) 

ة: لحن في الكلام وإقساده كلام 





۳۲۸: 

ويحضار ويحضير: فرس شديد الممُضْر. ورد هذا 
احرف البصعريّون إلا أبا مُبيدَة. وذكروا عن الخكيل أنه 
قال: فرس يحضير. وهو شاف nr)‏ 





الأزهريٌ: المَحْضَعر عند العرب: المرجع إلى أعداد 





صيفًا فهو حامتير. مسواء نزلوا في الشرى والأريياف 
والدُور المدّريّة, أو بنوا الأخبية على المياه. فقرُوا بها 
ورعوا ما حواليها من الكلا. 

قال الليث: الحُُور: جمع الحاضر. قلت: والعرب 
تقول: حيّ حاضر بغير هاء. إذا كانوا نازلين على ماء 


7 
چد. 





يقال: حاضعر بني فلان على ماء كذا وكذاء ویقال 
لقم على الماء: حاضير؛ وجمعه: حُصُور وهو د 
السافره وکذلك یقال لشقیم: شاهد وخافض. [نقل 











كلام : ضار القاضي امرأة ثم قال:] 
وال امد 





عفرت تشُر. 
ن: فلان عُستضر, 
۹۸:۱ 





يقال للرّجل يصيه الم وال 
[#استعهد بشمر] 
الفارسيّ: حضيرة المسكر: مقددّمتهم. 
۰ لین سیده ۳ 00157 
الضاجب : [تحو النلیل وأضاف:] لَم: خلاف 
لژ والحاضعرة: ضدّ البادية. والمييضارة والبداوة, 





والمماضر: الحيّ إذا حضوا يمتسمهم. وقوم ُطر. 

وجع اتحقّر: الحاضر. 

والْحامة: آن ماض رل اسان بلد, فیذهپ به 
1 3 

وحضار: في منى ات 

وحصّرتٍ الصّلاة وخرت تحشر فما 

والحضيرة: الجراعة من القوم سبعة أو ثمانية؛ وجعها 





حتضائر. وكذلك !! 
وا وفیضار: من ذو التوات, والقعل: 
۳ 






وفرس يفاضير وعتضیرة وعلضار, 
ورجل حَصُرٌ: شديد الحُْر. وسَطْيرٌ: حطر جنير 
وبيان, وإله لمستن الممُطيرّة. وهو مني حطر الفرس. 


اج ض ر ۵۲۹ 


والحضير: ما اجتمع من جائية ال ی ابرزم. ومن 
الخد في التلى. 

وحضار ال کوکبان. وهو احٍف. 

ويستى التور الأيض: حَضَارٍ. 

ويقال للإيل: لك شُومُها وحضارها. وئر الحاء. 
يشا 

وناقة حضار: إذا جمت قوه ور 

وحَطْيرّمَؤْت: اسمان جعلا امب احداءوفیه لغات. 

والحاضر: العيدان وصغار الحطّب» في قوله: 

#عليها عدولا مشي وحاطيرٌ: © 

والمتضار: داء يكون في الإبل. 

لطر من الّجال: الذي يتعرّض لطعام القدوم, 


وهمم 






1 
وا 





و ضضوراء: ماه من میاه العرپ. ۳۹:۲۱ 
الخطابيٌ: والحضيرة: ما بين السبعة ارال إلى 
التسمانية. ara)‏ 


قال أبو ريد البداوة والمييضارة بالكسر. وقال 
الأصمعيّ: البداوة والحتضارة بالفتم. [ثم استشهد بشمر] 








Wee) 

في حدديث أسا. کان في سربة وأميرها غالب 

بين عبد الله, نهم قد أحاطوا لا بال حاضر, ولي الحاضر 
نق 


الحاضر: الحي ُو ني المكان الذي اتتفذوه دارّا, 


اسم جامع هم كالحاج والتامر. ونحو ذلك. ورئما جعلوه 
اسب للمكان الممضور فاعلًا بعنى مقعول. يسقاا 





۴۰ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١5‏ 


حاضر بني فلان. [ثم استعهد بشمر] ‏ ۰ (:۲۸۸) 
فبه [حَطْعرَمُوت] عندي قولان: 
آنه لا كان علج ومُركَيًا دخله تغيير القدحة 


إلى المّعة, كأ 











تبرز في الأعلام عختطة بها كتهب 





يكون ل رأى الاسمين قد ركبا معا 
وجريا ری الب تم لّبه بنبا فضم انیم لسصیر 
ثوت, علی وزن عَضوط.فاذا مل هذاء هب 
في ترك صعرفه إلى التعريف والتأنيث للبلدة. 


(ابن سیده 76 0014 








الجَوهَريٌ: حَضررّة اللرجل: قربه واه 

واتضم: بلد بازاء مسکُن. 

ويقال: كلمته متضيرة فلان ويتحطر إن فلآ أي 
شود منه. 

وحكى يعقوب: كلمنه بحْصّر هلك بالاخربفقة 





خلاف ابر 






وهذا فرس يحضير, أي كدير 
يممضارء وهو من الأوادر. 

والحساضر: خلاف البادي. والمساضرة: خلاف 
البادية. وهي المدّن والقرى والريف. 





والبادية: خلاف ذلك. يقال: فلان من أهل الحاضعرة 
وفلان من أهل البادية, وفلان حطعري فلان بو 

والحاضير: الحيّ العظيم. يقال: حاطيرٌ طبَيْء وهو 
جمع. کب قال سار للشار وحاج لجال 

وفلان حامر بموضع كذاء أي مقير به. ويقال: عل 
الاء حاضر. 








وهؤلاء قوم حُتار, إذا حضَرُوا امياء. وان 














وحشَيرة, مثل كافر وكثرة 
وحضار. مثل قطام: تهم. يسقال: «حضارٍ ون 
لفان» وهما تجران يطلمان قبل سُيل, فيُلْف آنا 
سپیل الب 
والحضيرة: الأربعة والمدمسة ينغزون؛ والجسمع: 
المضائر. 


والحضيرة: ما اجتمع في الجرح من المدّة. وفي اسل 
تن الشّخد. يقال: ألقت الشّاة حضيرتها, وهي ما تلقيه 
بعد الولد من الخد والقذى. 

وحاضكرتّه: جائيته عند اللطان. وهو كالبالفة 
وا مكائرة. 





وحاشّرئه جضارا 

والحتضار أيضًا من الإيل: المجان, واحسده وجسعه 
سواء. 

وبقال: ناقة جضار, إذا جمعت قر 





خآ أي 
سين 

وَالحُُور: نقيض الغيبة, وقد حشر الرّجل حُضُورًا, 
وأحطّره غيره. وحكى ار عفر پالکسر لفة فيه. 
بقال: حَضعرتٍ القاضي اليوم امرأة. وكلهم بقول: يضر 














واشحتنم: آلذي ی الحضّر. وهو خلاف 


البادي. 





رر. أي كثير الآفة. وأ امن 
فاط إناءك. والكتُف 


وقوله تعالى: وأو كَ رب أ 
اللؤمنون: 1۸ أي أن تصييني القبياطين بسوء. 

وقوممُضُورء أي حاغترون. وهو في الأصل مصدر. 

وحور بالفتح: بلد بالهن. 

وحَطْيرَمَوْت: اسم بلد وقبيلة أيضًاء وا اسان" 
بيت الاسم ال لیاف 
وأعريت اقاني إعراب ما لاينصرف, فمك هتا 








جملا رادا وان 





القول في سام آبر می ورام هر 
والتسبة إليه حَضْرّمِيٌ, والتعغير: حُطْيرْموْتٍ. 
تصمّر الصّدر منهبا. وكذلك الجمع. يقال: فلان من 
التضارتة. [واستشهد بالتمر ١مرات]‏ 
نغوه الرازي. 
: المساء والاد والاء إيراد التيء. 


ووروده ومشاهدته. وقد »ما یمد عن هذا وان کان 


۳۳۲ 
(e4) 


ان فارس: 


الأمنل واحدا. 
فالحطّر: خلاف البُو. وسكون الحطّعر: اليضارة. 


جر /۵۳۱ 


فأتا امل الذي هو القذو فن الباب أي لأنّ 
الفرس وغیره يُحضران ما عندهما من ذلك. يقال: 
أحطّر الفرس, وهو فرس پشفیر: سریی ار 
ويمضار. ويقال: حاضَزْتُ الرّجل, إذا عدوت معه. 
وقول العرب: «اللّين تَضُوره فعناء كدير الآفة, 
ویقولون لجان تشره. ویقلون: اف معضور 
وتأول تاس قولهتمال: ...َو ال 

















دونه آي أن سیون بسوه. لباب که وحده 
وذلك 





نهم يَشرُونه بسوه. 
ويقال للحاضر وهي" المي الظیم. 
والحضيرة: الجباعة ليست بالكتيرة. 
ویقال: اساّرة المُغالبة. وحاصَئرْتٌ الإجل: 
جاه عند سلطان أو حاکم. 











ويقال: ميرتهاء وهي ما تلقيه بحد 
له وغيرها. وهذا قياس صحيح؛ وذلك. 
أن تلك الشياء تستى القّهود. وقد ذکرت بايا 
: قناؤه. 

والحضيرة: ما اجتمع من ال نی بح 

ويقال: حشرت الصّلاة. ولفة أهل المدينة: 
خغیرت. وکلهم یتول: تمحسّر. وهذا من نادر ما يميه 
من الكلام على «قيل بل 
الصحيح غير المعتل كلمة واحدة وقد ذُكرت في با. 

ویقال: رجل عنم لذاکان لایصلح للفر. وهنا 
کتوم: رجل یره إذا كان يصلح لأعيال التّهسار دون 








وقد چامت فيه من 











)١(‏ كذا في الأصل, ولعله؛ ويقال: الحاضر هو 


87 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 


4 ê 
إن المتطرَ شحمة في لمأنة وفوقها.‎ 


ونا شد عن الباب | 








وهو حِصسّن. 
والعرب تقول: «حضار وال تملفان» وذلك أن" 
قاس بعلفون علیبا تما شجیل, لأتهما مُتسيهانه. 
والمُحلف: التّيء الذي یوج ای الیلف. 
وحضار الإيل: ييضها. [ولستشجد بالتّعر امرّات] 


Ve: 
التالمي: فصل في تقسی القدو: دا الانسان,‎ 
۰ أحضّير الفرس. أرقل البعير...‎ 





يمضه وهو شاد والمصدر كالمصدر. 


وتتطيرء الهم كحطره. 
وأحطّ التّيء. وأحطير: 
وكان ذلك بمصضيرة فلان وس 






ور 
وضو علطم ورجل حاضم, وقوم جر وٌشور. 
وه من | 
رام وال 


ذا حطّم بخیر. 











ولكنّه اسم لزم ذلك الموضع خاصّةٌ دون ماسواه. 
والحاضير: ال حيّ إذا حضّروا ار ات 








والمُحضّر, المرجع إلى المياه. 





وا حضيرة: موضع الشّمر. 
والحضيرة: جماعة القوم. وقيل: الحسضيرة من 
الرّجال, التبعة أو الّيانية. 
وقيل: الحضيرة: الأريعة أو الخمسة 









فيه المرأة من ولادها, 

وحضيرة الق ما أله بعد الولادة. 

والحضيرة: انقطاع دمها. 

وامضیرة: دم غليظ > 

وا حضيرة: ما اجتمع في المح من جا ب 
السَلى .من الخد ونحو ذلك. 

والماضّرة: المالدَة, وهو أن ناجك عل حسم 
فك علیه ویذهب به 





ورجل حَضُرٌ: ذو بيان. 


الّاس به أنه سُجَبْل. وهو أحد المُحْلنَين. 
والميضار من الإيل: البيضاء. الواحد والجمع في ذلك 


موا 





اسم للتور الأبيض. 

والمتطر: شَحْمَة في العانة وفوقها. 

والمحُطْر والإحضار: ارتفاع الفرس في عَدُوه عن 
التمبية. فالحُطير: الاسم, والإحضار: المصدر. وقال 
كراع: «أحطر الفرس إحضارًا وحُطْرًا. وكذلك 









وحَضُورٌ:جبل بالین. [واستشجد بالتعر امرّات] 
۱ 






(لجتصاح ۱: 010 


د في لب. وقيل: ارتفاع المصان الي 


أحطّر الفرس والرّجل فهو يحضار ويخضير. 
(الإنساح 206672 
الطوسن: والحاضر والتّاهد من التطائر, ونقيض 
الماشر: الغائب. 
ويقال: حشر حُضُورًاء وأحصّره إحضارا. 


واستحضره استحضاژا, واحتضره احتضاژا؛ وحاضّره 








رت القوم أحضّرهم حُضُورًا. إذا شهدتهم. 
والماضر: خلاف لفائب. 
وأحّم الفرس |ٍحضاژ !ذا عدا عَدوا شدیدا 
واستحضرته استحضاژا: 
الجماعة من الاس سابين اة إلى 





حض ر /۵۳۳ 





المشير: 
وحاضر ارج لحاضرة وحضارًا 
.عند السّلطان, أو فى خصومة. 





ذ شوت معد. 
وحاضرتهنا 
وت القوم: مرجعهم إلى المياه بعد 
وفرس بضیر, ولا يقال: يحضار. 














وألقت الشّاة حضيرتها. يمنى المشيمة وغيرها. 
والإيل الحضار: البيض. لاواحد فا من لنظها متل 
یجان سواء. 





وأصل الباب: الْحُضُور: خلاف الفیبد. ‏ (۱: 41۷0 
وه الط NEN‏ 
الاغِب: الحضّر: خلاف البَدُو. 
والميضارة والمتضارة: الشكون بال 
والتداوة, ثم جُمل ذلك اسما لشهادة مكان أو إنسان, أو 
رام عم با سره الفرس 


يقال: أحضّعر الفرس. واستحطم ته 








كالبداوة 






اف 
وحاضّرُه اضر وجضاژا: [ذا حاجّج 
یر کل واحد حُجئه, أو من لطر 








واللَحْضّريكون مصدر حصَّرتُ؛ وموضع ا حضُور. 
0۲۱ 


ائرذوي الشمييز ؟: 41/4 








۲ /العجم ی نقه لفة القرآن... ج ۱۲ 


وتقول: ما التبق ف الضامير لا للجرد ماش 





کلامهم لیس بذالد أو يُشبه كلام أهل المطعر. والميم 


زائدة. 
اد 


ومن مان حشرت القلاة. وأشر ذهته. 


وجاءنا نحن بحضعرة الدار. وحضعرة الاء [بتلیث 


ااکنت حاضعره. 
إذا رأيت فيه ريا صوايًا 








الآباب واهوام. 
وهو حاضر الجواب. وحاطر بالّوادر. 
وشیم الریض واگخم: حّرهالوت. 





وحقّمء اف واحتتّم: وعفّره. [راستشهد 
بالشّعر ؛ مرّات] (آساس البلافة: 4۸7 
[ی حديث] كمب ين 


له أي سرع 





«... فانطلقت 





(الفائق 093:1 











ابن الشّجريٌ: فرس يمضير, أي شديد اشر 
وهو المَدُو, ۱ ۸ 

المسديني: قوله تعالى: لوَأَعُودُبكَ رْبٌ أن 
يَحْضرُون4 المؤمنون: 18, أي 





ومنه: «الكُّيُف تَمضُّورة, وا 
مش رها المي 

ادیت: «کا بماضم رن التاس» الساضر: 
لوم الول على مام يُقيمون به ولا ييرحلون عنه, 
فاعل بمعتى مقعول. 





ما مر من التاس» وف 
تم یم وهوحدیث عمرو ين سام 





ويقال للمتأهّل: الحاضر, لاججاعهم إذا حطّعروا. 
محرو ن» 0 
أي يَحضّرون الحساب والثار ونحوهما. يقال: أحضّرئُه 
وقد يُكسر ضاده في الماضيء ويُضْمٌ في 
الستقيل مل فيل يفل في القواة. 

وفي الحدي اللاي الحاضر: الکان 
احور ي 





0 











نزلنا حاضيرهم. لمكا 








المدينة». 

ومنه حديث کمب بن عُجرة: «فاغللقت مشر عا أو 
ضرا فاخت تبیه 

وفيد: «لاتيع حاضيٌ لباد». الماضمر: المقيم لي ادن 
07 ى. والبادي: المقيم بالرادية. والمنهيّ عنه آن با 
اليدويّ البلدة وسعه قوت پبفي القسارع | إلى ميمه 
رخيهًاء فيقول له المشَري: ركه عندي لأهال'ل 
بيعد. فهذا الصَنيع تدم لما فيه مسن الإضعرار بإالغير. 
والبيع إذا جرى مع المغالاة منمقد. 

ارهذا إذا كانت الشلمة يا نمم اماج ]لي 
کالاقرات. فإن كانت لاتعم, أو كثر القوت واستُقني عنه, 





ق 








فني التحريم ترده, يُمرّل في أحدهما على عموم ظاهر 
التهي. سم باب الطعررء وی نی على معن الطعرر 
وزوله 


وقد جاء عن أبن عباس سئل عن مم «لأبي 
اضر وه فقال: لايكون له يمْسارًا. 
[ذكر حديت المي السَابق عند الم 
ويقال للمناهل: امهاطزير, للاباع والمضور عليها. 
قال اي ربا جملوا احاضير اسب للمكان ا مُحضُور. 
يقال: نزلنا حاميمر بني فلان» فهو فاعل ببمنى مفعول. 
ومنه حدديث أسامة: «وقد أحاطوا ‏ 











ع ضر /۵۳۵ 


تشر من الله 





ولي حدیث أکل الب 





ومن حديث صلاة الصّبح: «فإئها مشجودة مضُورت» 
أي مرها ملائكة اليل والتّهار 

وفيه: دقولوا ما بمسضعرتكم» أي ما هو حساضر 
عندكم موجود. ولا تتكلّفوا غيره. 

وفبه: «أنه 4 ذكر الأيام وما في كل منها من الخبير 
والشرّ, مفال: والتبت مشر إلا أن له أشطراه أي هو 
آکثر شا. وهو «أفمل» من الحضورء ومنه قوطم: مض 


فلان واحت. إذا دنا موته. 

روفيه ذكر «حضيرء وهو پنتح الجاء وكسر الضّاد: 
کی نمض اقیقد 

وی جدیث مب بن مش 
ره هو ام لنویل روت 
FUN‏ 





بها [وفيه أحاديث أخرى] 
الَبُوميَ؛ حطَيزتُ بملس القاضي حُُورا. من 
باب «قعد»: شجدائه. 


وحضَّر القائب مُصُورًا: قَدِم من غيبته. 
وحصّيرت الصّلاة فهي حاضيرة, والأسل: حير 


وقت الصّلاة. اضر بفتحتين: خلاف البَذوء والنّسبة 





//المعجم في فقه لغة القرآن... ج 11 





التي 

وله سم فلان, وزان «سیب» ,فش ره 
آي بشید 

وحضيرة التَمر: الجرين. 

وحَضِير فلان بالكسر لفةٌ, واتفقوا على ضمّ 
المضارع مطلمًا. وقياس كسم الماضي أن يُفتح المضارع, 
لكن استعمل المضموم مع كسم لاش شذودا؛ ويستى 


اوه وقربه. 








تداخل تین 
وحَضمَمتوت: بُلیدة من لین بقرب عَدّن. وشي 
الا:حَطري, ریک 
الفیروز ابادي: حّر, کنر جوا 
وحضارة؛ ضد غاب كا. 










وه حام من سم شور وستن الیشز: 
پالکسر: [ذا حصّر بخیر. 
والتتر رک والت: 


مَسْكِنٍ بنا التساطرون الله 
ورب لجل والمرأة. والتطفيل, وشحمة في الْأنةٍ 
وفوقها. 

الم ارتفاع القرس في صَدوه كالإطضار, 








والفرس بتضیر لايمنضار, أو لي 
وککف وت اي سین طعام اناس حت 
وكتُس: لجل ذو الييان واليقه. 
وككتض: لابريد التفر أو حضّر: 
وَالمَحضهر: المرجع إلى المياء. وخط يُكتّب في واقمة 
خطوط الشّهود في آخره بصمّة ما تضمّنه صَدره. والتوم 
اور والجل, والشید. وقرية يأجا. 
وعّرة: سا لبني صجل بین طريق الوقة 












والبمعرة إلى مكّة. 

وحاضورا: ماه 

والحضيرة كسفينة: موضع التّمر, وجماعة القوم أو 
الأربمة أو الخمسة أو النانية أو التّسعة أو المشرة أو 


التفر يُعرّى بهم. ومُقدّمة الجيش, وما ثُلقيه المرأة من 
ولادهاء وانقطاع دمها؛ والحضير: جبعهاء أو دم فليظ في 
الل وما اجتمع في المرح. 

والمُحاضّر: ة: المالدةء والجاثاة عند السَلطانٍ, 


أن 








حَطْهرَموْت, ويضاف فيقال: رت بضم »وان 
شت لائوّن ان وال رون 

وتسئل حَطرّب: شک وحكي نملان 
حَطْرَمُوتجان. 

وحَضُور كصبُور: ججبّل» ويلد بالبن. 

والحاخعر: خلاف البادي. والحيّ النظير, وبل من 











حبال الدهناء. وقرية بقتُسرين, وغل عظيمةٌ بظاهر 





وکتحاب: بل ین الامة والبععرة, واليجان أو 
ار من ال ویکسر, لاواحد ها أو الواحد والجمع 
سواء. 


وبالکسر لوق بوجهالمارية 





وکثراب: داء للإيل. 

وعظوراءویقّر:ماء لبني ابی بکر اب لاب 

والمتطعراء من التوق وغيرها؛ امُبادرة في الأكل 
والشّرب. 

وتق: لجل الواغل... 

واشر الم آي عشّره لوت 

وکل شِرْب مُنَصْرء أي يرون حظوظهم من 
الاء و مش الَاقة حظّها منه. ۰ 

المويحي: في الحديث ذكر الاحتضاريو هو 
السؤقء سمي به قيل: لحضور الموت والملائكة الموكّلين به 
وإخوائه وأهله عنده. 

وفلان تمتضير, أي قريب من الموت. 

ومنه: «إذا احتضير الإئسان وي 











[#أدام نمو الشابقين]. ۳۷۲۲۱ 





فهو حاضرء وهي حاضعرة. 
۲-وحقّرهالوت: جاء. وحّر الیلس: 
۲ واقرية حاضرة ابحر ال تکون مُشرفة 
البحر وتُشيدم, 
ع أحطّيره إحضارًا: جعله يحضبر. واسم الممفعول 
مُضر؛ وجمه مترون, وقد یتتی «أحضر» إل 








شم: ما یمسر وبُشچد. (MAN‏ 
ره مد سای إبراهيم. للقي 





روا علیهءآن یظموا ملوکهم ورساء‌هم وژهیاء‌هم: 
ويضعوهم في مرتبة أعلى عن يخاطيهم من شعوبهم, 
وحياة الخليغة الراشد عمرّ بن الخطاب العظيم خيرٌ شاه 
على ذلك 

۲- وان کلات التظیم والجلال لیتث عمریتد 
الأمول ٠‏ بل انتفلت إلى المريئة من الفرنس, ثم الختراك 
DE‏ هذه الكلات فى 
راسخة الأصول عندنا. ككلكق 
حشعرة وجناب , اللدين لاتزاللان تتصدّران الكلمات التي 
نکشیها عل غِلافات رسائلنا. 
في الثّمة المريئة. ففعناها كما جاء في 











۴۸ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج17 


أ امور بقال: كمه مضيرة فلان. 
, یقال: کنث بمضعرة الدار. 





هد ناه من 
وين ذكر ا ممنى الدّخيل لكلمق: حضرة وجناب 
من معجراتنا ا مديئة: حيط الحيط, والمتن. ف] قاله ميل 
الميط: والموّدون يستعملون ا حضعرة استعيال الاب 








چا اتب نا برد به رد انشظیم: فیقورن,ذا 
غلام چاه آي غُلامد. لك ُستمل لیا هم دون 
الوزراء من الأكابر», 

ومن بعاني الاب القصيحة. 

أ التاسية. 

ب موا بسير ون جتنا حو اليه 

ع -فناء الدار أو الله 





د أنا في جناب فلان: كت 

موس رب اتب وخصیب اتاب: سحي 

وأرى أن تسيل استعرال كلمق: المتطمرة والجتَابء 
بمعناهما المولد. في أحاديثنا وکتاباتنا؛ ونقرل: إل التب 
قلا بدلا من: إلى حَطْيرَة فلان أو جنابه 

وإن نستطيع مواصلة الإقدام على استعيال هاتين 


ورعايته. 














العلياء والأدباء من بوث بالمُحاضرات؛ وتسمية ما 
يلقي الساسّة والقادة المسكريّون بالملّب, للثفرقة بين 





بترويد المقول بالمعرفة. والأقوال التي 
المراطف وملامتّة أوتار القلوب, 

جاء في الأسان: والماضيرَة: المَالَة. وهو أن يُغالبك 
عل حك يبك علیه. ویذهب به». فنقل القاموس 
الميط عنه ذلك, ثم نقله الاج عنههاء 

وأنا رمح -كها بجح امد - أن هنالك تصحيقًا صر 
أأمادلة جمادة؛ لأ المعجبات اللائة تول بعد ذلك: 
معنی حاضرٌه هو: جاناه أي چا کل من ری اه 
الآخسر, قسبالة التسلطان, أو المساكم, أو القا 
وكيا ستلاايسة. وراح كل سنا 
حّه في الأمر الارَع . وهذا يمتاج إلى مُناقشة أي 
ججادكة. لا إلى جمالَدَة لمضاريةٍ بالسيف) في حضيرة 
الشلطان, وهذا غير معقول. 

وكان القدماء يقولون: ال ماضكرات العريّة, ويعلون 
بها المناظرات. 

قال الد في الكامل: دومن أمتال العرب: «خبير 
الیم ما رضم به, ي ما ُفظ فکان للمذاکرت 

وجاء في مفردات الراغيب الاصنهان 

























وقال الحريري في صدر مقا ال «فزني 





وجاء في الأساس ومستدرك التاج: حاطرئه: 





شاهدته. وقال از الأساس ومستدرك ره اقاچ هو 





وقال محیط افمیط: ان حن الماضرة: حن 
امماسة للّاس». 

وورد في المتن: «المُحاشرة: الاعتراض والجادكة. 
وأحسّبٌ أنّ هذا هو سبب النّسمية هذا البحث. لأبيذا 
يأ لججدل والاعتراض بعد إلقائه». 
وجاء في المعجم الوسيط: «حاضَر القوم: حالسو 
وحادُ با مضه ومنه: مُلان حشن الا 
وحاضَرّهم: ألق عليهم اضر (مندنقا, 

غهذه التواهد كلها تدلّ على أنَ هناك سل قوب بين 
لمعن القديم للمحاضعرة والمعنى الحديث. 

وميا في التقريق بين معنى الممطبة والمماطعرة. أرى 
أن نوافق على استعبال «التطبة» للموضوعات التي تلق 
من عل المنابر. ولتي تسود في متها الماطفة واستعيال 
«الماضّرة» للموضوعات العلميّة والأديئة لقي 
على امنابر, ولتي يَسُود في ماذّتها النقل. 

















وينسبون إلى َطْرتْت بقوهم: حَطْرَمَوْقي» وهي 


اج ض ر 6۳۹ 


اسب ال ذكرها لحو الاي مع نسي رى 


هي: حَطْريٌ. ولکن: 

تری العجیات أن الّسبة إلى حََطْرَمَرْت هي 
حَطْرَميّ: القحاح, وارب ومعجم البْدان. والفتار. 
والّسان, والصباح. والقاموس, وه اطومع, والاج» 


وأقربالواد. وافتن؛ ولوسیط. 





No) 





اس للامتحان لاحطّر له 


ويسقولون: حشر الطَالب للاستحان التهاي 
والصّواب: استمد الطّالب اللامتحان التبا وجاء في 
الوسيط: حضّر الدّرس: أعدّه. 

نا القمل «حطعره» فعناه: جمله حاض 








راحشخم: حطّمه الرت. [ استشهد بشمر]. 

وجاء في الصّحاح أن «المُحتَضِر هو الذي يأتي 
الحم وهو خلاف البادي». 

واحتصعر الجلس: حطّيره و _نزل به. قال تعال فيٍ 
الآبة: 14 من سورة القمر: کل یزپ ممصَرٌ» أي 
سمجم الأخطاء التائمة: ۷) 





N SEES 
محمود شيت: الحضيرة: جماعة القوم أو الْمُدُون‎ 
للقتال منهم, ومن المسكر: مُقدَمتَُم. وموضع النُسمره‎ 


۵6۰ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 









التحقّر: ال واذین رون الاه وسقیمون 
عليه وال وصحيفة تب ف واقعة. وني آ. 
خطوط الشّهوه 
مجلس الوزراء: أو عر رججال الشرطة؛ الججمع: مماؤير. 
ويقال: فلان حسن المَحْصّر. إذا كان من يذكر 





الغا 





المتملّة: أكمل إعدادها. 
حاضّر: ألق مُحَاضَرةٌ على الجنود أو الضشباط أو على 
قطمته العسكريّة. 





استططعر: عد يقال: خط ممستحطارة 





ا حضيرة: أصغر وحدة عسكرية با5 ةم 
ويكون عدد رجاها اعتياديًا بين ثمانية وعشرة. 
الشاكم المسكرية. 

المُضطَفويٌ: الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما 
يقابل اليب أي ال حالة المتحصّلة المستقرّة بمد القدوم 
إل شيء. 

فالقدوم والورود قبل الاستقرار المتحصّل. كا أن 
الشاهدة والزشراف والقرب من لوازم ذلك الأصل 
وار 
من اور یختلف سفهوئا یاختلاف موارده 
ومتعلقاته. فیقال: حضم ابو لبلد. نا استقر في 


















لعم. وحضم الشرس: [ذا تا واشتفل بالو, 
وحصّعرت الصّلات, إذا دخلت وقتهاء فكأنٌ الصّلاة قد 








عبتم منهومها المأمور بإتياته والعمل به في حير 
المُكلف. وحصّر الموت: وَرّد ورب واستقرٌ في 
تذيرة. وحضّر كذا. فيا إذا خطر بالبال. [ثم ذكر 
الآيات إلى أن قال:] 

فظهر أن القظر في موارد استعرال هذه المادة إلى جهة. 
الاستقرار في قبال شيء. وليس فيها نظر إلى حيئية 
الورود أوالقرب أوالتّبود أوغيرها. ‏ (:/ه) 


النُصوص التّفسيريّة 












ان هنا 


لو : آي حین قرب یعقوب من وت. 
).0۷ 
r)‏ 






3 معتى الآية: حضَّر يعقوب مقدّمات 
الوت. وإ فار شم الوت ها لمكن أن يتوق 
MEN‏ 


وآضاف:]وت: 





[ اراهيم: ۱۷ أي 
ويأنيه دواعيه وأسبابه. [ماستشهد بشعر] 

وفي قوله: (حَضّعر) كناية غريبة أنّد غائب لاب أن 
يقدم ولذلك يقال في الّعاء: واجمل الموت. 
3 











وقرئ (حَضِر) بكسر الضّاد. وقد ذكرنا أن ذلك 
لفة, وأنّ مضارعها بضمٌ الضّاد شاد وقُدم المفمول هنا 
على الفاعل للاعتناء. ES‏ 
أبوالشعود: امراد بحضورالموت: حضور أسباي. 
۳ 
ال لوس: حقّم من باب «فتده. ینوا 
بالكسر, ومضارعه یا یس الم وهي لاد 
a.)‏ 











الرَجاج: ليس هو أنه كتب عليه أن يوصي نا 
حقّره الوت. له لذاعاين الوت یکون شق مک 
الوصیّة وغيرها, ولکن العنی کتب علیکم آن توصوا 
وأنتم قادرون عل الوصيّة, فيقول الّجل: إذا حضعرني 
الموت, أي إذا أنا مت فلفلان كذا. على قدر ما مر 


د (e.‏ 
QA) 28‏ 
ليس يريد به ذكر الوصيّة عند حلول 
الموت, لأ في شفل عنه, ولكن تكون الطلية با تقدم 
(mi‏ 
»بحيث يمكن أن 
OA‏ 





من الوصية عند حضور الموت. 
وس والحُضور: وجود التّي. 

درل[ ذکر مت الربجَاج] 
الواحديّ: يريد: أسباب الموت ومقدّماته من العلل 

TUN 





والأمراض. 


اج ض ر /04۱ 





دی (۸ 6۷۱ 
دنا منه, وظهرت أماراته. 
rra‏ 
توه التسيضاوي (۱: ۹ وات( ۲ 
وامخازن (۱: ۸۱۲0 والشرء 
۲ والقاسمي (۳: ۰0 4), ورشید رضا (1: 4۱۳۶ 








ی ۷ وشیر (۱: 








راغ (۲: 63۵ وعرّة دروزة (۷ 6۲۷۳ وه (۱: 
۳۷ 

ابن عَطِيّة. 
علاماته. 





مجاذ. لأنّامعنى إذ توف وحطعرت 
(EAN)‏ 
لس :باب الوت من مرضی: مه من 
رم برد إذا عاين البأس وتَلّك الموت, لأنّ تلك 
امال تغفله عن الوسية. 
وقيل: كرض عليكم الوصية في حال السحة أن 
تقوآوا:|ذا حضرنا الوت. VY‏ 
أبوالفتُوح: إذا قارب, لأنّه لايكن له على 
الحقيقة, لأ حضور الوت بط کلیف عنه. فلا 





يصح توينه الخطاب إليه أو حضعر ارات الوت من 
الملل والأمراض الفوفة. Wer)‏ 

القَخر الوازيّ: ليس امراد منه معابن الموت, لا 
في ذلك الوقت يكون عاجرًا عن الإيصاء. ثم ذكروا في 
تقسيره وجهين: 

الأول وهو اختبار الأكثرين: أن اراد حضو ر أمارة 
الوت, وهو الرض الخوف, وذلك ظاهر في الغة, يقال 
فيمن يناف عليه أموت: أن قد حضيره الموت. كبا يقال 
لمن قارب البلد: أله قد وصل. 
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والتائي قول الأصم؛ إن المراد مُض عليكم الوم 
فى حال السَحة بأن تقولوا: لا حضرنا الوت فافعلوا 


كناد 
قال القاضي: والقول الأوّل أولى لوحهين: 
أحدهما: أن الموصي وإن لم يذكر في وصيته الموت 





جازء 
والتاني: أنّ ما ذكرناه هو الظاهر. وإذا أمكن ذلك لم 
يمر حمل الكلام على غيره. لمكم 
ره النّيسابوريّ. ۳ 


الط : وحضور ا موت: أسبابه, وسق حضر 
التیب گنت به السرب عن السبّب. [ استشهد 
fia:‏ 


بشع 
أبوحيّان: [نحو الواحديّ وأضاف:] 
والعرب تطلق علی أسباب الوت موتا علی سل 





على تقدیر التجوّز في حضور الموت. ولو جری نظم 
الكلام على خطاب المؤمنين, لكان إذا حضركم الموت. 
لکته دُوعیت دلالة الوم في ملكا من حيث 
إذ اممنى» كيب على كل واحد سنکم. ‏ أظهر ذلك 
المضمر إذْكأن يكون إذا حضعرء الموت, فا 





نا حضر 








أبوالشعودء أي حضير أسبابه وظهر أماراته. أو دنا 
نفسه من الحضور. وتقديم المفعول لإفادة كال تكن 





(ran) 
(or) 


الفاعل عند النّمس وقت وروده عليها, 
وه الآ 
البْرُوسَويّ: أي حضمر آسبابه وظهر أمارته وآثاره 

من العلل والأمراض؛ إذ لااقتدار على الوصيّة عند 

حضور نفس ا موت. 0 
والعامل في (إذ/) مدلول (كِبَ) لأنّ الكدْب معن 

الإيجاب لايحدث وقت حضور ا موت بل الحادث تعلّقه 

با مكلف وقت حضور موته. فكأنه قيل: نوجّه عليكم 











إيجاب الله تعالى ومقتضى كتابه إذا حضير فميّر من 
توجه الإيجاب وتملّقه ب(كُتِبَ) للدّلالة على أن هذا 
الممنى مكتوب في الأزل. ANY‏ 


... عق لاف دمم الْمَؤتٌ قال إن تبت 
الا اشاء: ۱۸ 





+ اما الذي اموا قاد تنكم إا صد 


آختک نتزث جين ومع 








المائدة ٠١١‏ 
معناها مثل ماقبلهما. 
حَصَمَ اليشتة أُوُوا الك وَالْيِمَائَى 
والتاکی. اتاء: ۸ 
لاحظ:قى س م: «القِسْمّة», 
هد 
و 






الأحقاف: 51 





ابن عباس: ځا حفر آي الي 96 وهو 
بطن طل. ۳۹۱ 

ضاروا رسول ال يشمرّفون الأمر الذي حدث 
من قبله ما حدث في التّباء, ورسول الل لايشعر 
مكانهم. 

الطَبريٌ: اختلف أهل الملم في صغة حضورهم 
رسول اکال فقال بعضہم: [وذکر قول ابسن عباس 
وأضاف:] 

وقال آخرون: بل أمر ني ال أن يترا ملعم 
وتم جموا له بعد أن تقدّم الله إليه بإنذارهم. 
القرآن عليهم. إإلى أن قال:] 

فليا حضعروا القرآن ورسول اف5 بغرا فیا 
بعضهم لبعض: مرا لس اج fr rr‏ 





را 


وأمر بر 








أحدهما: فلا حضروا قراءة القرآن قآل يتف 
لبعض: أنصتوا لسماع القرآن. 

الثاني: ل حضروا رسول الم فالا أنستوا سباع 
قوله. ۸۷:۱ 


وه ملق وس ( ۸۲۸ والقځر لوازي 
(۲۸: ۳۲ والبيضاويّ (1: ۳۱۰ 

الواحدي: أي حضوا اسعاع القرآن. (4 )١١‏ 
الضّمير للقرآن. أي فلا كان بمسمع 
منهم. أو لرسول ال 5ال وتعضده قراءة من قراً: فل 
قضی) أي أ قراءته وفرغ منها. tor)‏ 

أبعربي: أي حضوا السقل ارآ الجسامع 
للكالات, عند هور التو الفرقاني علياك. (ATT)‏ 











حض ر /۵۱۳ 


أبوحَيان: فل حضره آي الشرآن ی انوا 
بمسمع منه. وقيل: حضاروا سول وهر النفات من 
(إليك) إلى ضمير الغيب. YA)‏ 
آبو الشعود: <قلشا عَضرّر؛4 اي الترآن عند 
تلارند, أو الرّسول عند ثلاوته له على الالثفاث, رالأوّل 
هوالأظهر. WAA)‏ 
وه الگوسي. ۳۹ 
عبد الكريم الخطيب: أي كائرا بحضر سنه, 
بكيانهم كله, حا وممقٌ, فالحضور هنا حضور تجتمع له 
ملكات الحاضير كلها. وهذا كان من امن هذا الادرالا 
الشريع. والفهم الاق لم استممرا إليه من أيات لله. ونه 
ماران وقع لآذانهم هيء من القرأن. حقٌ موا بين 





(FA) ۹‏ 
ان ضیر و لفرآن با بليع 
مت الم امد ۳۱۸۸ 


مکارمالقیراري وذلك حب کان الال 
بستلو آیمات الشرآن لي جرف الل أر لي سلا 


(ea الح‎ 

نصل ا۵: نلک حتررا6 السرلع اي 

یگنہم من الاستاع إليه. ۳۱:۲۱ 
يَنْشُررنٍ 


رذب رب أن يشر الۇمون: ٠۸‏ 
أبن عبّاس: من أن يمضيروني. يعني الشياطيد في 
الصّلاة وعند الوت. ۳۱ 
چکرتة: عد القرع. (لزظنري ۲۴ 


۶ / المعجم في فقه لغةالقرآن... ج ۱۲ 





الكَلْبيّ: في الاه عند تلارة الفرآن. 





ری 0۱:۸) 


نوه اي (oo)‏ 
يد ول وقل: آستجیر بل رب أن 
يمطعرون في أموري. )4( 


الماوَرْديّ: أي يشهدوني ویقاربوني, وفیه 
وجهان: أحدهما: [قول الكلي]. 
في أحواله كلّها. وهذا قول الأكثرين. 











MM) 

+ 
الطوسيّ: «... أنْ يضر ونِ» هؤلاء النياطين 
فيوسوسون لي, ويغووني عن الحق. av)‏ 





الواحدي: «أن و4 ن أموري يف 
يصيبوني بالتوء. لا التيطان لايع ضرمي لا 
avr) a‏ 
(0: ۸۹)موغوهالو(۳: ۳۷۲ 
آمر باشَوّة من نخساتهم بافظ 
الممبتيل إلى ره المكرّر لندائه. وبالتوَذْ من أن يمضّعروه 
أصلا ويجوموا حوله. (r)‏ 








Orv) 
ابن عطي أن شون أن يكونرا سمي في‎ 
اوري یم لا حضروا اسان انوا تیلم‎ 





افإذالم يكن حضور فلا همز. (: 0۵ 
منله الط ۸:۷۱ 


الطبْرسيّ: أي يعهدوني ويقاروني ويصدوني 


عن طاعتك. وقيل: معناه أن يمضاروني في الصّلاة عند 
في الأسوال كلها )1١9:4(‏ 
فيه وجهان: 








وقال آخرون: بل أستماذ بلله من نفس حضورهم, 
لته لداعي إلى وسوستهم» كما يقول المرء: أعوذ بالله من 


خصومتك, بل أعوذ بال من لقائكد. ۰ (۲۳: ۱۱٩‏ 
البييضاويٌ: يحوموا حولي في شيء من الأحوال أو 
آن وحلول ال 
لأنها أْرّى الأحوال بأن يخاف عليه ME‏ 

النُيسابوريّ: ثم أمره بالتمّذ من أن يممضعروه 
ألا كما يقال: أعوذ بلله من خصومتك بل أعوذ بل من 
"ثقائك. [ثم نقل قولي ابن عبّاس وحِكْرِمَة وقال:] 

ولول العموم. 

موه أبو حَيّان. 

الشّربيني: [نمو التيضاويّ وأضاف:] 

وهم نا يمسضعرون بالوه. ولولم تصل ال 
40٩۰ :۲(‏ 














(ANA) 
Gre 





وساوسهم فإنبعدهم بركة. 
وه لا 
آبوالشمود: سر # بأن موذ به تعالى من 

حضورهم بعد ما أمر بالعوذ به من همزاتهم؛ للمبلثة في 

التحذير من ملابستهم. وإعادة الفعل مع تكرير ادا 
لإظهار كال الاعتناء بالمأمور به. وعرض تهاية الابتهال 

في الاستدعاء. [ثم قال نحو التتيضاويّ]  )68١:6(‏ 
نوه الألوسي. AYNA)‏ 


(OE NA) 














یاء اْتکلم 1 
2 يضر وني ویحوموا حولي» في حال من الأحوال صلاةٌ 
0 





و تلاوت أو عند الموت, أو غير ذلك. 


أبن عاشور: هو تعّذ من فربهم, لأئهم إذا افقربوا 





















منه لحقه أذاهم, MANA‏ 

مكارم القسيرازيّ: أي حور القياطين في 

اجهاعات اليك الذي يودي إلى إغفال الجستممين 

وإ لحاق الأذى بهم. (EN)‏ 

فضل اه4: <| وٍ4 في كل مواقع الفكر 

والحركة والشّعور والحياة. Men‏ 

اضرا 

إوَجَدُواما عَيِنُوا حَائِرًا... ‏ الكهف: 4غ 

ابن عبئاس: مكتويا. A‏ 

الط وحَافر4 في كتابهم ذلك مكتوما بت 
وروا بالسيئة مثلها. وامسنة ما الله جازهم بها. 

(91:10) 

نمو الا :0۸ 
الواحديٌ؛ مكتوبًا ذکره نی الکتاب. 

Mer) 


نحوه البيضاويّ (۲: ۱۵ والشرييتي(۲: ۳۸۳ 
الرّمَخْشَرِيّ: حافرٌا» في الصّحف عتينا. أو 
جزاء ما عملوا. ۸۷۰ 





الا (۲۱: ۱۳۶)وأیوخیان(3: ۱۳۵ 
لطس ؛ [مثل الواحديّ] وقيل: ممناه: وجدوا 


اح ض ر / 040 


جزاء ما عملوا حاضيرًا. فجعل وجود الجسزاء كوجود 





الاعبال توشفاء ع 
وه ان اي Norse)‏ 
أبوالشعود: مسطورًا عتيد. (: 0۹0 





البْرُوسَويٌ: مُبًا في كتابهم. وفي «التأويلات» 
لأئهم كتبوا صالح أمماهم بقلم أفماهم في صحائف 
قلوهم. وسوء أعياهم في صحائف نفوسهم. وقد يوجد 
عكس ما في هذه الصّحائف على صنحات الأرواح 
نورايًا أو ظلمائيا. )0: (et‏ 

الآلوسيّ: مسطورًا في كتاب كل منهمء أو عتيذا بين 
أيديهم ندا غير مؤجّل, واختير ا معنى الأخير وإن كان 
ارتکاب خلاف اهر لا الكلام عليه تأسيس 
عض. )0 (AY‏ 

ابن عاشور: وجلة «وَلَیَلم رب خدا4 عطف 
عَل جله «ززجذرا عاعیلوا افرّا6 لما أفهتئه 
الصّلة من أئّهم لم يدوا غير ما عملواء أي لم يمل عليهم 
شي یسلو» لا اه لایظلم أحدا فیزاخنه با 
/یقترفه. (۱0 ۲ها 

الطباطائي :اهر الیای کون السلةتأسیثا 
لاعطف تفسير, لقوله: لا 
الکیف: .4٩‏ وعلیه فاماضم عندهم نفس الأصيال 
بصورها المناسبة ها لاكتابتها. كبا هو ظاهر أمثال قوله: 
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إليهم ويلحق بهم. لاصنع في ذلك لأحدء فافهم ذلك. 











ری 
خاضیی 
ی ین نله خفیری تنج ارام 
البقرة: ٠۹١‏ 
ابن عبّاس: لمن لم يكن أهله ومغزئه في ا حرم, لأله 
ليس عل أهل المرم دي ال (wv‏ 
نموه عبد الكريم المخطيب. A)‏ 
تيم أهل الحرم 
مثله جاجد وقتادة وطاووس. (الاوَردي ۲0۷:۱) 
عِكْرِمَة: هم دون الواقیت. القوي ٤5‏ 
نحوء تَكحُول, اباي يم 
مكطول: بين مك والواقيت, 
مثله عطاء. )5+ 


الامام لباق : ذلك أهل مكّة ليس طم متعة 
ولاعليهم [قيل: فا حدّ ذلك؟ قال:] 
ثمائية 





وأربعون ميلا عن جميع نواحي مكّة دون 
عسفان وذاء 
عطاء؛ عر 
ونخلتان. 
جعل أهل عرفة من أهل مكّة 


(Men 





قوله: (ذليك...). 

ري (۲۵١:‏ 
الهريٌ: من كان على يوم أو يومين فهو من 

حاضري السجد ارام (ابن یه ۱: 1۲۷۱ 


أنْهم أهل ال حرم ومن قب متزله مته کأهل عرقة 















مودي :۲۰۸ 
إن هذا لأهل الأمصار, ليكون علهم 


الإمام الشاد ا من كان 
عشم ميلا من بين يديهاء وثمائية عشر ميلا عن خلفها, 
وثانية مشر ميلا عن يميتهاء ومانية عشر ميلا عن 
يسارهاء فلامتعة له مثل مر وأشباههاة'9, 


۳4 :١ (الكاشاني‎ 

وحنیفة؛ حاضرواللسجد ارام وأهل الراقيت 

فن, دون إلى مكة. 
وه 





قري :۳:0 
1 )0 
يج أهل عرفة والرّجيع وضجنان. 
االو ۲ 

ایسن السبارلد: ما کان دون الواقیت ال 
مكّة. طبري ۲0 





ابن 





لر ۲۰۹ 
الشافعی: من کان علی مسافة لايتصر في مثلها 
اقلا ٠‏ (لاوَزدي ean‏ 
کل من کان وطنه من مك على أل من سسافة 


(۱ بطن تز. ویقال لها رز اهرا: موضع علی مرحم صن 
که 


لقع فهو من حاضيري المسجد ا حرام. 
وی :4۲4۹ 
القرَا: يقول: ذلك لمن كان من الفرباء من غير أهل 
مک فأمًا أهل مكّة فليس ذلك عليهم. ‏ (018:1) 
الطبَريٌء [نقل الأقوال ثم قال:]. 
وأولى الأقوال في ذلك بالضّحّة عندنا قول من قال: 
إن حاضري المسجد الحرام من هو حول 
من المسافة ما لاتقصير إليه الصّلوات, لأنّ حاضعر !١‏ 
في كلام المرب هو الشّاهد له بنفسه. وإذ كان ذلك كذلك. 














بيئه وبيئه 





وكان لايستحقّ أن يستى غات إلا من كان مسافرًا 
شاخضًا عن وطنه. وكان المسافر لايكون مسافر إل 
بشخوصه عن وطنه ای ما تقصم ی ملهاللات, وان 
من لم یکن کذلك لایستحق اسم غالب عنوطته 
ومازله -کان کذلات من ام یکن من السجل مزلم علی ما 
تقصر إليه الصّلاة غير مستحق أن يقال: هو من غير 
حاضم یه لذ کان الفائب عنه هو من وصفنا صفته. 
ونا لم تكن المتعة لمن كان من حاضبري السجد 
الحرام, من أجل أن الشمتع إا هو الاستمتاع بالإحلال 
من الإحرام بالُمرة إلى الح مرتفقًا في ترك المود إلى 
المنزل والوطن بالقام بالحرم» حت 
بالحيج» وكان المعتمر متى قضى عمرته في أشهر المج ثم 
اتصعرف إلى وطنه أو شخص عن ال حرم إلى ما تقصبر فيه 
و ره 
أنه م يستمتع بالفق اي بل للشستت من تراد 
العود إلى الميقات» والرّجوع إلى الوطن بالْقام في الحرم» 
وكان المكيّ من حاضعري ا مسجد الحرام لايرتفق بذلك. 





منه الإسرام 








ح ضر /لاأة 


من أجل أنه متى قضى عمرته أقام في وطنه بالحرم فهو 
غیر مرتفق بشي» ‏ يرتفق به من لم يكن أهله من 
حاضري المسجد الحرام, فيكون متمتّما بالإحلال من 
عمرته إلى حجّه. ام 
الرّجّاج: أي هذا الفرض على من لم يكن من 
آهله یک وطخاضری ان تشجد انامه أصلد 
حاضعرين المسجد الحرام, فسقطت النّون للإضافة 
وسطت الياء في الوصل, لسكونها وسكون الام في 
المسجد, وأا الوقف فتقول فيه متى اضطررت إلى أن 
تقد عافیری4 
لكك 
أب نالأنباري: إن هذا الفرض لن كان من الغرباء, 
ون ذکرآهله. وهو الراد باحضور. لأ الفالب على 
الرّجل أنه يسكن حيث أهله ساكثون. 





القَيّ: وذلك من ليس هو مقيم بك ولامن أهل 

مک تا أل مک ومن كان سول مكّة ملل ثمانية 
وأريسين ميلا: فلیست هم متعة وبا دون ال 

MN 

من كان بينه وبيتها ائنا عشر ميلا من 

[#نقل أقوال الآخرين] ‏ (:051) 






NN 
الواحديّ: إغو التراء وأضاف:]‎ 


.وذكر الله تعال حضور الأهل. والراد به: حضور 
المُحرم, ولكنّ الغالب أن يسكن الرّجل حيث أهله 


۱ جاء فی الھامش ؛ على من لم يكن بين أهله بمكلة. 


88 / المعجم في ققه لغة القرآن... ج١٠‏ 


ساكنون, وكلّ من كانت داره على مسافة لابقصعر إلها 
الصّلاة فهو من حاضري ا مسجد ا حرام لأنّه يقرب من 
مک F<.)‏ 

ابسنعَطيّة: واخستلف تناس ی (عافری 
الستشجد الام بعد الإجماع على أهل مک وما اتصل 
بماء وقال الطَيريٌ: بعد الإجماع على أهل الحرم. ويس 
كبا قال. فقال بعض العلياء: من كان حيث تجب الججمعة. 
عليه بك فهر حضعريّء ومن كان أبعد من ذلك فهو 





شرن 

فجمل الَْظة من الحيضارة والبداوة. 

وقال بعضهم: من كان بحيث لاتقصر الصّلاة إل 
مكانه فهو حاضير أي شاهد. ومن كان أبعد من الك فو" 
خائب. [تنقل أقوالا أخر] 

القَغْرالوَايٌ: اختلفوا في المراد بعاضبري السجد 
الحرام فقال مالك: هم أهل مكة وهل ذَي وی“ 
وذكر قرالا أغر ثقال:] 

ولفظ الآية موافق لمذهب مالك رحمه الله. لأنّ هل 
مكّة هم الذين يشاهدون المسجد الحرام وعضرونه, 
فلنظ یه لایدل لا علیم. لآ التامي قال: کنر 
اذك لل لمسجد الحرام, اراد الحرم. قال تعالى: 
ين تنج الم 


لم 









الإسراء: ١‏ ورسول انا أسري به من الحرم لا 

7 
من المسجد الحمرامء وقال: يلها إلى ايت القبيٍي 
الحج: 5 والمراد: الحرم. لأنّ الّماء لاثراق في الببيت 
والسجد. 








إذا نيت هذا فنقول: المراد من المسجد الحرام هاهنا. 





ما ذكرناه, ویدل علیه وجهان: 

الأوّل: الحاضر ضدّ المافر. وكلّ من لم يكن 
مسافرًا كان حاضرًا. ولا كان حكم التفر قا نبت في 
مسافة القصر, فكلّ من کان دون مسافة القصم لم يكن 
مسافرًا وكان حاضيرًا. 

الثاني: أن المرب تسمي أهل الشرى: حاضرة 
ينقد رين وأهل الير: بادية وبادين. ومشهور كلام 
التاس: أهل البدو والحضعر, يراد بهرا: أهل الزیر وال 
إلى أن قال:] 

لله تعال ذكر حضور الأهل, وا مراد حضور الحرم 
لاحضور الأهل. لأنَ الفالب على الزجل أنه بسكن 
رحیث أهله سا کنون, (۵: 0۷6 
نحوه ایسابوري(۷: 0 والآلوسي (۷: ۸۸ 


ونقل قوله وأقوالة 





آخری نم قال:] 
وعلى هذه الأقوال مذاهب التلف في تأويل الآية. 
(ef)‏ 
من الحرم على مسافة 
في الحسرم أو في حسكه, ومن 
حنيفة ]. وأهل المي عند 
طاووس, وغی ال عند مالك. QAN)‏ 
[نقل الأقوال ثم قال:] 
والظاهر أن حاضري المسجد ا حرام هم کان مك 
فقط. لأتهم هم ألذين يُشاهدون المسجد الحرام, وسائر 








أبو. 








الأقوال لابدّ فيها من ارتكاب مجاز. فيه يمد وبعضه أبعد 
من بعض. وذكر حضور الأهل وا مراد حضوره هوء لأنّ 





الغالب آن پسکن حیث أُهله ساکنون. 
الفاضل المقداد: ولصحابنا قولان: 
أحدهها: من كان على اتني عشر میلقا دون, 

ظفر له بدلیل. 


N) 





أربعون ميلا وهو احق لما روا 





متعة, كلّ من كان أهله دون ثانية وأربمين ميلا ذات 
عزق وعسفان, وكا يدور حول مكّة فهو من دخل في 
هذه الآية. وكلّ من كان أهله وراء ذلك فمليه 


(n) المتعة».‎ 


الشَربِينيَه وهم من مساكتهم دون مرحلتيناثن. 
المرم. لقريهم سنه. والقريب من التّيء يقال 05 
حاضعره. قال تعالى: وهم عَنٍ القزتة البى كانت 
حاضيرًة الغ ٍ» الأعراف: 17 أي قريبة منه. 

Men) 
أبوالشعود: وهو من كان من الحرم على مسافة‎ 





عندناء وأهل الل عند طاووس, وغير أهل مكة عند 
مالك. ( ۰ 
نحوه البرُوسَويٌ (۱: ۸۳۱۲ راخ (۲: 8۵ 





آي: بل کانآهله عل مان اي مه ام ان 
أهله حاضريه بأن يكون ساكنًا في مكّة. فهو في حکم 
القرب من الله. فالله تعال يجبر بفضله. 





فلامتعة ولاقران لحاضري المسجد الحرام؛ عنده. [إلى أن 
قال:] 


والحضور: ملازبة الوطن, (۳: 4٩۰‏ 
رشيدرضا: وذلك أن أهل الآفاق هم الّذين 
يحناجون إلى هذا الشمتع. ما يلحقهم من المشقة بالتفر 
إلى المج وحدهء ثم التفر إلى الشمرة وحدهاء هذا ما 
اختاره الأستاذ الإمام وعليه الحنفية, فلا متعة ولا قران 
عندهم لحاضيري المسجد الحرام. [ثم أدام الكلام في نقل 
الأقوال] م 
عرّة دروزة: لمن لم يكن مقيمًا مع أهله في منطقة 
الخد الحرام إقامة داقة, فهذا له أن يتممّع بالمُمرة إلى 
المج بدون كقارة. 
ناطرس وأضاف:] 
والشمیر عن النائي البعيد بأن لايكدون أهله 
حاضعري المسجد الحرام من أقلف ال 
إلى حكة التشريع وهر التُخفيف والٌسهيل. (6: ۷۷ 
الصابوني: [نقل الأقوال ومنها قول المالكية: 


۳۳:۷ 





ات. وقيه إهاء 





لمل ما نعب إليه المالكية هو الأرجح, وله تمالى 
أعلم. (tor)‏ 

مکارم الَیرازي: مناسك حج المع الذکورة 
تختص بالأفراد البعيدين عن مكّة, ولا تشمل التاكنين 
قرب المسجد الحرام. 

المعروف بين الفتهاء: أن حج المت يجب على من 








/العجم في فقه لغة الفرا 





e 
كان مسكنه بيعد عن المسجد الحرام مسافة تزيد على‎ 
إميلا. أما سكنة مكّة ومن يبعدون عنها في شماع‎ 8 
امسافة المذكورة, فعليهم حج القران أو الإفرادء وشرح‎ 
۳۹ ذلك مذكور في كتب الفقه.‎ 





ره وتا یک 
البقرة: 141 
استعنى جل ذكره ينا تهاهم عسنه أن 
يسأموه من اكيتاب كتب حقوقهم على غرمائهم 
بالحقوق التي هم عليهم, ما وجب هم قبلهم من حق» عن 
مبايعة بالقود الحاضعرة يدا بيد. فرص همم نی رن 
اكتتاب الكتب بذلك. لان كل واحد منهم. مالا 
الباعة والشترين. يقبض إذا كان التوبجب سيهم كب 
ينبايعمونه بعد ما وجب له قبل مبايعيه فل ألتاركة قل 
حاجة هم في ذلك إلى اكتتاب أحد الفريقين على الفريق 
الآخر كتابًا :ها وجب هم قيلهم, وقد تقابضوا الواجب لهم 
علیهم. فلذلك قال تمالى دکره: « آن تکُون...4 
لالجل فیها ولا تأخير ولاناء «فلیش 4 
وها يقول: فلا حرج مليكم ألا تكتبوها. 
كم 
القعليي: تما مسب على خير 
«کان» وأضم الاسم. وممازه: لا آن تکون الشجارة 
والبايعة تجارة,[ استشهد بشمر] 
وق الباقون باررفع على وجهينة 
أحدهماء أن يكون ممنى الكون الوقوع. أراد إلا أن 




















تفع 






الأعراف: 336 
الطَبَريّ: يقول: كانت بحضرة البحر. أي برب 
MA)‏ 
۷ والتملبي (4: 198). 
الّمَخْشَرِيّ: قريبة منه راكبة لشاطته. (]: 01١8‏ 
رة أبو الود (۳: 4۳ والآلوسي .4٩۰ :٩(‏ 
ابنعَطيّة: يمتمل أن يريد ممنى الحضورء أي البحر 
فيها حاضعر, ويحتمل أن يريد ممنى الحضارة على جهة. 
التعظيم هاء أي هي الماضرة في مدن البحر. 








(EV) 
أي بجاورة البحر وقربية من ابعر‎ 
EN: 


مبئية بشاطته. ويحتمل أن يريد معنى الحاضيرة على جهة 
التخليم طاء أي هي الحاضيرة في ُرى البحرء فالتقديرة 
حاضعرة ُرى البحر. أي يحضر أهل قرى البحر إلا 


لبينهم وشراتهم وحاجتهم. (e4)‏ 
الشربيغي: أي ماورة بحر العُليُم على شاطته. [# 
ذكر مثل القخر الرازي) OA)‏ 





ابن عاشور: ووصفت بأئها حَاضِرَة البخ» 
بعنى الاتصال بالبحر والقُربٍ منه, لأنّ الحضور يستلزم 
ارب 

عبد الكريم الخطيب: أي قائمة عليه. وبخطّر 


من أي ليست بعيدة عند بل هي مشر قة عليه 


۳۷:۸ 


عبط 


الباطبائی: اي قرية منه مشرقه علی من 





حطر الم |ذا شرف علیه وشجده. ۰ ۲۹0,:۸(7) 
مکارم الشیرا عل سال اکر 

(Efe) 

مثله فضل ال ۷۰۰ 

التكوير: 14 











يّ: علمت نفس عند ذلك ما أحطعرت من 
خير, فتصير به إلى المئة. أو شرّ فتصير به إلى امار 
اله عند ذلك ماكان جاهلا به, وم اي کان 





wer) 





(EY ı8) 


ج ض ر /۵۵۱ 





من الملوم ‏ لسمل لايك 
احضاره:فالرد|تن: ما أُحشَرَتْه في صحافهاء وما 
أَحصَّرَئْه عند الحاسبة, وعند الميزان من آثار تلك 
الاعال, والمراد: ما أحضعرت من استحقاق الْجنّة والار. 

لق 
أب الشعود: والمراد يما أحضّعرت: أعباها من الدير 
وال وعضورها تا حضور صحائقها كا يرب عند 
نشرهاء وإنّا حضور أنفسها على ما قالوا: من أن الأعيال 
الظاهرة في زفي التسأة 
الآخرة بصور جوهريّة مناسبة ها في الحُسن والبح, على 
عخصوصة وهيئات مُعيّنة, حك أن نوب 








هذه النّشَأة بصور عرض 








المي جت هناك وتتصوّر بصورة الثّار, 
وكُل ذلك ل قوله تمال: 5وا َه جه 
ینّ4 القویة: .4٩‏ والسنکبوت: ۵4, و( 
نی لصا ایکون ی 
ناه النساء: ٠١‏ وکذا قوله علیه التلاة والسّلام في 
الذّهب والفشه: ارف 
طیه نار جهنم». ولد نی ذل لا بری العلم يظهر 
في عالم المثال على صورة الآبن, كبا لايق على سن له 
خبرة بأحوال ا حضرات الخمس. وقد رُوي عن ابن 
عباس رضي أنه عنهما أنه يق بالأعبال الصّالحة على 
صور حسنة. وبالأعبال السَبة على صور قببحة, فتوضع 
في الميزان. 
وأا ما كان فإستاد إحضارها إل تقس مع اتيا 
تمضعر بأ الله تعالىء كبا طق به: ؤم 


ما عبث بن کر مرا آل عمران: 








حقّ من یشرب من 





001 //امعجم في ققه لغة القرآر 





عيلتها في انا فكأتها أحطيرّئها في الموقف. وسعنى 
علمها بها حيثذ أئها تشاهدها على ما هي عليه في 
فيقة. فإن كانت صالحدٌ تشاهدها على صور أحسن نآ 
كانت تشاهدها عليه في النيا. . لأنّ الطّاعات لاتخلو فيا 








عن نوع مشقّة. وإن كانت سكةٌ تشاهدها على خلاف ما 
كانت تشاهدها عليه هاهنا, لأنّها كانت مزيّنةٌ لها موافقةٌ 
لمراها. (Ae)‏ 

وه الآلوسي كم 


لاطبا اراد بالتنس: الجنس, والمراد با 
أحضيرت: عملها الذي عملته. يقال: أحضّرتٌ الدّ 


أي وجدته حاضرًاء كما يقال: أحمّدته. أي وجدته 








شی آل ان 
9 
وقد تركنا کر من اثتصوص حذرا من کر 





... وَأَحْضِرَتٍ الآنئش الشع... ‏ اتاء:۱۲۸ 
این عباس: يلت الأضس عل ال واخلء 
فتبخل پنصیب زوجهاء بحم 
البخل. (: 0۲9 

'الأمَْشَريّ: ممنى إحضار الأفس الح أن الح 
جُعل حاضيرا هال يقيب عنهاأبدا.ولا تنفكعنه, يعني أنه 
مطبوعة عليه. والغرض أنّامرة لاتكاد تسمح بقسمتها 
وبغير قسمتهاء وجل لاتكاد نفسه تسمح أن يقسم لها 











وأن يمسكها إذا رغب عنها وأحبّ غيرها. (014:1) 
وه شاوی (1: ۲6۸ والنسئ 
داي (۸۳۳۱:۱ ور مود (0: 4 AY.‏ 


ال. آي لاب 





9 








اسان مک نه وجنه من أن شح ارادنه حق 
(۲: ۱۲۰ 


يحمل صاحبه على بعض ما يكره. 
وه الط 
الؤازي: الشم هو ابخل, والراد أن الح 
جُمل كالأمر الجاور للتفوس اللازم هاء يعني أن افوس 
مطبوعة على الشمم. ثم يحتمل أن يكون المراد مسنه أن 
المرأة تح ببذل نصيبها وحقّهاء ويحتمل أن يكون الراد 
أن روج يشم بأن يقضي عمره معها مع دمامة وجهها 
أوكبر سنّها. وعدم حصول اللَذّ بجالستها. (001:11 
نحوه اليسابوري. OM:‏ 
أبْوَحَيّان: [نقل فول الزَعنشَرِيّ ثم قال:] 
قوله: «وممى إحضار الأننس الح أن الح جمل 
اترا لایب عنما باه مله من باب الب ویس 
أو (الآنْقُسٌ) جُعلت 
٠‏ لأ (الأَنْمُسُ) هوالمفعول 
الذي ثم يسم قاعله. وهي لني كانت فاعلة قبل دخول 
ت الأنفس الشّح, عل أن 
يبوز عند المممهور في هذا الباب إقامة المقمول التاني مُقام 
ف كان الأجود عندهم 
إقامة الأول. فيحتمل أن تكون (الأَنْمُس) هي المفعول 
التَان و(الشّحَ) هو المغعول الأوّل وقام الثاني سقام 
الفاعل. والأولى حمل القرآن على الأفصح الق عليه 





























وأصل الكلام: أحصّر ا الأنقس الشّح. فلا يني 
موم وله ال تام ال WIT?‏ 
الألوسيّ: و«حشّرء متمد لواحد وهأحشّره 
نی ال هو (الأننس) القائم مقام الفاعل؛ والاني 
(الح). والراد أحضم الله تعالى الأنفس المح وهو 
البخل مع المرص. ويبوز أن يكون الثم مقام القاعل 


وه 


آي الح بعل حاضرًا ها لايفيب عتبا 








المرأة تسمح بحقوقها من الرّجل. ولا الرّجل يكاد يبود 
بالإنفاق سن المعاشسرة من على اي ادها 
وذكر شيخ الإسلام: أن في ذلك قيا للاح 


بذل بعض حقوتها إليه لاستالته. وكذا شح نقما 
بمقوقها ا يعمل الجل على أن يقنع من قبلها بشي. 
يسير ولا يكلفها بذل الكثير. فيتحمّق بذلك الصَّلح 
الذي هر خير. 


۲: 





وتصونا عن لیم فا لکل نفس من ال هو حاضر 
عندهاء فالرأة تبخل اها من السقوق في الروجيّة 
كالكسوة وافقة والفراش والوقاع, والرّجل يبخل 





ج ضر /00۳ 


با موافقة والميل إذا أحبّ المفارقة, وكره المعاشرة, ولا 
جناح عليه حيشئٍ أن يصلحا ما بينهها بإغياض أحدهما. 
آو کلیهبا عن بعض حقوقه. N.10)‏ 

نحوه مکام راز 

فضل الله: أي البخل. فإ من الغرائز الإنسائية التي 
.نكئن في داخل الإنسان فتمنمه من العطاء. وتحول بينه 
وبين تقديم التنازلات من أجل الوصول إلى المسلول 
الوسط فيالعلاقات الإنسانية, ما يعمد المياة لدى جميع 


AN) 





ازعين ويحرَها إلى جسحیم, فلامناص من 
3 ن الحق, بدلا من 
EAA N)‏ 











آل عمران: ۲۰ 
: مكتويا في ديواتها. (o)‏ 
۱ سرب ۲۲۱۲ 
(mi)‏ 

ادا مایا ی حکم اماضر عنده. 
0 





الرمَحْكّريّ: أي يوم تجد عملها مرا وادة تباعد 
ما بينها وبين اليوم, أو صمل السوء مسق کقوله: 
«وََجواعا وا ار الکهف: 4٩‏ يعني مكتوبًا 
في صُعنهم يتروون. رغوه (قي هم ا عيلوا 


آخضة ال وتشوه6 المادلة: EYN) .٩‏ 


80 /المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۱۲ 
لس رهق روا قا يلوا 
حَاسِيرًا» الكهف: 8غ, جع 
التكوير: ١‏ ثم اختّلف في كيفيتة وجود العمل 
فقل: بد صحائف المستات والشيتات, عن أي سام 








وغیره وهو اختيار القاطي. 

وقيل:ترى جزاء عملها من الُواب والعقاب, فأ 
أعراهم فهي أعراض قد بطلت, ولا يجوز عليها الإعادة 
فيستحيل أن تُرى محصّارة. ۳۱:۱ 
را): حال من الضّمير المذوف من 
تقديره: يوم تمد كلّ نفس ما عملته من خير 
هذا على أن يكون (عيدُ) من وجدان الضّالَة, 
شور» مطف مل ما 
الأولى» ونود في موضع الحال من (ماء 
جعلت ( ب ببعنى «تعلم» كان (منْصَما للفمول اتن 




















نی وإذ 





وكذلك تكون )نی موضع المنعول كال كدير" 


كل نفس جزاء ما عملت مرا (09:4) 
أبو البركات: (محْضَرّا منصوب عل ا حال من 
(ما) والعامل فی (تد) ۹۱ 
القیسی؛ حال من المُضمر الهذوف من صلة (ما) 
تقديره: ما عملته من خی بُ 
أبوحَيّان: قیل: وسی 
غير مبخوس. 





م 





(o) 


ا عل هذا موقا 
:۷ 







١وَآع‏ الذي 





ابن عبّاس: معذبون. r4)‏ 
یحیی بن سلام: مدتلون. (المارژدیٍ (4: ۳۰۲ 
ابن الارزدي :۳۰۲ 
نازلون. (شرطي ۱۶: 04 
ری راك عذاب اه فّرون؛ ود 














ا. فجمعهم فيها. (AY‏ 
(YE N}‏ 
الماوَزدي؛ فه خسة تأویلات: 
آحدها: مدعلون, قالهبمیی بن سلام. 
الثاني: نازلون, ومنه قوله: 9إِذا حَضَرَ أَحَدَكُمْ 


اموت البقرة: ۱۸۰ والاندة: ۱۰0 أي نزل به. 
التالث: مقیمون, قاله أبن شجرة. 
الزابع: سیون 
النامس: مجموعون. ومعاني هذه 

متقاربة. (: ۳۰۲ 
وه الط ( ۸4 ٩‏ والشّركاني (4: ۲۷۲ 
الوسي: أي تُمشَعرون فيها. ولفظة «الإحضار» 

تُستعمل إلا فبا يكرهه الإنسان, ومنه حضور الوفاة. 

ويقال: أحضر فلان بملس التلطان. إذا جيء به با 

لايؤيره. والإحضار: إيجاد ما به يكون | 





تأويلات 





بإيجاد عينه كإحضار الممنى في اللقس, أو بإيجاد سيره 
كإيجاد ما به يكون الإنسان حاضرًا. 
نحه انس 


(iA) 
(At) 





۳۷ 


تحوه ابن عطيّة (۵: ۲۳۳۲ وابن اي (۱: 0۲۹۳ 








والشخُر الرازي (۲۵: ۱۰۲), وال 
والتیسابو ر( ۲۷:۲۱) والشره 


ضاوي (۲: ۲۱۸), 








١‏ وأبو الكعودلة: 118). والک اش 





(۱۲۸:۸) وشْبر (۵: ۸۲ا, والقاسی (۱۳: 6۷۷۰), 


ون باسم الفاهل لاستمله لو 
فهم إذا دلوا العذاب يبقون فيه حضعرين. فهر وصف 
لازم هم. (MeN)‏ 

البووسويٌ: مُدخَلون على الدّوام لاينييون عنه 
بدا قال بعضهم: «الإحضار نا يكون على إكراء 
به على كراهة» أي يعضعرون المذاب في الوقت الذي 
يحبر فيه المؤمنون في روضات المنان, فيكونون علي 
عذاب وویل وئہوں کہا يكون المؤمنون عل واب" 
0۰ 








وسا وحبور. 

الآلوسيّ: على الدّوام لايغييون عنه أبد. والظاهر 
في أحد الفريقين: 
تا عدم دخوغم فا .ين كفروأ وكذبوا بالآباث والبعث 
ظاهر, وأّا عدم دغوهم في ألذين آمنوا وصملوا 
الصّالحات, فَإمَا لأنَ ذلك لايقال في الشرف إِلّا على 

















المؤمنين المجتتبين للمُفيقات على ما قيل. ولا لار 
المؤمن الفاسق يصدق على المؤمن الّذي لم يعمل شيا من 
السا لمات أسلًاء فهم غير داخلين في ذلك باعتبار جميع 


۲ 1 
الأفراد. وحككهم معلوم من آيات أخر. فلا تغفل. 
۳۷۱ 





ج شیر 6۵01 





عزّة دروزة: مساقون إلها سوثًا. والإحضار, هر 
إجبار ال على المضور. (FAY‏ 
عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى أتّهم يساقون 





الاب سوقًا. ويُدممون إلى البلاء دفما. نهم بودتون 
م | سن هذا البلاء الذي بين يدم ولكن هناك 
من يسك بهم على هذا البلاءء ويدضهم إليه. في قرة 
۱:۱ 








یحبی ین سلام: المشمین في الثار 
(لاوزدي ۲0۱۰ 
متله وس (۸ ۱۱۷ راشرس( 
یبد ۳:۱ 











'الصّاقات: 8,01 فَكَذْبُوة 
ع حون الصَاقَات: 0.357 01417 











(rer) 
ليسي امشّرینللجزاءولقاب. وقیل: من‎ 
nt) ف ارہ‎ 








القَخْرالوَازَيّ: تخصيص لنظ المطعرين بالذين 
أحضروا للمذاب أ خرف من القرآن. قال تعالى: 
لكك بى الشخشمین» السافات: 0۷ فانم 
2201 الساقات: ۱۲۷. ولي انظه إشعار به. لأن 
الإحسضار مشعر بالتكليف والإلزام, وذلك لايليق 





بجالس لا یلیق بجالس الشّرر والکاره. 
5 

التيْضاويّ: المسّرين للحساب أو اللذاب؟ 
OAM‏ 





مللکاشانی( ۸ ٩۸‏ وروی[ 185 
الشربین؛ آي القبورین على الحضور إلى مکان 

یود لو افتدی منه بلء الأرض دهم بل مه 
Or)‏ 








أبوالشعود: ثم نحضره أو أحضيرناه يوم القيامة 
الثار أو المذاب. وإيثار الجملة الاسميّة للدلالة على 
التحتّن حتما. وف جعله من جسلة اسق‌رین من 
التهويل ما ,و لا ن أو في | 








ور ( وا بسکنون اه الشتصل 
باتصل. SD‏ 
غو اطبا rav‏ 


الآلو, سید [نحو أبي الشعود وأضاف:]. 


ولا يضر كون خيرها ظرقًا مع المدول؛ وحصول 


الدلاثة على التَحقّق. لو قيل: أحضمرناء, لاينافي ذلك. 






يق ليس في قولك, ثم احضعرناء يوم 
القبامة كالدلالة عل التقوى أو الحصير, والدلاثة عسل 
التهويل والإيقاع في جيرة, ومجموع ذلك جيء بالجملة 
الامرية. 

وايَوْم) متملق بالحضّرين المذكور, وم علید 
للفاصلة, أو هو متعلّق بمحذوف, وقد مرّ الكلام في مثل 
ذلك. واتم) للتّراخي في الررتية دون الرّمان وإن ص 
وکان فيه إيقاء لظا على حقيقته. لاله سب بالكياق. 
وهو أبلغ وأكثر إفادة. وأرباب البلاغة يمدلون إلى الجاز 
أما أمكن. لتضكنه اطائف التكات. للقن 

إمكارم الشيرازيٌ: إشارة إلى الإحضار في محضدر 
هيوم القيامة للحساب, وفشرها ابعض بالإحضار في 
نار جهاّم, ولكن التفسير الأوّل أنسب كبا ييدو. 

وعلى كلّ حال إن هذا التعبير يدل بصورة واضحة 
على أن البرمين يساقون مكرهين. وعلى غير رغبة 
منهم إلى تلك المرصات الغوفةء وينبفي أن يكون الأمر 
كذلك. لأ وحشة امساب والقضاء يوم القيامة 
ومشاهدها تغمر وجودهم هناك. (oar)‏ 

قضل الله: الذين يقفون بين يدي الله لييحاسبهم 
عل مواققهم في الكفر والعصيان» فلا يدون م من 
دون الله وليّا ولا نصيرا, فكيف يفكّر هؤلاء الكافرون؟ 
ائج الزائلة على النتائج 
(۱۷ ۱۳۲۱ 

















وتیل نله قشع بت کل زب مخت 
القم: ۲۸ 
ابن عبّاس: كل شارب لحضور صاحيه. (441) 
مُجاجِد: يحسُّرون بهم الماء إذا غابت [النَاق] وإذا 
جاءت حضروا ال اَی 011 01١1‏ 
الا اضر لء وم ورودهاء وتي 





عنم بوم ورودهم. (لاوزدي ۰:0 16۱۱ 
القَرَاء: يحنضعره أهله ومن يستحقّه. _ 1528١‏ 
نحوه ابن ؤي 0816 





بي كل شرب من ماء يوم هب لثاقة, ومن 
لبن يوم ورودهاء تر .۰ (0۰۲:۲۷ 
الاح بعشر تم ارب بوئاء وعض الات 
پوت :۰ 
نحوه الواحسديّ (4: ۲۱۱ ولو (4: ۳۲۵). 


4 ۲ لسن (۵ ۱۱ وان 





وا 


(£: ۲£ واليسابوري (1۷: 0£ والخازن (1: 4۲۲۹ 





والزاغي ۷۱ ۹ وی (۷ ۱۹٩‏ والطباطبائي 
ED‏ 

وفيه وجهان: أحدهما: [قول تقايل 1 
فیشربون. 








نی مود يحطعرون الماء يوم 


اح ضر //ا0ة 








ويحضرون اللَين يوم وردها قيحلبون. ‏ (411:0) 
الط يّ: أي كلّ قسم يحضره من هوله. وقيل: 
الع نجهم آي يوم هم وأيّ يوم ها إلا أله غلب م 
بل فقال:چهم 
وقيل: كانت الاقة تضم شرا وتغيب وقت 
شربم. وكلّ فريق يحضر وقت شربه. ۰ (۸: 404 
الرنیب: اي عضره أصحابه. rn‏ 


ال ‌خشري: هضور شم آو للناقة, وقیل: 
يحضعرون الماء في نوبتهم, واللين في نوبتها. )4( 
نحوه بو خن MAA)‏ 
ابن يحور مشپود متواّی فید. (۲۱۸:۵) 
الفَسغْرالوازيه أي كل عرب مستضر لدقوم 
بارهم لأت لو كان ذلك لبيان كون الشّرب محتشرًا 
للقوم أو الإقة فهو معلوم, لأ اء ما كان برك من غير 
حَضَورء وإن كان لبيان أنه تحضيرء التاقة يومًا والقوم 
بوئاء فلا دلاثة في انظ علبه. وأما إذا كانت العادة قبل 





الّاقة على أن يرد الماء قوم في يوم وآخرون في يوم آخر 
م خُلقت الثاقة كانت تنقص شرب البعض وتقرك 
شرب الباقين من غير نقصان, فقال: کل یزپ 
مُحْمَضَرٌ» كُمْ أتها الفوم. فرَدُوا كلّ يوم الماء وكسل 
شرب ناقص تقاسموه وكلّ شر ب كامل تقاسموه. 
0 
الط اي یره من هوله. | نتل ولي 
تال وتاید] MEY)‏ 








۶: 





و یضار عنه 
rv)‏ 


۸ /العجم ن فقه لغةالترآن... ج ۱۲ 





بو الشعود (۱: ۱0٩‏ والكاشاني (۵: ۱۰۳), 





كون الماء مقسومًا بين القوم والاقة أنه جل قفسمين: 
قسم لها وقسم لهم بل متا عل اقرب بينهم عمل 
طريق امناوية يحضرء القوم يوم وتخضيره 
لأن الناقة عظيمة الحتأنى بغر سنبا 
(w4)‏ 











نحوه مکارم | ۳.۳0 
الآلوسيّ؛ يحضيره صاحبه في نوبته. فتحض الاق 


ويحضارونه أخرى. 





وقیل: یتحوّل عنه عبر صاحبه من #حطار عین. 
کذاه: حول عنه. 

وقيل: ينع عنه غير صاحبه. بماز عن «المظرة 
بالفلاء, ببعنى المنع بعلاقة الية إن مسب عن حضور 


صاحبه في نوبته, وهو كبا ترى. 





وقيل: يحضعرون الماء في نوبتهم واللب 


عبد الكريم الخطيب: أي كلّ شرب لهم أو 
ann‏ 


لا بعضره صاحب, من غیرعدوان. 


الوجوه والتظاثر 


التامقاني: الحضور على سبعة أوجه: مکتو, 
ممذباء مقيماء حالً, بجاورًا. سمامًاء ا حضور بعينه. 











البقرة: 141: إل أن َون يِجَارٌَ حَافْيرٌَة» يعني 
حالته. 3 
والوجه النامس: الحضور: الجاورة, قوله في 
الأعراف: +17 لِحَاضرَة الْبخْر» أي مجماورة له, وهم 
آمل یل 
والوجه التادس: المضور يمني التماع, قوله تعاللى 
في الأحقاف: 1 فاع عَضَرُوء قارا َنم 4 يعني 





سوه 
والوجهالشابع:الحضوريعينه.قول تعالى في القمر: 4: 
وکل یز شختت4. An‏ 
2 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه اماه 






هي ادن ری این 





یقال: فلا من أهل الماضرة, وفلان من أهل 
وفلان حضّري وفلانُ بدوي. 
والحاضر: خلاف البادي؛ بء 








١ن‏ حاضرٌ بموضع 
كذاء أي مقيم به, والحاضر: اسم للمكان الحضور, يقال: 
نزلنا حاضي بني فلان, وال حاضر والحاضرة: الح النظيم 
ضير: الذي يأتي الحضّر, ورجل حَضِر: 
لایصلع للتف, وهم مُضُور وحاضرون, والميّضارة: 
الإقامة في المطر. 

واحاضم: کل من نزل علی ماء مد (جاپاء وا 
يتحوّل عنه شنتاء ولا صيعًاء وح حاضعر: نازل على ماء 
عِد. يقال: حاضرٌ بي فلان على ماء كذا وكذا؛ والججمع: 
خشور. وحاضرو الیء وشفارها:انکالتون چنیا 
قريًا منهاء وهولاء قومٌ مُشّار: حضمروا الیا» 
٠‏ والمرجع إلى اميا 

أطلق على كل ههود خطيرة وحضور. سالك 
حر يممّر حُضُورًا وجضارة. وأحطّر القَيء 
وأحضّرء إتاء. نشبيها بتجمّع المطّعر. وكنت 
التار: قسربها. وكان ذلك بتَطْرة فلان وجطيرته 














وشذارته وحطّمه وا بسقربه وفنائه, وكلْميُّه 


ضر فلان ويتطيرته ويتحضّر مند: بمشهد منه, ورجل 





حاضرٌ. وقوم حُطّر وحُضُور. وإِنّه لحن !' 
والحيطيرة, إذا حضّر بخير, وهو حَضِر, وفلان حسّن 
المَحضّر, إذاكان تمن بذكر الغائب بخير. ورجل حَضِيرٌ 
وحَطُرٌ: يتحيّك طعام النّاس حقّ مضه وراه 
من اوق وغيرها: المبادرة في الأكل والشّرب. واللّين 
مُتَضَر وتسور فغطة: كتير الآفة, أي يحستضيره |' 











اح ضر / ۵۵٩‏ 






والدّوابَ وغيرها من أهل الأرض؛ وفلار 
مصاب الم والمنون. 


حضرتها,قال اہن فارس: 
«وهذا قياس صحيع. وذلك أن تلك الأسياء تسش 
الشهود. 

واشنشم: ارتفا الفرس في عذوه لاعضاره سا 
عنده من المَدُو. يقال: أحضّر الفرس إحضارًا وحُطْيرّاء 
وكذلك الرجل, وا 
هر فرس يحضيرٌ ويمضار. وحاضرتٌ الرّجل إحضارً. 





: هدا. واستحطرثه: أعدبئه, 


عدوت معه. 


والممابتعرة: الها 





وهو أن يماضعرك إنسان بمنّك. 
اذهب به مغالبة أو مكابرة, وحاشيرئه: جائيئُه عند 
التاطان, وهو كالمغالبة والمكائرة, ورجل حَطير: ذو 





55 
وحضار: غهم بطلع قبل سيل. فإذا طلع طن اس 
أنه يل لبه وكذلك «الوزن» إذا طلع. يقال: طلمت 

حَصَارٍ والوزن. 


وحُضر المريض واحتٌضير: نزل به الوت وحطّره. 
ويقال أيضًا: حضّرني الهم واحتضعرني وتحطعرني, 
" وقد وُلّدت ألفاظ من هلله المادّة أو شُيْرتَ 
مانا عن أصلها, وتدّت عن يابهاء وسنها: 
الميّضارة. فالأسل فيها كا تقدّم ‏ التكون با مر م 
لت اسب لشمادة مكان أو إنسان أو غيره. أا اليوم 














۰ /العجم نی فقه فة القرآن... چ ۱۲ 


فلها دی سفاهر الق املمي رای رل 
والاجتاعيّ في المتَضّر, رشب لساء 
حضاريّ, وسلوك حضاريّ» وبلد حفاري. ومتیع 
حضاري وغیر ذلك. 

3 








دی دیدن سکن حطر 
الأخذ بأسبابه, فالرّجل المضاريّ لغة من 






وی 


ىكن امقر فحسب, وهو كذلك في الامطلاح. إلا 
أنه يشةرط فيه أن يتّصف بصبغة علمية أو ید و آدید 
أو اجهاعية. 

وكلاهما لايكترث بالمنحى الدَّبني” والخلق” للأفراد, 
فلذا يقال: الحضارة البابليّة, والحسضارة افر 
والحضارة الفارسيّة, والحضارة الأوريية. وهلي اا 

ومنها: المَخْضّر: الل م أطلقه الموأدو لل 
صحيفة تُكتب في واقعة. وف آخرها خطوط الشّچود یا 
تضّمنه صدرها. ويُطلفه الیرانّون السوم عتلی مگسان 
إبرام العقود والمعاهدات, كمَخْطّر الرّواج والطّلاق. 








تنص بيع وشسراء العقارات والأموال المنقولة. 


الاستعبال القرآن: 

جاء مها مر الاضي امزات, والضارع مرّة, 
واسم الفاعل عمرّات. ومن باب الفمال اماضي العلوم 
والجهول والمضارع كل منها مر واسم الفعول مغردا 
جممًا امرات, ومن باب الافتعال أسم المفمول مرّة 















التساء: ۱۲۸ 





۳ I ارام‎ 


۰ ...ال آن تکون تاره خاطييرَة تديدوتها 
۰ البقرة: 2 











١‏ وشئلهم عن رة اى كانت خاضرة 
...> الأعراف: 1517 
۲زا ال دنك ه عیتث تلش تا 
آختَرّن» التكوير: ۱۳ ۱۶ 
J...‏ 





...جوا ما یلوا اضرا ول 
اعدا 
31 








حرا 








الشاقات: لیر 
۳۳ 
اليئ انم لحرت 

السافّات: ۱۵۸ 





وأماراته, وفيها بحر 
١‏ قال ابن عَطية في (1): «حضر يعقوب مقدّمات 
الوت. وال فلو حضار الموت لما أمكن أن يقول شيئاء. 





حضر / 01۱ 


یب ابراهيم: ۱۷» برید مقدماته وأماراند. 

وقال أبو حَيّان: دفي (حشّر) كناية غريية أنه غائب 
لاب أن يقدم» ولذلك يقال في الّعاء: واجمل الموت خير 
غائب نتظرء». ونرى أنه ليس كناية بل تصرريتا, 
وفاعله عذوف مضاف إلى الموت, وهو .یم 








۲-قری (حََّْ) نی (۱) بکسم الّاد وسضارعه 
«يحصّر» بضتها. وهي لفة شاذة, والمشهور حطّار 
يضر وكذلك جاء (يحُرُون) بالصّمْ في (/0. 

قم المفمول على الفاعل في هذه الآيات 
للاعتناء, كبا قال أبو حَييان. أو لإفادة كمال تكن الفاعل 
عَب انس وقت وروده عليهاء كما قال الآلوسئ. أو لملّه 
اصع أي كا أن ا موت يحضّر الأنيياء مثل يعقوب في 
)فهر كنيلك يحضعر الأسواء من الّاس. كما في 2.30 
4). فالحتطعر يفيد العبرة والموعظة. 

+ فال ارسي في (01: «الحضور: وجود التي 
بحيث یکن أن درك ولیس معناء في الآبةإذا حضره 
الوت. أي إذا عاين الموت, لاله في تلك المال في شغل 
عن الوصية. لكن المعنى: كُتب عليكم أن توصوا وأنتم 
قادرون على الوصية. فيقول الإنسان: إذا حضني 
الموت أي إذا أ فلقلان كذا». وقال أبو الفتوح: 
«ممناء إذا قارب لأنّه لايكن حمله على الحسقيقة؛ إذ 
حضور الوت عنده يسقط التكليف عنه, فلا ينصح 
توجيه المخطاب إليد: 

اي - حَطَر في (0 و1) ببعناه المعروف. وهو 
الحضور من دون تأويل إلى غيره من المعاني» وفيه 











۲ /المعجم في فقه لفة الفرآن... چ ۱۲ 


اختّلف في ضمير المفمول في (5) شا 





وقال ال : «فلتا حضرو القرآن ورسول 
الوق يقرأ قال بعضهم لبعض: أنصنوا لنستمع 
القرآن». وهو الأظهر كا قال أبو الأمود. 

اكا ضور في (۷) «وآع وذ بك رب ن 
يَحْضرونٍ» الشهادة والمقاربة. وفيه بحثان: 

ا خصٌ بعطهم حضور فى الطلاة وعد" 
قراءة القرآن وعند الموت, لأتها كبا قال لام 
أحرى الأحوال بأن يناف علليه. 

وخصّه المكارم الشَيرازيّ بمحسضور التياطين في 
اجهامات ليع الذي يودي إلى إغفال الججتممين 


ونم 








وعثمه آخرون في جميع الأمور. وهو قول أغلب 
المفسّرين, قال النيسابوريّ: «ثم أمره الوذ من أن 
يحضعروه أصالاء كبا يقال: أعوذ بالله من خصومتك, بل 





أعوة بالله من لقائك». وقال فضل الله: «في كل مواقع 
الفكر والحركة والتّعور والحياة». 
۲ قال الهُدُوسَويّ: «أصله يحضروثي. فحُذفت 





والتون اشذوفة هي نون الضارعة, وعلّة حذفها دخول 
«أن» الّاصبة على الفعل, والنّون المكسورة هي نون 





الوقاية. وقد كُسرت لتدلّ على الياء الحذوفة, ولا تعلم 
علّة حذ إلا لاجتهاد كتاب الوحي. 

ولكن هل يقتضي حذف الياء خط حذفها عند 
الوقف لنظًا؟ لائرى مرا لذلك, لأنّ الكسرة لاد 
عليها بمنزلة نوين الصوّض في نحو؛ 
وساعتث؛ إذ لايجوز أن نقول: حي: 








بدون تنوين. 

والفتار عندنا أن بُقرأ هذا الحرف وأمثاله بالياء وقفًا 
ووصلا عل الصل, ومئله: (له دون چس: ۷۳ 
راو دین) الکافرون: .٩‏ وغیرهماء وهذا يرجع إلى 
رسم القرآن الذي كان من قبل الکاتب, لاإل القراءة. 
ربا شرت (۸) «وَأضرّت اش اشُع4 
نام تلف 

بإب جلت الأنفس عل الْحْ والبخل. وت 
ایخل, وج لح حاض للتفس لايغيب عتها أبن 
أو جُعل الس حاضعرة للشّحّ لاتغيب عنه أب. وقال 
«الغرض أن المرأة لاتكاد تسمح بقسمتها 
وبغير قسمتهاء والرّجل لاتكاد نفسه تسمح أن يقسم ها 











بت أن يصلحامابينهمابإغراض أحدهها کی من 
پان رقا 

۲ تعب أبوميان الرعْشَريّ الذي ذهب إلى أن 
الشّحَ جل حاضرًا للنّمس لايغيب عنها أبدًا. فقال: 







«جعله من باب لقلب, ولیس بجّد. بل الرکیب القرآ 
بقتضي أنّ الأئفس جُملت حاضعرة 





لأنّ (الآنْمُس) هو المفمول الذي یسم فاعه, وهي 








اني كانت فاعلة قبل دخول همزة اقل إذ الأصل: 
حضرت الق الشح» 
؟- برجع الخلاف بين الرعْشَري وأبي حميان إلى 


المفمول الذي قام مقام الفاعل. أهو الأوّل أم الاني؟ وأيّ 
منهما الأوّل؟ أهو الأنفس أم الشّم؟ واحتج أبو يان 
عل الرََْشَريَ بقوله: «على أله يجوز عند الجمهور في 
هذا الباب إقامة المفعول الثاني مُقام الفاعل على تفصيل 
في ذلك وإن كان الأجود قم امة الأوّل. فيحتمل 
أن تكون الأنفس هي المفعول التاني والح هو الفعول 
الأول, وقام الثاني مقام الفاعل, والأولى حمل القرآن. 
على الأقصم المتقّق عليد». 

خاممًا: ذكر في (1) (ِذْلِكَ 








خافیری تنج الرَا» أن التمتع بالإبتلاق بق . 
الإحرام بالعمرة إلى المج لمن ليس من أهل مككّة, وفيا 


وٹ 





١‏ الفقوا جميمًا على آله لیس لأهل مك متعة وله 
عليهم عمرة, إلا نهم اختلفوا في تحديد خافیری 
التشجد ارا على أقوال: 

من کان علی اي عشر میلا فا دون, أو على ثمانية 
وآرسین یلد وه ما ذهب له امد 

من لايلزمه تقصير الصّلاة من موضعه إلى مكة, 
وهو مذهب الَافيّ وأصحابه. 
ومن وراءها من كل ناحية وهي: 
قزن المنازل ويَلَمْلَمْ وذات عِرْق»ه 
وهو مذهب أب حنيفة وأصحابه. 





ج ض ر / 6۱۳ 


هم هل مه وما اتصل بها خاسة, وهو مذهب 
مالك وأصحابه. 

ومنهم من سمّى مواطن أهل مكّة, وهي: عرفة ومرٌ 
ان والرّجيع ونخلتان. وهو فول عطاء. أو 
ذي طوى وما يلي ذلك. وهو قول این 






ومتهم من حدّده بالوقت, فقال: من کان على يوم أو 
پومین: وهو قول الهري, و من کان مسکنه دون 
مرحلتین من المرم وهو قول شرب 

ومنهم من رد ذلك | له کالعرالرازي, فقال: 
«المرب تستي أهل القری حاضرة وحاضرین, وأهل 
لب پادية وبادین. ومشور کلام الّاس: هل السدو 
:لطر يراد با أهل لاله 

.وروق إين عَطية عن بعض الملياء قوطم: «من كان 
حيث تجب الجمعة عليه بمكّة فهو حضعريّء ومن كان 
أبعد من ذلك فهو بدويّ». ثم قال: «فجمل الأفظة من 
الحضارة والبداوة». 

'جمل التَمتّع لأهل الآفاق والأمصار لثلا يدق 
عليهم التفر إلى الحج مرّة, ثم التسفر إلى السمرة ميرّة 
أخرى: فيجتمع حجّّهم وعمرتهم في عام واحد. فيكون 
ذلك عليهم أيسر. 

٣‏ ولكن ل ذكر أهل المتممّع بالعمرة إلى الحج دونه 
وهو المراد بالحضور؟ قال ابن الأنباريٌ: «لأنّ الالب 
أن يسكن حيث أهله ساکنون». 


















إياة إلى حكة التشريع؛ وهو التخفيف 








وبالقرب سس البحر فی (۱۱) «کاث عا ر 
واحتمل ابن ية التي للقرية. أي هي ا ماضرة في 
رى البحر, وقال أبو حَيّان: «فالتدير حاضرة قری 
البحرء أي يمضعر أهل رى اللحر إلا لبجم ورات 





«فجمل وجود الجزاء كوجود الأعبال توسعًا». وتعقبه 
الألوسي أله «فيه ارتكاب خلاف الفّاهر لأن الكلام 








عليه تأسيس عض». 
سابا: وقعت (۱۲) علقت 
جوا للشرط وفيا 
ا المراد أعبال. أي أعمال الس من 





اير والقرّ. وهل تحضعر الأعبال؟ قال القخر الرازي: 
«من المعلوم أنّ العمل لايكن إحضارء. فالمراد إذن ما 
أَحْطَيرته في صحائتهاء وما 


الميزان من آثار تلك الأعبال, والمراد ما أحضرت من 


استحقاق المنّة والنار». الأظهر أن إحضار الأعبال 





الأعبال لاتبق. قال ار 
شيءء فكأنها كلها حاضرة 

3 ۲- اذا أسند إحضار الأعال إلى الشفس وهي 
تحضعر بأمره تعال؟ وما معنى علمها بها؟ قال أبو المود: 
«لأنها ) مملتها في الدّنيا فكأئها أحضيرتها في الوقف. 
وممنى علمها بها حي أنها تشاهدها على ما هي عليه 
في الحقيغة. فإن كانت صالحة تشاهدها على صور أحسن 


: «والمعتى أله لايش عنها 








عا كانت تشاهدها عليه في ناه 
تا جاه اسم الفعول من «أحضر» مغردا في 


۱۵۱ وجممًا في (17)إلى (14), وفيها بمو 





بأنه مكتوب» وموقرء ومشاهد سای فتجد النفس 
صحائف ال حسسنات والتسيتات, أو جزاء عسملها من 
التسواب والسقاب. ونصب (مُمَْير) مال المسالية, 
وصاحب المال هو لیر الطذوف سن صلة (سامه 
والمامل (عبد). والتّقدير: يوم تجد كل نفس ما عملت من 


خی مرا 





بان لکافرین معذبون» ومدخلون, ونازلون, ومقیمون. 


ومجموعون, ومساقون, ولايفييون, وهي ألفاظ متقاربة 








اسم فاعل, فقال: جاء «صفرون» باسم القاعل 
لاستعیاله للّبوت. فهم [ذا دخلوا السذاب یبقون 
رین فهو وصف لازم لمم». 

وقال ارس «لنظة الإحضار لاتستعمل إلا فيا 
یکره النسان, ومنه حضور الوفاة, و 
فسلان مجلس السلطان. إذا جسيء ببه با لايؤئره. 
والإحضار: إيجاد ما به يكون التّيِء حاضيا ا بإيجاد 
عينه ,كإحضار الممنى في الفس, أو بإعهاد غيره, كإيجاد 
ما به يكون الإنسان حاطرًا», 

۲ فال الاي في 5*1) « وم 
يِن الْمُحْضَِينَ4: «تخصيص لنظ (الْمُحْطَرِينَ) 
بالذين أحضروا للمناب مر یف من الرآن, تیال 
تعال: «لکْ من اذل شخقمین» الضانات! 0۷ 
َنم لُحْضَرُون» الصَاقَات: ۱۲۷ وق لنظه اشمار 
ببه, لأنّ الإسضار مشعر بالتكليف والإلزام» ولاك 
الايليق ببجالس اللّذّة: إنا يليق بمجالس الضَّرر 
والکاره». 

وقال أبوالتمود أيضًاء «إيثار الجملة الاممية للدّلالة 
على التحيّق حتماء وفي جعله من جملة الحضعرين من 


ال: أحضر 




















اح ضر /038 


التبويل ما لايخن . وا للتراخي في الزسان أو في 
الرتبة». 

تاسقا: ذكرت في (50) ان تا یم 
جرب محر قه نود وناقة مام, وفیا 









07 


بت 








۱-اختلفوا نی اسم الفعول مر عل قولين: 

أ تحضر الّاقة الماء یوم ورودهاء وتغيب عنهم يوم 
ورودهم. 

ب يحضارون الماء يوم غبّها فيشربون. ويحضعرون 
الان يوم وردها فيحلبون. 

وقال القغرالرازي: «أي كل شرب يمتطمر للقوم 
کاس هم, لاله لو کان ذلك بیان کون القّرب ضرا 
الوم أو الّاقة. فهو معلوم . لأنّ الماء ما كان يُقرك من 
غير حضورء وإن كان 
وم قلادلالة في اللنظ عليد», 

؟- إن قيل: ل قسّم الماء بينهم؟ يقال: لكثرة شمربها. 
الماء في غتهاء آو لقلّد الماء, أو كا قال الوشويّ: «لأن 
الثّاقة عظيمة التق تنفرمنها حيواناتهم». 

لاحظ ق س م :«قشما». 









ره ااقة یوئا 








0-0 
یز سک 


جح ض ض 


لفتظان, مزات: في ۳سور 


الُصوص اللغويّة 
الخَليل: حَضُ, المضيتَى را 
والحَتَ. وقد حَضٌ يَحْضَ حَضًا. 
والحصّض: دواء يتَخْذ من أبوال الإبل. 
والحضيض: قرار الأرض عند سَفْح المبل. (۱۳:۳) 











اليزيديّ: هو اتّض, را وال 








وال (الأزمري ۳۱۸۲ 
أبوعمروالشيبانيَ: الحضيض: البياض الذي 

يخرج من البهيمة, إذا اشتهت الفحل. قاله البسي. 
MEN)‏ 


والحضيض: قبل الجبل؛ وهو وط بين الأعلى 
والأسفل. [تم#استشهد بشعر] 0۹۲ 









الأصمَعي: [في حديث]: «إنّ فلانًا كتب: 
يوجر الجمبل ونحن يحضي 
والْضيّض: أسفله عند منقطعه؛ حيث يفضي إلى 
الأرض. ثم استشهد بشم]] 

رال 

ال يضم الحاء: الحجر الذي تمده بمضيض 
استشید 


(آبر ید 05:۲ 


۳۷۱ 


ال وهو موب کالپ والأخر؛ 








ولم أسع الضاد مع ال لا ی هذا وهو لحل 
(لارمري ۳۱۸ 
المُبرّد: الحضيض: المستقرٌ من الأرض إذا اندر 
عن الجبل» ولا بقال: حضيض إلا بعضرة جبل؛ یقال: 
حضيض المبل. ولرّح المبل قيستفنى عنه. لأنّ هذا 
لايكون إلا له. ومن ذلك قول امرئ القيس: 
#ظرت البه فان با مغيض # (۱: 1٩۲‏ 











فقه لغة انرآ... چ ۱۲ 





ن دُرَيْده حضّطتٌ الرجل على المّيء أعْطه والحتؤْضاة: بمنزلة الّوضأة, 
الحضن. وَالمضَؤْصى: اند آیشا, 

ويقال: حص وحن مثل الضف والمتعف. : 
والْض والمُقُض: دواء معروف. وذكروا 





حًا أي حرضته! والاسم: ا 








الیل کانیقول: ال بالاد وااه, وم سعرفه 
أصحابنا. MN‏ 
ويقال: المُئض, ويقال: امكل وبالظّمٌ أيضًاء أي شي 
وهو صَحْغ مر نمو الصَير وال وما أشيههها. (MA)‏ وامجر الط الذي في حضيض الجبل. 
وألقاء اله في حَصَوْضَىء وهو ظيب الا سعرفة, وحَضَوْضّى: جبل في التحرٍ يق إليه الخليع. واسم 
الاتدخلها الألف واللام. للتار 
وحضَوسّی: موضع لاتدخلهآلف ولام. ۳۱ ۲۳۳) والعحض: نبت. عن أبيمالد, (AY)‏ 


وحضيض الجبل: تفحه, وسَفح ما لاقاك, 

.ي یکون فی امضیض. 
WET)‏ 
افضیضی: اترر ال بل ول 
ن المد بثرعُة بل ونصن بضیضه». 
فالعرعرة: أعلاه, والمحضيض: أسفله. WY)‏ 
الأزهَريٌ: يقال: حَصّضت القوم على القتال 
تحضيضًاء إذا حرضتهم. evr)‏ 









آن یت کل واحد سنا ساحیه 





والاسم:اْنّ, والبیضی, واشیفی: والکسر 
أعل. ول يأت عل «فثیل» الم غیرها, 

وقال أبن وري والح لفتان. كالضّئف 
والّئف. والصّحيح ما بدأنا به من أن 
والحضٌ: الاسمم. 

والشض والنشفن: دواء يتخ 








من أبوال الإبل. 
وفيه لفات أخر سيأتي ذكرها إن اء لله 
وَالمعئُضٌ: كل احتؤلان. 


رامضض: وامض: مارد الشر. 





والحضيض: قرار الأرض عن سَفْح الجبل. وقيل: هو 
تس والتفح من رواء الحضيض. فالحضيض عا 





TN 
الزاغب: المَضّ: التحريض كاحت إل‎ 
یکون سوق وسور وان لايكون بذلك. وأصله من‎ 
لمت على الحضيض. وهو قرار الأرض. قال الله تعالل:‎ 
)0015( 54 يشكين» الحاقة:‎ 3 







یل لس هب 
والحضيض بالضّاد: المغري 

أسفل الجبل. 
والمكلط والمنتض: الكل الذي يقال له: اولان 
يقال بض اء والضّاد وفتحهها. (Ae)‏ 
عل الخير. وتركه في المضيض. 
(أساس البلاغة: ۷ 











ولا َوّق. 


ومن الحديت: «فأين المييشى» وهو الم 





حديث طاووس: «لابأسبا لض »أي في 
لوي به. وهو دوا بعد من أبوال الإبل. 
ال الأزهريٌ: هو باء. وقیل بضاد م ا 
نج آرته. ویقل: هو یا مرج من ال بعد 
YN)‏ 








بن الأثير: منه حديث عثان: «فتحرّلد الجبل حت 





بقل حظّه تو رست 


الییفی»1 

وني حديث طاووس: «لابأس بالحقتض» يُروى 
بضم الضّاد الأولى وفتحها. وقيل: هو بظاءين. وقيل: 
بضاد تم ظاء, وهو دواه مروف. 

وقيل: له يد من أبوال الإبل. 

وقیل: هو عّارمنه مک ومنه هنديً» وهو 





0 / المعجم في فقه لغة الق 





ج11 
عصارة شجر معروف له ر کال وتستی شرتد: 
التض. 

ومنه حديث سُلَيم بن مُطَير: «إذا أنا برجل قد جاء 








القَُومِيٌ: حضّه على الأمر حضًا من باب «فتل». 


حمله عليه. والتَحضيض منه لكنّه شُدَّد مبالغة. 





وطلب له و الماضي توبيخ على ترك الفمل, نحو: هاا 
اتغزل عندنا. وهلا نزلت. 

وحروف التحضيض : هلا ولا بالتشديد. ولول 
ولوماء ۵ 

الفسيروزاباديّ حَْسَّه عليه حَضًا وجا 
وجفیفی وخشینی: حله وأماء علبه حش 
والاسم: ال بلطم 

والمسضیض القرار في الارض؛ لت 





واسطّض کزتر وشلنه المري منه: مُصارة 
رج وكلاهما شافع 





للأورام الرخوة والترارة والقروع. 





ونبات, ودواء َر خد من آبرال ال 
وكصَبور: بر كان بين القادسيّة والميرة. 


افش کش 





والممترْضاة: الفتوضاة. 











مجم اف حشه مل انمل يلتك 
وا اقوم عل ار حت كل منهم غيره على 
شله. CY‏ 
(: ۱۳۷ 





والتیر مود فلت دون الشتن. وتا 
«الحرض»: إن الأصل الواحد فيه: هو الانقطاع, وجل 
یم هئ واحد 

ولایمد أن يكون ما یقول ی «الفردات» صحیماء 
توأصل أن المت على المضيض, وهو قرار الأرض. 

فحقيقة هذه اماد هي الترغيب والبمث على أمر 
هو دون شأنه, ولو اعتباژا وتوها, وهذاالقید هو الفاری 
متا وین ساثر الوا 

وإطلاق الحضيض عل قرارعند سح الجبسل بهذا 
الاعتبار, أي بلحاظ التنازل والتسمّل بالسبة إلى أعلى 
المبل. (os)‏ 








الط 
والحاجة. 





: لايحضٌ الاس على إطعام أهل المسكنة 
NE TO‏ 

الواحديّ: لايجلم المسكين في الّنيا ولا يا 
بذلك. WEA)‏ 

مله البقَويّ (۵: ۸۱2٩‏ ونصوه الس یبد 
ATEN)‏ 

الطوسن: آي لیم على ذلك تا ڪيب عليه من 
الرّكاة والكمّارات والتذور, 

الْمَغْقَريّ: وفي قرله: ؤوَلَا يحض على طَكَامٍ 
اليشكين» دليلان قويّان على عظم ارم في رمان 
السکین. 

أحدهها: عطفه على الكفر, وجمله قرينة له. 

واقان ذكر الحضنّ دون الفمل. يلم أ. 
الحضّ بهذه المنزلة, فكيف بتارك الفمل! [ثم اسعدية 
۳ 

وعن أي الدّرداء أنّه كان يحض امرأنه على تكثير 
ارق لأجل المساكين, وكان يقول: خلعنا نصف السّلسلة 
بالإمان أفلا نخلع نصفها الآخر؟ 














Qe) 





پارا 






وقيل: هو منع الكقار. وقوهم: اطع 





ب ماء وخصّت هذه الخلّة من خلال 
الكافر بالذّكر, لأّها من أضار املال في البخم, إذا 


ج ض ض/ 0۷۱ 







كثرت في قوم هلك مساكينهم. ۳۱:۵ 
ينع الزّكاة والحقوق الواجبة. 
۳۸ 


قولان: أحدهما: ولا يحض على 
أن العام هاهنا اسم أقيم 
مُقام الإطمام. كما وضع التطاء مُقام الإعطاء في قوله: 
#ويمد عطائك المائة الرّتاعا © 

[إلى أن قال:] 

دلت الآية على أنّ الكقار يعاقبون على نرك السّلاة 
والرّكاة. وهو ا مراد من قولنا: نهم مناطبون بفروع 
الشرائح. 

البْضاوي: ولاعت على بذل طمامه أو على 
ام فضلا عن آن بیذل من مال. ویجوز آن یکون 
آذگر الحضّ» للإشمار بأنّ تارك الحضّ بهذه المغزلة, 
وکین باق انقسل! 

وفيه دليل على تكليف الكقّار بالفروع. ولملّ 
تخصيص الأمرين بالذّكر. لا أقبح العقائد الكفر بالل 
تعالى. وأشنع الرّذائل البخل وقئوة القلب. (۲: 40۰۱ 

نحو أبو الشعود (1: ۲۹۷), والآلومي (۲۹: ۵۰) 

النَسَفيَ وفيه إشارة إلى أنه كان لايؤمن بالبعثء 
لا الاس لايطلبون من المساكين الجزاء فيا يُطعمونهم» 
وإنًا طعمونهم لوجه الله ورجاء الراب في الآخرة. فإذا 
م يؤمن بالبعث لم يكن له ما يحمله على [طمامهم آي آنه 
مع كفره لايحرّض غيره على ام المتاجمين. [6 ذكر 
نمو الرَعْشَري] لهم 

النّيسابوريٌ: ذكر سبب هذا الوعيد التّديد وهو 


Mor) 








۲ / العجم ی فقه لفة الفرآن... چ ۱۲ 





عدم الإيان بلله العظيم وعدم بذل المال للمساكين. ولعلّ 





لقرة العمليّة. [ قال نمحوما تقدم عن 
الإعنشري] r‏ 

الشّباطَبائي: المَ: القحريض والرغيب. 
والآيتان في مقام التمليل للأمر بالأخذ والإدخال في 
م التتصلية في الجحيم والتسلوك في 
السلسلة, لأجل أنه كان لابؤمن بلله العظيم, ولا يحاض 
على طمام المسكينء أي يساهل في أمر المساكسين ولاه 
GAN‏ 








التّاره أي ۳1 





بال حه عل الاسر آي رشب 
وعمله عليه, وحضّضه أي جمله ذا حضٌ, وحابتدآي: 
دام الط وتحاض أي قبل الحضّ والمات 

ومع الآية الكرية: أله لاجمل نفا فسوی 
معا ومتحرکا ومیلاعلی موضوع طمام کی اي: 
متوبتهًا إلى هذا التكليف وراغبا إليه. 





وا منع عن العمل نفسه. 
إن التوبته والرغبة إلى طمام المسكين أعم من أن 
یکون من جهة تتاول طعامهم وإجابة دعوتهم أو من 








جھة تپ الطّمام هم , والفكر والتدییر في مر اشم 
ولكن كلمة (عَلى) ظاهرة في الم الأخير. (۲۵9:۲) 
7-ولا کش علطم لشکی. . الاعون: ۲ 





ابن عجاس: لاحت ولا يحافظ. ot.)‏ 
القرّاء: لايمافظ على إطعام المساكين» ولا يأمر بد. 
لم 

ولايحتَ غير على إطمام الستاج من 
ل لمم 

لايرغب في إطمام الساکین. ۰ (۲: 64 
آي لایفعله ولا أمربه,ولیس ال 
اول من تركه عجّ ولکتهم کنایخلون 
ويعتذرون لأنفسهم؛ يقولون: الط 
أَطْعمَةُ» تس: 41. فغزلت هذه الآية فيهم؛ ويكلون 
ممنی الكلام: لايفمطونه إن قدرواء ولا يمون عصليه إن 
عجزوا an‏ 
الطوسی: سن: ولا مت عل طمامالسکین بل 

ج لاله لو کان لایع عليه عجرا عنه ذم به, وكذلك 
لو عليه من غير قبييح كان منه ل يُذمٌ عليه. لأ 
الم لايُستحق إلا مما له صغة الوجوب إذا أخل به أو 
القبيح إذا فعله على وجه مخصوص. 
يُطعمه ولا يأمر ببإطعامه, لأنّه 
ممم 





















(No) 





السکید, جمل علم التكذيب بالجزاء منع المعروف. 
والإقدام على إيذاء القعيف. يعني أله لو آمن بالجزاء 
وأيقن بالوعيد, لخشي الله تعالى وعقابه, ولم يُقدم على 
ذلك فحين أقدم عليه علم أنه مكذّب. 

فا أده من كلام وما أخوفه من مقام وما أبلغه في 





التعذیر من العصیة! ولا جدیرة بآن يستدلٌ بها على 
(TAA £)‏ 

ل 4 AONE‏ 
ابن عَطيّة: أي لايأمر بصدقة, ولا يرى ذلك 
سوا يي 


القَخرالزازيّ: أا قوله: ول 
الیشکین4 یه وجها 

أحدهما أنه لايحضٌ نفسه على طعام السکین, 
وإضافة العام إلى المسكين تدلّ على أن ذلك العام حق 
المسكين. فكأئه منع المسكين بي هو حقه؛ وذلك يدل 
عل تهاية بخله وقساوة قلبه وخساسة طبعه. 

والتاني: لايحضٌ غيره على إطمام ذلك اجنين 
بسب 21 الايعتقد في ذلك القمل توابًا. والحماصل أنه 
تعال جمل علم التكذيب بالقيامة:الإقدام كلل سنا 





عَلَ طَمَاءٍ 











الضّعيف ومنه الممروف, يعني أنه لو آمن بالجزاء وأيقن 
بالوعید لما صدر عنه ذلك, فوضع الذّنب هو التكذيب 
بالقيامة. 

وهاهنا سزالان: 


السّؤال الأوّل: أليس قد لايع المرء في كثير من 
الأحوال, ولا يكون آثمّا؟ 

الجواب: لأنّ غيره ينوب منابه. أو لأنّه لايقبل 
قولهء أو لمفسدة أخرى ينوشّها. أنا هاهنا فذكر آنه 
الابفمل ذلك إلا ما أنه مكدب بالدّين. 

السؤال القاني: للم يقل: ولا عم السکین؟ 

الجواب: إذا منع اليتيم حقّه فكيف يُطعم السکین 
من مال نفسه,بل هو بخيل من مال غيره. وهذا هو التّهاية 





ع ض ض / 01/8 








أن يكون يفا بمال نفسه أول, وضدّه في 
بالَرعة4 البلد: ۱۷ 
بز6امسر: ۲ 

۱۱۳ :۳۲( 


س أي أهله وغیرهم من 


» وإذا کان حال من 
ترك حثّ غيره على ما ذكر, فا ظتك جال من ترك ذلك 
مع القدرة عليه. (Ve‏ 


التنضاوي: و س4 أمله وغيرء على 
طقام المشكِينٍ» لمدم اصتقاده با جزاءء وا 





رقب 
0۷۸۱ 
۳۸ 








اللألوسي: أي ولاه 
من لوسر وَل طَقام الشكين» أي ذل طعام 
المسكين, وهو ما يتناول من الغذاء. [إلى أن فال:] 

وقرأ زيد ين عل رضي الله صنهما: (ولا يحاضٌ) 
مضارع حاضضت, وهذه الجملة عطف على جملة الصّلة 
داخلة ممها في حر التعريف للمكذّب, فيكون سبحانه 
وتعالى قد جمل علامته الإقدام عل إبذاء الضّعيفء 
وعدم بذل المعروف على ممنى أن ذلك من شأته, ولوازم 
جنه. لكلل 

الطُباطَبائي: الحضّ: الرغيب. والكلام على 
تقدير مضاف, أي لايرعّب الاس على إطعام طعام 
السكين. 

قيل: إن اتير بالّمام دون الإطمام للإشعار أن 
المسكين كأئّه مالك لما يُحلى له کیا في قوله تعالی: 


ث أحد) من أهله وشیرهم 





۷ / المجم ي فقه لغة القرآن... ج ١7‏ 











قيل: الطّمام فى الآبة بمعنى الإطعام. 
والتبير بالْحَضٌ دون الإطمام, لأنّ لحن أعم من 
بالإطمام. ‏ ۳۸:۲۰ 





ميرازيٌ؛ يحض آي بجرزض, وتف 
کسا یقول ایب - یکون 
والحضٌ لايكون بذلك. 

وصيغة المضارع في الفملين: (يَدُعٌ) ویض) دل 
على استمرارهم على مثل هذا العمل في حدق الیتام 
واللساكين. 

ویلاحظ هنا بشأن الأيتام, أن المواطف الانجائية 
تباء هؤلاء أكثر أمتيّة من إطماءهم وإندامهم لان 
آلام یت 
الرَوحِيَ» وا! 









انه مصدر الما طفة وائیذا. 






من 
ية الجسمية تأي ية اة 


آخری نری الفرآن یتحدّث عن اطعا 





وه 
المساكين. وهو من أهمٌ أعبال الب وني الآية إشارة !| 
أنّك إذالم تستطع إطعام المساكين. فشجّع الآخرين على 
ذلك ١‏ 

فضل الله: فلا يتحستس حرمان ا مرومين» ولا فر 
الفقراء, ولا شقاء الساکین, بل یعیش الي 
لانتاثر بأي مظهر من مظاهر البْس, ولا تتحتل ی 
مسؤولية تهاء أهله في التخفيف عنهم والإعانة لهم. تا 
بالمساعدة المباشرة في ما ييلكه من إمكاناتهاء أو 








بالمساعدة غير المباشسرة في حضّ الآخرين ودعوتهم 
إلى تحتل سؤولياتهم تهاء حل مشكلتهم التي هي 
مشكلة إنسائية, كبا هي مسؤولية هيه في ما يفرضه لله 








على الاس من ذلك. 6۱:۲۱ 
ول شون على طقام ال اقبر: ۱۸ 
ابن عبئاس: ولا تمتّون أنفسكم وغيرها. )01١(‏ 
مقاتل: ولا تلعمون سکیا 





(فر راز ۱۷۳۳۱ 
القرّاء: قرأ الأعمش وعاصم بالألف وفتح الم 
وقرأ أهل المدينة اَلَأ ُون) وقرأ الحسئن البمعري 
رن وی کلون) وقد قرابمضهم (ماهُون) برفع 
وكلّ صواب. كأنّ (تمامّون): ممافظون. وكأنّ 
اتحضون): تأمرون بإطعامه, وكأنّ (نمامون): يعض 
بعضكم با 
يبوه الأزهري. 
:و ره أضاف:] 
والصّواب من القول في ذلك عندي: أن هذه 
القراءات معروفات في قراءة الأمصار, أعني القسراءات 











nm) 


۳۷ 





قرأ القارئ 
QAT HF.)‏ 


اثلاث صحيحات المماني. فاي 
لصیب. 

المي أي لاتدعوحم, وهم اين غصبوا آل محتد 
حقّهم. وأكلوا أموال اليتامى وفقراءهم وأبناء سبيلهم. 





وقرأ الباقون: باه عل الفاطبة, أي قل طم. 
وقالوا إن الفاطبة بالتوييخ أبلغ من المنيرء فجمل الكلام 
بلفظ النطاب. 

قرأعاسم وحمزة والكساي !ولا تحاصُون) بالألف, 
SRS‏ وحجتهم قولدد 





آي ا بطم بسا والأسل: «تتحاطون». 
فحذفت التاء اثانية للاء الأولى. 
وقرا الباقون: (تُمْضُون) أي لاتأمرون بإطعام 


المسكين. 





وحجتهم قوله: بال العظير» 
اشانه: ۲۲« ولاماشرن عل سام انيه 
الفجر: ۱۸. ۱ 

قال محمد بن يزيد: قوله: و ون) يلا 
الرجل غیره: فهاهنا مفعول حذوف مستف عن ذكره, 
كقوله: نامرون پالمغرو ف4 آل عمران. 
تأمرون غيركم. وحذف المفعول هاهنا كالمي» به؛ إذ 
ھم معلا كم 

الطوسي: [ذكر الفراءات إل أن قال:] تقول: 
» بع حتلثه. و( تحاطو بمعنى 
فاعلته وفعلته لآ الفاعلة بين انين فأكثر. 





۰ لي 





ton.) 





الواحصديّ: أي لايأسرون بإطعامه. وسن قرا 
تشون أراد لايتحاضون فحذف الياء, والمعنى: 
لایجض بعضكم بعضًا. )£ (EAE‏ 
نحوه ال ۸۸:0۱ 





ض ض/ ۵۷۵ 


الإمَخْشَريٌ: وثرئ (يُكْرُِونَ) وما بعده بالياء 
والتاء. وقرئ اتحَاصُونَ 









بن) بضم الم من | 
(ort)‏ 
نحوه بو الشعود. ۲۷ 
ابن عَطيّة: [ذ كرالقراءات نمو أبي رُرْمَد وأضاف:] 
قرأ عبد الله بن مبارك (حُحَامنُون) بضمٌ الثتا.. على 
وزن «تقاتلون» أي أنفسكم. أي بعضكم بعضا. ورواها 
الشِّرزيّ عن الكسا. وقد يبيء «فاعلت» ببعنى 
«فملت» وهذا منه. وإلى هذا ذهب أبى عسل ثم 


قراءة أبن تسمود ( ول م 














استشهد بشعر] 
“ويحتمل أن تكون «مفاعّلة», وبتّجه ذلك على 
نطف ما" فتانل. وقرا لامش (تتماتون) 
بت وین ۷۹:۵ 
نحوه بو حیان. (YI A)‏ 


العُكْبَريٌ: المفمول محذوف, أي لايحضون أحد). 
أي لايحضون أنفسهم. وقرأ (ولا تحاطون). وهو فمل 








لازم بعنى تتحاضّو, OTA)‏ 
البْضاويٌ: ولا يمون أهلهم على طمام المسكين 
فضا من غيرهم. :00۸ 
نحوه الکاشاني لقف 
(ort £)‏ 








الآلوسي: و قاشون) بمذف احدی 
من تتحاتون. أي ولا يحض ولا يحت بعضكم بعضًا 
وغل قا الْيشكين» أي على إطعامه, فالطأمام مصدر 


(۱)کناءوهر مه 


0 / المعجم في فقه لغذ القرآن... ج11 


بمعنى الإعطاء. [إلى أن ذكر القراءة 







ن جوز آن یکون مستی 
ومفموله ممذوف فقيل: أنفسهم أو أنفسكم؛ وقبيل: 
أهليهم أو أهليكم؛ وقيل: أحد). وجو وهو الأولى أن 





یکون مرا مزلة الازم لس 0۲۷۲۰ 
سيد قُطب: ولا تتحائون فيا بينكم على إطمام 


المسكين. التاكن الذي لايتعرّض للسَؤال وهو مناج. 
وقد اعتير عدم التحاسّ والتواصي على إطمام المسكين 
یا مزا كبا يوحي بضعرورة التكافل في الجماعة 
في التوجيه إلى الواجب وإلى الخبر العام وهذه سمية 
۱ ۳۵۱ 


اصله: (ولا تتحاضون) واهوحر یل 








ومنشأء حب المال. كا في الآبة الآت: رون 
ا بم 

مكارم الشيرازيّ: تون من «ا مض 
وهو القرغيب. فلا يكني إطمام المسكين بل يجب على 
الناس أن يتواصواء ويحثّ بعضهم البعض الآخر على 
ذلك, لمم هذء اه له کل الججمع. 0۷١:۲١‏ 


(AF 1°) 


7 
الأصول اللغويّة 

ل هذه المادّة أصلان: الأوّل: الحضٌ. وهو ضعرب 

من الحثّ لي السير والشّؤق وكل شي والاسم متدد 

افش وال 

حّه» وحضَضتٌ القوم عل القدال تحضیظا: رضم 





حظه یمه وه أي 








۲-وقیل: اْشض والفض: ده 
الإبلء وعصارة الصّبر. وحل الخولانء وهو ليس منه, 
بل من المي والممُضّظ. بالضّاد والظاء. 








الاستعمال القرآني 
جاء منبا الضارع مره مرّتينه ومن التفاعل أو 











ri 
يدع اتير © و ص على‎ 
۲ ١۲ الماعون؛‎ 
وَلَاتَحَاصُونَ‎ 
۱۸,۱۷ الفجر:‎ 
و(1) واحدء وكلاهها ذم‎ )١( نّ نسق‎ 
للکافر, وفی) بمان:‎ 
الكقر بلله العظيم والتواني في طعام المسكين.‎ ىَدأ-١‎ 
بصاحبه في (1) إلى عله وتصليته الجحيم, وسلكه في‎ 
)۲( ملسلة نات ذرامًا. ووصف الكافر في‎ 
بالتكذيب بالدّين ودع اليتيم والتواني في طمام المسكين‎ 
ولاشك أن مصيره مصير صاحبه في (1) بل يزيد عليه‎ 
عذابا. أله ارتكب جناية ما ارتكيها الأؤلء وهي ئ‎ 








اليتم. 

قال الآلوسيّ في (1): «قرأ زيد بن عل رضي الله 
شايع 
حاضّضتٌ». ولم نعثر على أصل هذه القراءة في كتب 











نیا خوطب الكافرون با كانوا يغطونه في (؟1, 
وفيها بحثان: 

-١‏ آخبر الله عن حال الساهليِين في جاهليتهم 
باتهم کانوا لایکرمون اليتيم, ولا يتحاضّون على طمام 
المسكين. وبأكلون الثّراث أكلا لَع, ويون الال حا 
جما. فوصنهم ببوصفين في الججال الاجتاعيّ. وها 
الأوّلان وبوصفين في الجال الاقتصاديّ, وهما الأخيزان. 
ان ان الباعث على الاتصاف بالوصفين الأول 

؟-الأصل فيه «تتحاصّون», فحذفتالكإقر الال 
تخفيا. وفيه قراءات: (نُحاصّون) بضم ال من امد 
واتحضُون) بمذف الألف, و(تسفون) بالیاه وحذف 






الألف أيضًا. 

والفرق بينها أن حضّ أي بمث الدير على شي ».ول 
.يذكر المفعول في القراء: نين. قال الآلوسي: 
«والفعل على القراءتين جوز أن يكون متمديًا. ومفعوله 


محذوف, فقيل: أنفسهم. أو أنفسكم. وقيل: أهليهم 
وأهليكم. وقيل: أحدا. وجُوّز وهو الأول أن يكون 
مزلا مغزلة اللازم للتعمير». 

وقال أبو رْعَة: «فهاهنا مفمول محذوف مستغنى عن 
ذكرء, كقوله: لِتَأَمرُونَ بالْمَفْرُوف» آلعمران: 21٠١‏ 
أي تأمرون غيركم. ودف المفعول هاهنا كالجيء به إذ 








ج ش ض/ ۵۷۷ 


هم معناء». 

وال أن كل فعل دُكَر على معناه دون متعلقه فهو 
بمغزلة اللازم, وكم له ظير في صفات الله تعالى وغيرها 
في القرآن. 

أما في الأولييين: اتحَاُون) - أي تنتحاطون - 
و(تحادون) قهرا من باب التفاعل أو المفاعلة, ومعناهما. 


الاشتراك في الفمل؛ وا مفعول مسفهوم منهماء أي سض 





ات4 فهي أول من فا لداعت على وحدة 
السّياق. 

ال ربا یسال سائل ویقول: اشتهر المرب بالکرم 
والطاء, فکیف ينمون عطاءهم اليتيم؛ وييخلون بإكرام 
المسكسين؟ يسقال له: يدخل ذلك في باب الصموم 
والمخصوص في وجه؛ إذ نرل ذلك في أفراد من أهل مككّة, 
فذكر مثلا أن سورة الماعون نزلت في أبي 
ينحر في كل سبوع جزوژ: فطل منه 3 
بعصاه, وقيل: نزلت في غيره. 

أو ذكر ذلك للتهويل والقشنيع لسدرته في متمع 
الجزيرة العربتة وغرابته, فأنكره القرآن وأزرى بمن قام 


ان, وکان 









رابمًا؛ الآيات الثّلاث مكّيّة, تحكي عن ابو 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 





ثل, ولعوامل آخری: 
ف أن لمانا ذم ون «امفن» فا 
دا لكلّ مّن لايحضٌ على طعام المسكين, کہا اشتركت 
منهما (؟ و۳) بضممٌ الاهتام بأمر البتيم إلى طعام 
المسكين. مقدّمًا له على مسكين باختلاف في التسياق. 
فجاء في (6) دع اليتيم» وفي (7) عدم إكرامه, وذكر بدله 














بسیاق واحد «را 
4 
فيها بالعقاب الأخروي. 
Hi‏ 
به في (1): لخُدُوهُ 











باله مفهوم من (۲ و ۳): ولا 
ای یب الّین», وهو أصل کل مفد: فردینة 
واجتاعيّة, إضافة إلى الحرص على جمع المال. كبا چاه 
لي( ورتأكنونَ اشوَات أكلا نع ٠‏ نزن ال 
مناه 

وقد ركّزت هذه الآبات على طَام المسكين اياكي 
عن انتشار الجوع في مكّة, دون إعانة اگين وها 
والجوع عبارة عن أشدٌ المعيشة وأدناها. وقد جاء فيا 





على طعام المسكين. 
وأا فى (1 و2 فاخ عنه الاب پم عن مائلته 





له الذکزی) الفجر: ۲۳-۲۱ لاحظ طع م: «طمام»,و 
اس أك ن: «مسسكين». 


ح ط ب 


لفظان. مرتان, في سورتین مکیتین 


الب ۱:۱ ۱:۱ 


التُصوص ال 

العلیل: الب معروف. حطب وله ی 
وله اغقف مصدر. والتئل اسم. وحطت لقومٌ إذا 
احتطبت لهم. [ثم استشهد بشعر] 

ويقال للمسَلْط في كلامه وأمره: «حاطلبُ ليلل ملا 
له أنه لايتففّد كلامه كحاطب الليل. لامع ما يمع 
في له من رديء وجبد. 

وحطّب فلان بقلان, إذأ سعى به. 











والب في القرآن: ال يقال: هو الشُّؤْك 
كانت م جيل امرأةأني طب] تحمله فثلقيه على طريق 
رسول اگ 

ویقال للشدید امال: خَوب. ۱۳۲۱ 

الید؛ اف ما سن التجر یرت( 
ار (اين مظور ۱: 4۳۲۱ 


الأصمَعيّ: من أمناهم في الأمر ميرم ول يشهده 
تأتحيه. قوطم: «سَفْمَة م يتهدها حاطب». وکان أصله 

أو بعض آل حاطب باع بيعةٌ هين فيهاء فقيل ذلك. 
زمر :0۳۹۳ 





كذلك الميكنار. ربا أصابه في إكثاره بعض ما يكره. 
(الازهري :۳۱۳ 
اليب كل هام بقع من آعالیه شي.. 






۽ فاخبوه حطباء أي 

(الأزهري ۰۵ ۳۹۵ 
ا الطب سعروف, والحاطب والُحطلب 
سواء. ومكل من أمناهم: وليب كحاطب الليل». 








07 في سساجم للق 





۸۰ / المعجم في ققه لغة القرآن... ج7١‏ 


فالمسيّب: الذي بتجاوز في كثرة الكلام حق يك 





واد حطيب: كثير الحطب. 
وقد مدت العرب حاطيا. وي ونو حاطية: 
بطن منهم. (ren)‏ 


رح وأحطب الوادي. إذاكثر حطَه (40 0۲۸ 
الأزهَريٌ: ويقال للمشلط في كلامه: حاطب ليل. 





ويقال لذي يتحعلب الحطب فيبيعه: حتطابء ويقال: 





وقال بو تراب: سعمت بعضمم یقول: احتطب علیه 
الامر واحتّب, بعنی واحد. Att)‏ 


الضاجب: [عو التلیل وأضاف:] 





واليطابء :ما بعل من أعالي شا 








والحتلوية: يبه زْمة من حطب؛ وجمعها: حَطُوبات. 
وإذا أعان الرجل القوم ونصعرهم فيل: حطّب في 
تلهم 
واحتطب عليه في الأمر واحتقب. 
وحطّب علينا بن 





(A) 








هريٌ: الحطّب: معروف. تقول منه: حطّبت 








واحتطيت, إذا جمعته. 

ويقال لمن يتكلم بالقَتَ والتمین: «حاطب لیل» 
لاله لايصم ما ممع في حبله. 

وحطبني فلان, إذا أتاك بالحطب. [م استشهد 
بشر] 

والخطابة: الذير 





وأحطب ات اجان أن يُقطّع منه الحطب. 
وناقة ال اب 
ومکان حطيب: كثير الحطب. 
والحتطِب: الرّجل الشّديد الرال. والأحطّب مثله. 
وقوطم: «صفقة لم يشهدها حاطب» هو حاطب بن 
أن بلتعة, وكان حازمًا. 
لين فارس: الحاء والطّاء والباء أصل واحد. وهو 
الوّقود, ثم يحل عليه ما به به 
فالحطب معروف. يقال: حطبتُ أحطب حَطبًا. 
ویقال للمخَلّط في كلامه: حاطب ليل. 
أتاك بالحطب. 





۱۳۱ 








ویقال: حبني عبدي. 





ويقال: ناقة تحاطبة: تأكل الشّوْك اليابس. 

يقال: حطّب فلان بفلان: سعى به. 

ویسقال: إِنّ الأحطب: الشديد المُزال. وكذلك 
الحتطِب, كانه شه بالحطب اليايس. [واستشهد بالمر 
مرتين] WA)‏ 
این سیده: الطب: ما من 














وحطب فلا طا طبه, واحعطّب له: جعه له 

ورجل حاطب لیل: ضط في آسره وکلامه. ولا 
يتفقّد كلامه, كالحاطب بالليل كل رديء وجيد. لأنّه 
لامُصير ما يمع في حئله. 

وأرض حطبية: كثيرة الخطب, وكذلك واد حطيب. 
وقد حَطِبٍ وأحطب. 

واحتطبت البل: رعت دق الحطب. 

ويعير َطاب: يرعى الحطب ولا يكون ذلك من 
صحة وفضل قوت+والائی: اب 

والميطاب في الكزم: أن بقلم حت 


















جرى فيه الماء. 
واستّحطّب المنب: احتاج أن ب 
وحطيوه: قطعوء. 
واليحطب: المج الذي يُقطّع به. 
وحطب بها سعى. 
والأحطب: الشّدِيد ال 
وقد سّت حاطا وخویطا 
ویلو حاطبة: لن. وخیطوب: موضع. [واستشید 
بالشّمر امرّات] (to)‏ 
الواغب: لِفَكَانُوا > الجن: .٠6‏ أي ما 
وقد حطب ًا واحتطبت. 
وقيل للتُخلّط في كلامه: حاطب لیل لله ما بُو 


ما يجمله في يله 
وحَطبثُ لفلان حطبًا: عملته له. 


حط ب/ ۵۸۱ 





ومکان حطیب: کثیر المطب. 

وناقة محاطبه: تا کل المطب. 

وقوله تعال: حال اب4 الهب: 4 كناية 
عنهاباشميمة, 

وحطّب فلان بفلان: سعى به. وفلان يوقد بالحطب. 
الجتزل, كناية عن ذلك. orn‏ 

الإمَخْشَريّ: حطب المتَطَاب واحتطب. وإمام 
حواطب, وفلان بطب رفقاءه ويسقيهم. [ثم استشهد 





بشمم] 

ومن الجاز: هو حاطب ليل: المْخَلْط في كلامه, 
وفلان يحمل الحطب بين القوم: إذا مشى بالتسائم, 
طب فلان بصاحبه: سعى به. وحطّب في 
وأمائم لك اتب نی حبله وقيل إلى هواه. وحمت 
علینا بخير, وماله حَطب: هزل. 

وقد أحطب چیبکم, واستحطّب: [ذا حان آن نب 
ويْتطم ما يجب قطعد, وقد حطبوا تیم له وطموا 
حطّبه وجطابه. (أساس البلاغة: ۷ 

الصّغَانيٌ: الحلُوبة: شبه حُرْمة من حطب. 


وإذا نصعر الّجل القوم قيل: حطب في 






تصاره 








۰۵ :( 

الوم امطب: ممروف؛ وجمه: أحطاب. 

وحَطَبتٌ الحطّب حَطْيًا من باب «ضعرب»: 

وأسم الفاعل: حاطب, وبه سمّي. ومنه حاطب بن أب 
بلتعة. وحَطّاب أيضًا على المبالفة. 








واحتَطّب: متل حطب. 
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تا جمت واكتسبت من الذنوب على ظهري. 
والَلابة بالتّشديد: الذين يحتطبون الحطب. 


(E) 
الفيروز اباديٌ: الحطب, عر كة: ما عد من الجر‎ 


وحطلب کضعرب: جه, کاحعطب. وفلا؛ مه له, 





أو أناء به. 

وأرض حسطيبة. ومكان حطب, وقد كلب 
وأحطب. وهو حاطب ليل: مط في كلامه. 

واحتطب: رعی دق الطب. ویمیر طابر 

والميطاب, ككتاب: أن يُقطّ الكرْم حت ينتهي إلى 
حدما جرى فيه الماء. 

واستحطّب العنب: احتاج أن يُتطّع أعاليه. 

وحطب به: سعى. 

والأحطب: التّديد ارال كالحتب, ككّيف, أو 
الشووم وهيحَط 

وحطب في حَبلهم يبه 

واللوبة: شبه مُزَة من حطب. 

واحتطب عليه في الأمر: احتفي, والمطر: قلع أصول 














وناقة تُحاطِية: تأكل التَّوْك اليايس. 
لأصل الواحد في هذه المادّة: هو 
ما يتوقّد. قالحطّب اسم ذات كفرس, 
بالاشتفاق الانقزا. 


(4) 










الحطب وجمتّه. وحطّبه. أي أتاء بده وجه 
حاطب وخلاب. 
ويُستعار عن الشّديد ارال بالأحطب. 
وأا حطّب بفلان, أي سمی به فهو مأخوذ من 
منهوم الوقد. فک التاعي بعمله یوقد نار التصوء 
وله اميمة 





(e 


الأصوص التفسيرية 









ي ال 
ممناء: حمالة لمتطايا. 
(شلی ۳۲۷۸۰ 


رس ۵: ۵09 





له و سم نها 

الزبیع: کانت تشر الگغدان على رسول الوق 
فیطأه كا بطأ امير والفرند. ‏ (اعلي ۱۰ ۳۲۷ 
لني في طريق الذي 

كانت تأتي بأغصان الشّوك. فتطرسها بالليل في 
طریق رسول اف 306 سر ۳۳۹۲۰ 

المسسوفيٌ: كانت تسضع اليسضاءمل طريقة 
رسول اف ول فكأنًا يطأ به كتيئا. ری ۳۳۱۲۰ 

قتادة: كانت تعطب الكلام. وقني باشممة. 

كانت تمي رسول اف بافقره وکات مب 
لد اشلي :۳۱۱ 
القَرَاء: ُرفع (الممَيلَةُ) وتّصب؛ فن رضها ل 
يقول: سبط نار جه هو وامرأنه حمَالهُ 
الحطب, تبعله من نعتها. والرّفع الآخر (وَائرَآنهُ خحالهُ 
الب ترید:وامرأتهحالة لمعب ف الارء فسيكون 
جیدها4 هو الرافع. وان شنت رفتها ات4 
كأنّك قلت: ما أغتى عنه ماله وامرأته هكذا. 

وأا التصب فمل جهدين: 

إحداهما: أن تجمل (المَكَالَة) قطمًا لأنها نكرة؛ ألا 
ترى أك تقول: وامرأته ا لحالة المطب. فإذا 




















آن تتتمها ماه الطب. فیکون 
نصبها على لدم كما قال وق سيد المرسلين, سمعها 
الكسائ' من العرب. وقد ذكرنا مثله في غير موضع. 
وفي قراءة عبد اله: (وَآْرائهُ حال للَْطّب) نكرة 
منصوبة. وكانت ثم بين الّاس, فذلك حملها الخطب. 
رش بين الاس وتُوقِد بينهم العداوة. 
A)‏ 
الأخفش: يقول: وتضلى امرآشه حالة السطب, 
اه الط من صفتا. 
ونصب بعضهم وحَتَالَةٌ الْحَطّبٍ» على الم 
كاله قال: ذكرئها حمّالة المطب. 
ويجو زأن تكون اة الل نکرة نوی بها 
آتوین. فتکون حالا د(اشرآه) وشنضب بقولر 


(تطل). 











۷0:۲۱ 
قال ابن عباس في رواية أبي صالح 








بقمان بالشّميمة, كبا تلتهب الا بالحطب. ويقال: «نار 
الحقد لاتخبو». فاستعاروا الحطب في موضع النميمة. [ 





استشهد بشعر] 
ن: كانت تعر سول اف وق 


بالفقر کت وهي تحقب على ظهرها بجبل من ليف في 





۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 
عقها, 
هذا! لا الله عر وجل وصفه 
بالمال والولد. فقال: ما آغئى عله مال وا كسب 
(تأویل مشکل القرآن: )۱۵٩‏ 
«اختلفت القرّاء في اة وة ابه 
المدينة والكوفة والبمعرة: حَحَالهُ 
الْحَطَّب) بالرّفع. غير عبد الله ين 
ذلك نصا فا كر لنا عنه. 

وأختّلف فيه عن عامم, فحّكي عنه افع فيها 
والتّصب, وكأنّ من رفع ذلك جمله من نعت المرأة. 
وجعل الرّفع للمرأة ما تقدّم من الخبر, وهو «سيضلي». 
وقد يجوز أن يكون رافعها الصّغة, وذلك قؤك, لأ 
جيدِهَاه. وتكون (حّ)لة) نما للمرأة. 

وأما التصب فيه فل الدّمّ 
نصبها على القطع من المرأة, لأ رد مرف وس 
الخلَب» نكرة. 

والصّواب من القراءة في ذلك عندنا: الزفع, لأ 
أفصح الكلامين فيه. ولإجماع الحجّة من القرّاء عليه. 

واختلف أهل التأويل في معنى قوله: وال 








أب إسحاق. فَإنّه قرأ 











وقال آخرون: قیل ها ذلك: حالة امطب. لها 
كانت تحطب الكلام, وشي بالتميمة. وتُعير رصول 
اش يقل بالفقر. 











وکانت تحطب شرت بأ ها کانت تحطب. 

وأول القولين فذلك بالصّواب عندي, قولمن قال: 
كانت تحمل الشّوك. فطرحه في طريق رسول 364 
لمم 
۳۷ 

القمَيّ: كانت أ جيل بنت غر وكافت ّمل 
رسول الع وتنقل أحاديئه إلى الكقار. أي احتطبت 
مل رول اف ا 

القعلبيٌ: يقال: الحديث. والكذب. [تم ذكر قول 
ابن عباس وقال:] 

يقول العرب: فلان يحطب على فلان, إذا ورشى 0 
[J‏ 

وهذا قول غير قويّء لأ اله سبحانه وصفهم بالمال 
رالود وحمل الحطّب ليس بعيب. 

[قال] ره ادن کانت جميل تأتي كل يوم 











بإبالة من اتك فطرحه على طريق المسلمينء فبينا 





وقال سعيد بن جُبَيْ: ائه المخطاياء ودليله قوله 
عل يورين 
الأنعام: ١‏ وقول رب : فلان عطب علی ظهره 
أساء. فلان حاطب قر 






بت إذا كان الجاني فيهم» وفلان 












وقراءة الماتة بالرفع فيهياء واختاره أبو عبد وأبو 
حاتم, وها وجها. 
أحدهما: یط نارًا هو وامرأته حمّالة الحطّب. 
والتاني: وامرأته حتالة الطب في الث 
وحجّة الرّاضين... قراءة عبد الله (وَامْرَآُه حَثَالةُ 
تب 
وقساً لسن وابن أبي إسحاق وأبن محمتضر 
والأعرج وعاصم (حمَالة) بالتصبء وها وجهانة 
أحدهها: ال حال والقطع؛ لأنّ أصله: وامرأته الحمالة 
الحلبء فلا ألقيت الألف واللام نُصب الكلام. 
واقان؛ سل الم لت کقوله سبحانه 
و4 الأحزاب: 7۱. 


وروی ابن أبي | 




















واحدتها: خطبة. 
وقال بعض أهل ال الطب هاهناء جع اماطب, 
وهو الجاتب المذنب. ها کانت تحملهم بالمیمة 





على معاداته, وظیره من الكلام راصد ورصّد وحارس 
وحرّس وطالب وطلب وغائب وضيّب, والسلة في 
تشبههم الميمة. بالحطب هي أنّ الحطب يُوقد ويُضيرّم 

کدلك اتميمة [لل آن قال:] 
والملّة الثائية: أن الحطب يصير نار ولثار سبب 
التفريق فكذلك التّميمة. [واستشهد بالشّعر 
ام 








حط ب/ ۵۸۵ 





الماوزدي: في مال الب أربمة أوجه:[م 
ذکر قول این عبّاس وقَادة كي وفال:] 
الرابع: أنه أراد ما حماته من الآشام في عصداوة 
رسول اف کی لأآنّه كالحطب في مصيرء إلى الثار 
WN 5‏ 





نحو اين اي MNA)‏ 
لطس بو قیلعت انا طبار وه 
ال قوت‌عل‌الکفر. (4۲۸:۱۰) 
هي أ جيل بت رب أغت أيي 
سغيان, وكانت تحمل حُرّْمة من الشّوك والحتك 
والگغدان فنغرها بالآيل في طريق رسول ال ول 

وقيل: كانت تمشي بالثميمة. ويفال للمشّاء 
]نم المفسد بين الناس: يحمل الحطب بينهم, أي يوق 
بيتهم الآائرة. ويورّث الشّرّء قال 
يكيم تعطد على ظهر لأمة 

وم تمي بين الحسيّ بالحطب الطب 

جعله رطبًا ليدلّ على التدخين الذي هو زيادة في 
التر. 

وفعت عطفًا على الصّمير في (سَيِصْل). أي 
سيصل هو وامرأته. ونی چیدقا6 في موضع الحال أو 
على الابدا. وی جییها 

ورن «عةالطّب» باتصب عل الَم. وا 
وقد توسّل إلى رسول الوق 












وقرئ اتال يلتطي». و(حاة للخل 


۱ /المعجم في فقه لفة الترآن... ج ۱۲ 
تون ارفع, راتمب. 
نحوه لسن (: ۵۳۸۲ وأبو الشعود ( 4۸۵ 
أبن عَطيّة: [ذكر قول ابن عباس ثم قال:] 
وعلى هذا الأ 


(AV) 





اویل, ف(حسال) معرفة يراد به 





لهااي تیا عل ها رها دخا مل 
هذا نكرة, يراد بها الاستقبال. 

وقيل: هي استعارة لسعيها على الدّين والمؤمنين. كما 
تقول: فلان لب عل فلان وفي حبل فلان, فكانت هي 
تمطب على المؤمنين وفي حبل المشركين. ]ثم استعهد 
بشعر إلى أن قال:] 

وقرأ أبر قلابة (سَاينّة) المير بعد الألف. ( 666 


A) 
الطبرسي؛ فرأ عاصم: حال اَ4 ”امد‎ 








4 فن رفع جعله وصفًا لقوله: 
ودل على أنَّالقمل قد وقع. كقولك: مررت 
برجل ضارب عمرًا أمس. فهذا لايكون إلا معرفة, ولاه 
يقدّر فيه إلا الانفصال, كبا بقدّر في هذا التحو. إذالم يكن 
الق واقتا. 

وأمًا ارتفاع ار ئُ) فیحتمل وجهین: 

أحدهما: الطف عل فاعل (سيضلى. الشتدیر: 
استضل نارًا هو وامرأته, إلا أنّ الأحسن أن لايؤكّد لما 
جرى من الفصل بينهماء ويكون لاله عل 
هذا وصمًاا. عبوز في قوله: في يدا أن يكون في 








موضع حال. وفيها ذكر منهاء ويتعّق بمحذوف. 
ويبوز فيه وجه آخر وهو أن يرتفع نأش 
بالابتداء» و(حلة) وصف فا, ون جییقا4 خبر 





لََبٍ». فل الم فا 
فجرت اسف علیها لدم لا 
التخصیص واثّخلیص من موصوف غرها.[وذ کر قول 
ابن عيئاس ثم قال ] 

قالت العرب: فلان يحطب على فلان. إذا كان يمري 
به قال. ۱ 

#ولر یش بين الحيّ بالحطّب الطب # 

أي لم يمش باللميمة. 

القَخرالَايّ: ذكروا في تقسير كونها محال 
الب وجوها: 

أتطّدكها: أنّها كانت تحمل حُرْمة من الشّوك والمتك 
فتنثرها بالليل في طريق رسول لله. فإن قيل: إنها كانت 
من بيت اليرّ فكيف يقال: ِنّها مال الحطب؟ قلنا: للها 
كانت مع كثرة ماها خسيسة؛ أو كانت لشدّة عداوتها 
تحمل بنفسها الوك والحطبء لأجل أن 
رسول لقم 

وثانها: أئّها كانت قن 
بشما اد بین اقاس: 
بينهم الثائرة, ويقال للشكثر: هو حاطب ۳ 

وثالتها: [حو قول قتادَة] 

والرابع: قول أب مسلم وسعيد بن جبَير: أن المراد م 





(001:0) 

















يشي وعلى ظهره .تال تال: و 
الأحزاب: 08, وقال تمالى: « ییون 
م على ظُهُورِِم» الأنعام: ۳١‏ وقال تمال: 
وله نان الأحزاب: ۷۲ [ذكر الفرامات] 

4۱۷۱ :۳۲( 






موه ایسابوري (۳۰: ۲۰۵ واخازن (۷: ۲۷ 
الط تلد مال: (وانآشة: أَ جميل. وقال 
این الم الصوراء قح وكانت عوراء حناثة ا حطب. 
[ثم ذكر الأقوال. كبا سبق عن الطَبر 








رأضاف:] 





وقيل: العنى حمالة المطب في الثار. فيه معد[ 


rr.) 





والحستك. فَإئهَا كانت تحملها فتنثرها باليل في طريق 


رسول اگل 
وق رأعاصم بالتصب عل الشَّتم. (۲: 0۸۱ 
وه الکاشاني: :۳۸۸ 


آبوعیان: [ذکر نحوّا ما سبق عن ابن عَطِيّة, 
o14)‏ 





عل ار (ستل) سوف اقعل ب بالمفعول» 





حط ب ۵۸۷ 


عمال الملّب» على هذا فيها أوجه: 

كونها نا ل(امْرَتُْ). وجساز ذلك لأنّ الإضافة 
إذ امراد المضيّ. 

أو كونها بياناه أو كونها بدلً: لأنتها قريب من 
الجوامد مض إضافتها. 

أو كونها خبرالبتد|مُضمر, أي هي حثّالة. [إى أن 
قال:] 

ويضمّف جعلها حال عند الجمهور -من الصتمير في 
المارٌ بمدهاء إذا جعلناها مرفوعة بالحلف على الضّمير 
انوي 

واستشكل بعضهم الحالية, لما تقدّم من أن المراد به 
مضي فتتمرّفبالإضافة فكيف تكون حال عند الجمهورة. 

أجاب بأنّ المراد: الاستقبال, لاه ورد ی 
سير أئّها تحمل يوم القيامة حُزْمة من حطب هو 
لته رانا أنه بجاز عن ا مشي بالشميمة؛ ورصي 
اللفتن بالدميمة بين الناس. [ثم اسععهد بشعر] 

وقرأ أبو قلابة (حَاولّة الحلَبٍ) على وزن «فاعلة» 
وهي ممتملة لقراءة العئتة. وعياض (حَالة لِلْحَطَيٍ) 
وین وجز المفمول بلام زائدة تقوية للعامل, كقوله: 
ا يُِيُ» البروج: 17 وأبو عسمرو في رواية 

















باختلاس اطاء دون إشباع. ‏ (081:1) 





کانت زوجته من سادات نساء قریش, 


٠‏ واسمها أزى بنت رب بن مي وهي 





أغت أبي سفيان. وكانت عونا لزوجها على کفره 


وجحوده وعناده. فلهذا تكون يوم القيامة عونا عليه في 


فقه لغة القرآن... 






e 
وهذا قال تمالى: اة الل ۾‎ ٠ 
ل دقع متن» يمني تحمل المطب فتلقي على‎ 
زوجها یزداد عل ما هو فیه. وهي مهتا‎ 








ده و 
الوجه التّاني: أنّ ذلك مجاز عن السشي بالتميمة, 
ورمي الفتن بين الّاس. 
م ذكر قول سعيد بن بیز والقراءات کبا سبق 
9 ۷۱ 
العَوُوسيّ: [نحو المي وأضاف:] 
وقي «نهح البلاغة»: من كتاب له إلى بحاو 
جوابا: «وسنًا شير ساء السالین, سم له 








وقيل: إنصب حالة] على المسالية, بناء على أن 
الإضافة غير حقيقية؛ إذ المراد أنّها تحمل يوم القيامة 
مُزْمة حطب كالرَقُوم والضّريع. وفي جيدها سلاسل 
ار كيا يدب كل ممرم بما يناسب حاله في جرمه. [ثم 





0۳ 





ی [ذکر الأقوال ثم قال:] 

والظاهر أن الحطب عليه مستعار للخطايا بجامع أن" 
كلامنهها مبدأ للاحتراق. 

وقيل: الخطب جمع حاطب كحارس وحرّس. أي 
تحمل ا اة على ا 











۱۳۳۲۰ 

عبدالکریمالخطیب: «اأنه عل الب 
موف عل فاعل (یضل) آي سل هو تازا ذات 
غب, وستعل امرأته سه هذه الا ذات اللهب. 

و اة الطب منصوب عل الذَمّ بنمل 
حذوف مُصد به التتخصيص للضّفة الغالبة عليهاء 
أقصد حمالة الحطب. 

وْعَمَالة المطب» أي حمالة نت التي توح بها 
ار العداوة, وتسعى بها بين الناس, لتُثير التفوس على 














ف -أعذنساء ريش عدار لت 
أإسلاطة لسان, وسوه قالة فسيه. كبا كان ذلك شأن 
وها أبي هب من بين مشركي قريش كلهم. وهكذا 
رج وتتوافق؛ وتتجاذب. 







أي على كل مااتصل من أثات 
وغيره, وهذاما يشير له قول تحال: ییون 


زا 


وسميها بالفتنة, وإغراء الصّدور على الي بأئها الا 
الحطب. فهذا الحطب الذي تحمله, مع بماورته لله 
ألّذي هو كيان زوجها كله. لاب 





سس س 


آن لب» رعانا > اه مولنيآوند نما 
هذه الثّار, با تطاير من شرره إلى هذا الحسطب الذي 
تممله. وهو الذي أوقع بها هذا البلاء. ها كانت تحمل 
حطبيًا. وحسب, وهذا ا معطب ۔وإن کان من وقود الاب 
إلا أله قد يسلم منهاء لولم يخالطهاء ويعلق بهاء وأا وقد 
خالطها أبو لهب فلا بد أن تشتمل وتحترق. 
ل 

ابن عاشور: [ذكر أساء أ ميل وحملها لمعب 
والشوك ثم ال:] 

فلب حصل لأبي طب وعيد مقتبس من كنيته, مل 
لغظه من فملهاء وهو حمل الطب 
فالتا فأنذرت بأئها تحمل الطب في بتر برقي 
على زوجهاء وذلك خزي ها ولزوجهاء إذ مل دة 
عذابه على بد أحبّ النّاس إليه. وجعلها سيا لما أو 
النّاس عليها. [تمذكر القراءة لاحمالة) بالرّفع والَمب. 
على أنها صفة في الأول. وحال في لاني 

بان قوله تمال: وراه عَاّة 
شب عطف على ضمير الفاعل الستکن فٍ 
اشتضل). والتقدير: وستطلى امرأنه. إلح. و« 
الب بالتمب وصف متطوع عن الوصفيئة للدم 
أي ذم حمَالة الحطب. وقيل: حال من (امْرَّه). وهو 
مم اطيف على ما سيأتي. وقوله تعالى: فى جرد 
حال ثانية من (اخرَت)؛ 

والظاهر أن امراد بالآبتين نها سمل في الثار التي 
تصلاها يوم القيامة في هيتتها اني كانت تلجس بها في 
اناد وهي ئها كانت تحمل أغصان التّوك وغيرها 











لامرأته وعيد مق 










































نطرحها الیل في طريق رسول افع تؤذيه بذلك, 
ندب بالثار وهي تحمل الحطب. (Ao t-}‏ 
فسيرازيٌ: [ذكر نسو القَخر لازي 









يّ: أي تحمل ما ب ظاهرًا 
كالشوك والحستك وضيرهما, أو معنا كالأعمال غير 
ا مرضية التي هي حطب جهمم, وتوجب احتراق 
حاحها بدا UN?‏ 


۱0 ابن:‎ 
۸ 
Qer 


۲ 00۳۰ 
الواحدی: کانوا وَقُو) للثار في الآخرة. FE)‏ 
نحوه البقَويّ (0: 4۱0۱ واشرطي (01:۱۹) 








۳۸ 
سيّ: يُلقَون فيها فتحرقهم كا تحرق القارٌ 
فسيكونون لهام حطبًا وقد 
:۳۳0 


الأرّل: ل ذكر عقاب القامطين ولم يذكر واب 


۰ / لمجم في فقه لغة الرآن.. ع۱۲ س 


السلمین؟ 
الجواب: بل ذكر ثواب المؤمنينء وهو قوله تعالى: 
تزا زقذا» آي ترا 
الله تعالى, ومثل هذا لايتحقق إلا في الو 
الشوال اانی: الجن مخلوفون من الارء فكيف 





بع لايبلغ كنهه إلا 














الجواب: أنّهم وإن خُلقوا من النار, لکتهم توا 
عن تلك الكيفتة وصاروا لما ودبًاء هكذا قيل. 


.وهاهنا آخر كلام الجنّ. 0۰۰ 
نموه المخازن. Ore)‏ 
بم کا وقد بغار 

617 





نمو أبوالمود (1: 617)ءوالبُرُوسوئل: 015243 





والآلوسی (۲۹: ۸۹ 
التشفي: وَكُودا. وفيه دليل عل أن المي آلكافم 
يعدب في الآار وبتوف في كيفئة ثوابهم. ١‏ (4 ۳۰۰ 


ابن عاشور: شبّه حلول الكافرين في بهم بحلول 
المطب في الثار. عل طريقة التلميح والتحقير, أي هم 
مهلهم کامطب اي لایعقل, كقوله. تمال: ایا 
الثار ای موا الاش وال 

وإقحام فعل (كَانُوا) لتحقيق مصيرهم إلى الثار, 
حت كأئهم كانواكذلك من زمن مضى. ‏ (۲۹: ۲۲۰) 

الطّباطبائيٌ: فسيمدٌبون ستسترهم واتستعاهم 
بأنفسهم كالقاسطين من الإنس, قال تعالى: وا 
الا الى ردا الاش البقرة: ". 

وقد عد كتير منهم قوله: كن 








پار لبا تة لكلا الث يخاطبون بد قومهم. 
وقيل:إِنّه من كلامه تعالى يخاطب بد الب 0 . 
(۲۰: 4۵ 
:نم تقلون اف اقلة واساد 
والکنر والتخط والقضب من اه العزیز, وهذه صفات 
تتوقد بها جهتم. وتتکژن متها نار جهن 






عدون من دون اله حصب + 
Mn‏ 

فضل الله: لأنّ ذلك هو المزاء المادل للكافرين 
لین آقام لله عليهم |. مسألة الایان, فتمرّدوا 





عليها وساروا في خطً الطلال, وهذه هي مشكلة الذين 
عاشوا في حياتهم عقلية الخضوع للآخرين» في التلاعمب 
بوجودهم وبأفكارهم ومشاعرهم, ما جعلهم يعيشون 
مد اغطیة اي تمملهم وود لكل نار يريد 
الآخرون أن يشملوها لييحرقوا بها خصوعهم, أو 
لیحرقوهم بها في الدنيا والآخرة. 


۰۱:۲۳ 


¢ 
الأصول اللغويّة 





واحطب احطاا: جم الحطّب. وحطب فلا 
تطبه واحطب له: جبقه له وأتاه به, وحطبني فلا 
تان باحطّب. والاب: اي عتطب المطب فییعه؛ 
والجمع: حَطابة. يقال: جاءت المحَطَابة, أي الُذين 
يحتطبون, وا ممحطّب: الینجل. وأرض حطية: كثيرة 
الحطّب, وكذلك واد حَطيبٌ. وقد حَطِب وأء 











واحتطبت الإيل: رَعَثْ دق 
يرعى الحطّب, وكذا ناقةٌ ًا 
الشّوك اليابس. 

وافیطاب: ما یط سن أعال السنب. یقال: 
استحطب الینب. آياحتا أن ب 
وقد استحطب کم فاحطبوه َطّ: اقطوا 
وحطبوه: تطموه, وأحطب الَرم: حان آن بط منه 
امطّب. 

ومن الجاز: رجل حاطب لیل: یتکلم بالفت 
1 لايتغئّد كلاقه, 














والأحطب: الرّجل الشّديد المزال. وهو اكب 

وفي امثل: صفق لم يشهدها حاطب», حو خالاب 
ابن أبي بلتعة, وكان حازمًا. 

وقد ميت اليوم قوهم: حطبوا اليني, أي مره 
ولا يعرف له استميال أبذا. وجل مله ف 
طب الككْم وسائر الشّجر. يقال: قلّم القجرة, أي قطّم 
حطبها وما طال من أغصانها. وهو مشتق من قوهم: قم 
افر والحافر والعُود. أي قطعه بالقلتين. اظر «ق ل م». 
وشاع في هذا العصر أيضًا التتشذيب والتّذيب بهذا 
المعنى. 















الاستعال ار 





حط ب/ 0۹۱ 


۱ «زاترائه اة الل ۾ ې بدا عل ِن 
تبه اللهب: 0.6 


۲اا اعون كوا ب حل 





پلاحظ اون و (۸ ت 

الأوّل: ذكروا لممنى الحطب وجومار 

١‏ الحطّب فيها بجاز لاحقيقة, وهو اغستيار این 
عباس, قال: «حمّالة الأشميمة, كانت قشي بالشميمة بين 
في بينهم العداوة, وتوقد نارها بالتّمييج» کم 
توقد الآار المطب». وقال سمید این معسالة 
النطایا», ودلیله قوله: وم ون امم على 
هر ر مم4 الأنمام: ۲١‏ 

الب فیا 















لامجاز. وهو اختيار الربيع. 
ان على رسول ,فا بط 
وقال تادة: «کانت تم رسول اٹ بالققره 
وكانت تحطب فمُيرت بذلك». ورد بأنّه تعالى وصف 
أبالمب بالمال والولد. فقال: ذا أَغنى عَدلْهُ ماله وا 
كب( اللیب: ۲ 

٣د‏ وهذان الوجهان راجعان إلى الدّنيا. وقيل: هي 
حتالة الطب في الثار في الآخرة لا في 

4 والأقرب هو الوجه الأول وهو أن يكون 
الطب بماز). فقد سبيت الدميمة بالحطب, فاستعير في 
موضنها. ولملّ ما جاء في كتاب الإمام عل جوا 
إلى معاوية يهدي إلى هذا المعنى, وئمنا ورد ضيه قنوله 
مفتخرًا عليه: «ومنًا َي ومتكم المكلّب» يبريد به 
















0417 /المعجم في فقه لفة انقرآن... ج ۱۲ 


أباهب, ثم قال: «ومنًا خير نساء العالمينء ومنکم حالة 
الطب(». 
مق رم اب بط عجار 





للهب الذي هو كيان زوجها. فلاب وأن يشتعل يومًا - 
وقد اشتعل _ وأصبحا وقوة) لثآر. 


القاني: التفرقة بين «أبي طب» و«حائة امطب» باه 
فهذه الّار با تطاير من شرره إلى هذا 
الحطب الذي تحمله هيء وهومن وقود الار, إلا أله قد 
يسلم منها لو لم يخالطها أبوهب. أمّا وقد خالطها فلابد 
وأن تشتعل وتحترق. 

وخلاستها أن المسمع بين اللّنظين لا 
ودعّطب» ليس لجرّد الفاصلة. بل يينهها علاقة 22€ 
منود من وجوه: متها تطاير لحب الأو إل لمق 

فاشتعل وأحرقهما ممّا. فقال: «نظر إلى الإعجاز 









الصّدور على الي بأئّها حمّالة المطب, فهذا الطب 
الذي تحمله مع مماورته للهب الذي هو کیان زوجها 
كله لاب أن يشتعل يومًا وقد كانء فأصبح الأجل 
وزوجه وقودا لئار جه . 

واظر مرّة أخرى إلى هذا الإعجاز في التفرقة بين 
اي لهب» و«حمالة الحطب». إِنْد هو الذي أوقد فيها 
هذه التار. با تطاير من سره إلى هذا المعب الذي 
تحمله, وهو الذي أوقع بها هذا البلاء. إّها كانت تحمل 
حطبا وخشب, وهذا امطّب ون کان من وقود ار لا 
أنه قد يسلم منها لو لم ناطها ويعلق بهاء وأا وقد 














خالطها أبو هبء فلا بد آن تشتمل وتحقرق». 





١‏ قرئ (حالة) بالرفع والتصب؛ فالزفع على 
المت ل(امرائه)» و(امرآنه) معطوف على الشمير في 
(سيِضْل). أي سيصل نارًا هو وامرأته حمالة الحطب أو 





(أمرَاته) مرفوع بالابتداء. و(حتآلة) نمت له أيضّا. وطفى 
جيدِ هه خبر امبتدا. أو اخبر مقدّر. والتقدير: وامرأئه. 
حال المطب في 








لوبي أن افوا ادوا ولوا 
۱ أو على الحال والقطم, أي 
). منصوبة بسُتَصْل). ومقطوع 
من (اثرآئّه). لأنَّ المرأة معرفة, و(حمالة) نكرة نوي بها 
تین 

۲-کا قری أ 








اثْرآئُه حمالةٌ للحتطب) و(امْرآئّه 


حمالةٌ للخطب) بالتنوين والرّفبع والنّصبء و(حاملة 
الحطب) على وزن «قاعلة». 

؟ ويبدو من أقوال المفسرين أن قراءة (حمَالةُ) 
بالرّفع كانت هي المشهورة أُوّل الأمر, وقراءة (حمآلة) 
بالتصب كانت غير المشجورة, وكمانوا يستون الأول 





(۱ نيج ابلاغة ‏ الكتب واتزسائل: الکتاب 0۲۸۱ 





ل ل سس سس سساح ط ب | ۵٩۳‏ 


جهام. وهمالقاسطون من امن فتوقد بهم كما تقد اثار 
بالحطب. و: یا از ای وثرذفا اش 







دون اف حصب جه الأبياء: 14. وإتنا يلقون في 
جهن فتحرقهم كبا ری اثار افطبت. ویزید الرجه 
الأوّل أن طبیعة امن الذين ُلقوا من الثار أنها مرق 


وععترق. 
الا جاء (الحطب) في )١1(‏ معرفة, واحطبًا) في (1) 





بلفظ امم واقترن في (1) يهم أو لار دير على 
قول من قال: هي حمالة الحطب في الثار 

وین هذا لّلازمبین امطب وجهتم نا مقوتان 
فالحطب شبوب التار. وجهنم ون 
ولیس هناك أنكى في مشركي مک من اریض لته 
بذكر هذين العنصعرين: الحطب والثّار. وخاصّة أنّد ذكر 
(الأهب) كنية ميد الى بن عبد الطلب. وال 
ال4 وصفًا لزوجه اوی بنت خرب بن ايق 
وتقدم بيان اثفرق بين الحصّب والحطّب في وج ص ب». 











لفظ واحد. مّتان. فی بسورتین: امک ۱ 


التُصو ص اللغوية 
الخَليل : الحتطّ: وضع الأحمال عن ,وال 
المنذر من العلوّ. وحطت التجيبة وانخطت فى يها من 
الشرعة. 1 


وحط عنه دنو 





لو وا 





NAF) 


[واستشهد بالشّعر ؛ مرّات] 


الليث: إذا طني 





رقت رئته بجينبهء يقال: 








حا أجل عن جنب بعيره بساعده ذلا عل يال 
اللّق. حي ينفصل عن الجنب. تقول: خط عند. وحَط. 
والحتطً: لحار من الم م است سهد بشعر] 
والقمل اللازم الامخطاط. 
وال یطوط (الأرهري :6۱0 
حلت في سيرها وانحطّت, أي اعتمدت؛ يقال ذلك 
للتجية التر 





ويقال: حط لله عنك وزرّك. ولا أنقض ظهرك. 
١الأَهرَي‏ ۱۱ 





مق وان 
ای تصان ار و 





امطانط: الضغیر من اس وغیرهم. [واستشهد 


1 / لمعم في فق لفة الفرآن.. ج۴ س 








بالشّمر مرّتين] (الأزهري :44۱۸ 
اميطّيطٌ:الصّغير من كل شي ء. يقال: صي 
[ استشهد بشعر] 


ات اثاقة نی سيرهاء ي آسرعت. 
هي ۲ 6۱۱۱۹ 
يقال: قد حط الم فهو يط حا 





وحطوط إذا رَخُص. ۸ 
الملْط: الأبدان التاعمة, والمطط 
آیضا: مراکد الکقل(۱, (الازهري ۲ 4:۱۷ 





برد فار يمر متطوط وقد قط الشمر وق اتعر. قط 
الله السّعر, إذا غ EYRE‏ 
الأصمعي: المطً: الاعد عل التلورريتاقة 
حَطُوط, وفد خَطّت في سيرها. 
التطاط: ابتر: لا 











خطاطة. [واستشتهد 
(الأزهريٌ * 416 4317) 














یب ال مق 
Ar)‏ 
لني فلان الميططى. إذا كان عليه شيء 
هاه وي عنم (Nr)‏ 


المَْطّة: الشرعة في المي من عمل أو غيره. 
(الصَماَ 4: 0114 





+ خط لله عنك زرده في الدّعاء: أي 





خدّف عن ظهرك ما أثقله من الإزر. 

وفى الحديث: «جلس رسول الوا إلى صن 
شجرة بابسة. فقال بيدءا؟! وحَطٌ ورقها» معناه: وت 
ورقبا 


والحطيطة: ما يخا من جملة ا مساب فينقص منه, 
الم من الها وتجبمع حطائط. يقال خط عنه حطيطة 
وافقم 

والَِط: من الأدوات. 

[وقيل:] الميحَطُ: من أدوات التطّامين. واّذين 
يلّدون الدّفاتر: حديدة معطوفة الطأرف. 

ويقول صبيان الأعراب في أحاجيهم: ما حُطائط 





بطائط تيس تحت الحائط, يمنون الذّرّة. 
والتطاط: شتة لو 
والکب التلیط: ال 





MLE) 
ممت أنّ شهر رمضان في الإنهيل أو بعض الكتب‎ 








واي ۹۰ 


۲ آي خد تا ۲٩۲۱‏ 


سس __حطط اه 


يستى «جطة» بالكسر, لأئها تحط من وزر صائميها. 
١(السَغاني‏ 0038.4 

الصَاجِب: الح في وضع الأجمال: معروفه 
والاعتاد في السَيْر. وفي السَمْر. وهو المَدْر من الَو 
واللازم: الالعطاط. 

والوط: کار 

وجِطَّةٌ: كلمة تُسسَخَطّ بها الأوزار. 

والتطاطة: رة في الوجه. 





وجارية موه ال 
والمحَطً: ما يط به الجلد. 








وخطّ أي نزل. والمُسَطَ؛ المغزل. 
وا ار و 








كذا وكذا من الشمن. 
وقوله تمای: (سّ يط ما زا 
ديقال: هي كلمة أمر بها بنو إسراشيل لو قالوها 
حت أوزارهم. 





والحتطوط: الحَدُور. 
لوط اجه ال ریم 
وجارية تطُوطة الَشتن, اي مدودة مستوية. 





ورجل مُطائْط بالضّم أي صغير. 
أخو الأسود. [إلى أن قال:] 
والتطاط: بالفتح: شبيه بالإستور يكون حول الممُوق. 
الواحدة تطاطة. ورب كانت في الوجه. 
واتلاط آیضا: رن ال 
واليحَطً بالكسر: الذي يوم به. ويقال: هو 
ي تکون مع الخرّازين ينقشون بها الأديم, 
وجمان بن جطان. پکسر الحساء. وهو فغلان. 
[واستشهد بالتعر خمس مرّات] 
آبَكقارّس: الحاء والطاء أصل واحد. وهو ال 
التيء من علو.يقال: حَططتُ له وق 
تمالى: ط4 قالوا؛ تفسيرها الهم خط نا أوؤارنا. 
ومن هذا الباب قوطم: جارية محسطوطة المُستنينء 
كاتا حط تاها بالِحطً. 
ومن هذا الباب قوطم: رل طایط. آي صفیر 
قمر كاله حط حا 
ومن هذا الباب قوهم للتّجيبة الشريعة: حطُوطء 
كأئّها لاتزال تمط رحلا بأرض. 
وعا شدّ عن هذا القیاس: التطاط: بُعة تکون 
بالوجه. [واستعهد بالشّعر مرّتين] 
این سیده: ال الوضع: له بح نف 

















Mm) 


۳ 


۸المجم ق فقهلفة انقرآن... ۱۲ سس سس 





بل إا قيل م: َو 
حط البقرة: 0 والأعراف: 17١‏ ليستَسِطُوا بذلك 











وسأله اطیلی, أي الميطة. 
وخَط الكمر يت حلا وطُوطاء رَخْص. 
والمتطاطة والمطائط والحطيط: الصّغِير. وهو من 


هذاء لأنّ الصّغير تطوط. 





والمملُوط: الأكمَة الصّمّة الانحدار. وقال ابن دُريْه: 
«المتطُوط: الأكمَة الصمبة» فلم يَذكر ارتقاعًا ولاانحدارًا. 

وا ار من له له بلح 

انحط من الناکپ: | 
ولا شتیل وهو أحسنها. 








والتلاط مل ابر ی باطن الموق. 








وقيل: حطاط الكََرة: حروفها. 
وحط البمير حطاطًا وانمطً: اعتمد في الزّمام على 





على أضلاعه اما لام 
وعط امد له سره ومقلهوتته. 
الحا البيَطّة: حديدة أ وخشبة بقل بها اليلد 








والمطاط: الرائحة المخبيثة. 
ويخطُوط: واد معروف. 


وحطعط ق مشیه وصئله: سرع. [واستشهد 











بالشعر أربع مرّات] (۲: 40۰۱ 
ال الأرول. حط فلان باط نزل. 
واللَحَطَ والمَحَطة: المقزل. 
وخَطَه يه وضعه. (لافسای ۲۸۳:۱) 
الطُوسيّ: (مِطد؛ مصدر. مثل ردة وجدة, من: 
ردت وج 
تقول: حطَطت عنها أ حل واط انحطاطًا. 
والح والوضع والتقض ظائر. (un)‏ 


عكري حرا الأمال عن ظهور توب 





سس سح ط ط / 6۹۹ 





وأعذوا لوط أي في الو 

ومن الجاز: خط لله أوزارهم. وحَط لل وزرك 

ولوا 4 البغرة: «0. ولستيطوا أوزاركم. 

وناقة لوط سربعة اتير وحم في سيره 
واغطث. 








وحطً في هواء. وات فيه. وبقال: أكثل من 
حلوائهم. فائحط في أهوالهم. 
وائخط الكمر. حلط خوط والاسمار ال 





وأتانا مام فطلا فيد. أي أكغرنا منه. سنا 





فيه. أي فلا مد 

وجارية تَطُوطة | لب وهو 
ما يح به الأدم. أي یل ویمّل, يكون مع الاک 
واشجل. 








وكعبٌ حطيط: أدرَم واشقرى بلمة فاستحطٌ من 
التسمن مائة. وطلب منه الحطيطة فأبى. 
وف : أقام. [واستشهد بالشّعر ثلاث مرّات] 
(أساس البلاغة: ۸۷ 
«جلس و إلى غصن شجرة يابسة. فقال بدو( 
فح ورقها». الح لحت بن واحد. 








بن الأثير: في المديت: «من ابتلاه له ببلاء في 
جسده فهو له ِطّةء أي تم عنه خطاياء وذنوبه. وهي 





ومنه الحديث في ذكر حِطّة بني إسرائيل, وهو قوله 
تال: وفرا هلو کم با4 البتر: 
أي قولوا: مط عنا ذنوبنا. وارتقَتْ على ممنى: مسألتنا. 
جطة أو أمرنا جطة. 

ومنه حديث عمر: «إذا حطَطمٌْ الّحال فشّدوا 
التروج» أي إذا قضيح المج ول رحالكم عمن 
الإبل. وهي الأكوار واليتاع. فشدّوا التروج على الیل 











ويقال للجارية الصّغيرة: يا تطاطة, مثال سحابة, 
ويطُوط, منال يَمشوب: واد معروف. [إلى أن قال:] 
حطائطة: ية راء 








وجطين: قرية بين أُرشوف وقئسارية. بها قير 
شمیب صلوات اف عليه. MAE)‏ 


3 المرب تج ال عبر عن بیع ال تتول تا 
بيده أي أخذ بيده.وقال برجله أي معى.. کل 
على السجاز في الاستسال. 


۰۰ /العجم في فقه لغة القرآن.. چ ۰۱۲ سس سس 


الفیروز ابادي: السط:الوضی کالاحیطاط, 
وال كالحملوط. وال و من علو إلى سشفل» ول 
اليلد َه باليحَط والمِحَطّة لحديدة أو خمَبَة مُعدَه 





ا أله أن له عنه؛ والاسم: الط 
وی بکسره. 
والمحَطاطّة بالفتح والمحطائط بالشّمّ والمطيط 
الصّفير. 





ان تطوطة: لاتأئكة ها 

وال من المذاكب: أحسنها. 

والمتطاط كسحاب: شبه البغر يخرج في باطن الوق 
أو حوله, وا كانت في الوجه تقح ولا بالا دة 
بهاء, وريد اين ومن الكثرة حروفها. 

خا وجهه: خرج به المطاط, أو تن وجهه وتتج 
کاحط فيين. 

والبعير جطاطًا بالكسر: اعتمد في امام على أحد 





وَالمحُْدُ بضمعين: الأبدان التاعمة, وتراكب السٌفّل, 


أو الصّواب: مراتب السّقل, 
والحطيطة: ما بط من انشمن, ومُصَفْرة: الشيزقة. 








تا أي بوث جزاء. وهي أييضًا اسم رمضان في 


الإخبيل أو 
ورجل خی کی کی 
والمتلُوط: الّجيبة السريمة, 
وحطَين كسجّين: قرية الام فها قير سمب 4. 
وامیطان بالکسم: التيْسُ, ووالد عمران الشاعر, 
وابن غوف شاعر َب نخس اف 
إستعهد بشمر] 
وَحِءْ شطائط بُطائاً: سَحْمٌ, والمُطائط أيهًا. 
آلفتفهرْ القصير من.... وذرّة صغيرة حمثراء؛ الواحدة بهاء: 
وقول بعضهم: 1 وه 
ومهقول صیيانم في أحاجییم:«ما خطانط با 











يس تحت الحائط». يعنو, 
واستَحَطني من تنه شيا اسسفصّنيه, 
البنط کزترج: ج ترس کلم wir)‏ 








بط : مكان التزول قي الظار. 





OU 
المضطَقَويّ: إن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو‎ 
الزول ع لاحظ فیه من مقام أو ت شقل أو‎ 








حمل. ماديا أو معنويًا. وقريب منها مفهوم المت الا 
والمحتر واه وهذا القيد هو الفارق. 


WN 





تم یروا بالتجود. ولا یتوو 
ا غل 
ابن عط 006٠ ١‏ 





حا راء في شعرة. 
أبن عياس: (وَفُونُوا 4 أن تحط عا خطايانا. 
إلذا 
يط عنكم خطاياكم. 


مثله الرّبيع؛ وتحوه عطاء وابن 





امي ٠۰١‏ 
جل :ند 
روا E)‏ 
9 ی :4۱۱ 
قولوا هذا الأمر حق كرا قيل لكم. 





e أ‎ 


وه سعيد 





اج ط ۱ 
ري ۳۰۱۰ 
الا إله إلا اقه» لأئها تحط الآنوب. 
(قلي ۰۲۰ 
رې e‏ 








یری ۲.۰۰ 
الشدَيّ: قالوا: دط اهانا». وهي لنظة عبرية 
تفسيرها: َة حمراء. وكان ذلك في القيه. (0114) 
مُقاتَل: نهم أصابوا خطیً بانیم عل سوسی 
دخول الأرض الي فا امتارون, فأراد اه آن یغفرها 
لهم. فقيل هم: «قووا جس (الواحدي ۱6۸ 
أبان بن تغلب: [معناء] التوية. 
ری :4۱۱ 
القرّاء: يقول - واه عم - ولو ما رتم به أي 
لقا إلى كلام باتجطية, فذلك قوله: 
قلخي الى یله یتر: 9٩‏ 
ویلفني ان عباس قال: مرو آن يقولوا: نستنضى 
اف ان نك فييآن کون( منصوي في 
القراءة, لأنَك تقول: قلتٌ: لا إله إلا لله. فيقول القائل: 
قلت کلم صالحة. وإنَا تكون الحكاية إذا صلع قبلها 













إضبار ما يرفع أو يتفض أو ينصب, فإذا ضممت ذلك 
كله فجملته كلمةٌ كان منصوبًا بالقول, كقولك؛ مسرت 
بزيد, ثم تجمل هذه كلمةٌ, فتقول: فلت كلامًا حسنًا. ثم# 
تقول: قلتٌ: زيد يقول: قلتَ كلامًا. وتقول: قد 
كلمةٌ صالحة. (8:0) 








ربت عمرّه فیتول 
5: 9وَقُولُوا 4 رفم وهي مصدر 





بو 


۱۲ /المعجم في فقه ئغة القرآن...  چ‎ ٠ 


من: خط 
قولوا: هذا الكلام, فلذلك رُفع. 


یره ة من مدأت» حكاية, أي 





(0 





ابن الأعرا, َه مائ أي عة جيّدة. 

أي: كلمة بها تخط عنكم خطاباكم, وهي: لاإله إلا 
ال (لارمري 4۱۱۲ 

ابن هط نی عل اهکاية, وهي 








كلمة أمروا أن يقولوها في ممنى الاستغفار, من 





الود واليدة واليدّة, من: حَدَدْت ومدّذت... [إلى أن 
[J‏ 

وقال آخرون: ممنى ذلك: قولوا: لاإله اث ركام 
هوا تأويله: فولوا الذي يط عدكم خطاباكم. وکو 


و 
قول: لاله ال له 

وقال آخرون بتل معی قول کرت ( أمم 
جملواالتول الذي أمروابقيله الاستخفار. 

وقال آخرون نظير قول عكرتة, إلا تم قالوا 
القول الذي أمروا أن يقولوه, هو أن يقولوا: هذا الأمر 
حقّ كبا قيل لكم. 
:أهل العريية في المعنى الذي من أجله رفت 
البصرة: رفت الطة بعنى, 
1 بنا كما تقول لجل : سمعك. 

وقال آخرون منهم: هي كلمة أمرهم الله أن يقولوها. 
مرفوعة, وفرض عليهم قيلها كذلك. 


وقال بعض نحويي الكوفتين: وفعت الميطّة بضمير 















«هذء» كأنّه قال: وقولوا: هذه جطّة. 





وقال آخرون منهم: هي مرفوعة بشمير سعناء 
اغدبر. كأئّه فال: قولواما هو جِطَّة, فتكون (حطة) حينئذ 
خب لدلاء. 





واذي هو أقرب عندي في ذلك إلى الصّواب وأشبه 
بظاهر الكتاب, أن يكون رفع (حطة) بئية خبر حذوفء 
قد دلّ عليه ظاهر التّلاوة. وهو دخولنا اباب سيدا 
عدم دی 








یمن له وا اه الْيةوَادْْنُوا هات 
يت و4 دخولنا ذلك سجد! (حط) لذتبنا وهذا 





القول على نحو تأويل الّبیع بن آنس وابن جرب 
واینرَی اي ذکرناه نف 

وآتا علی تأویل قول عكُسة, فا الواجب أن 
تكون القراءة بالتصب في (حسطة) لأنّ الشوم ان انوا 
أمروا أن يقولوا؛ لا إل إل لش أو أن يقولوا: نستغفر الله, 
فقد قيل هم: قولوا هذا القول, فاقولوا) واقع حيعذ على 
الب لا الط على قول عِكْرِمَة هي قول: لا إله إلا 
الله وإذ كانت هي قول: لاإلهإِلّااله. فالقول عليها واقم, 
کا لو أمر رجل رجلا بقول النیر, فقال له: قل خير. 
نصباء ولم يكن صولا آن یقول له: قل یز لا على 
استکراه شدید. 
















في (جطّة) نصباء لأنّ من شأن العرب إذا وضموا 
المصادر مواضع الأضال وحذفوا الأفعال, أن ينصبوا 
المصادر. [استشهد بشمر] 

وكقول القائل للرّجل: ممما وطاعة, بعنى أستع سمما 
وأطح طاع وكيا قال جل ثازه: قادال بوسف: 
۳ بمنی: نموذ باه ۳.۱ 









: مناد: وقولوا؛ سنا أي سعط 
ذنوينا عنّاء وكذلك القراءة, ولو قرئ (حِطَةٌ) كان وجههاه 
في العربية كأتهم قل هم: قولوا ا خطط عنا ذنوبنا لط 
فمزفا هذا القول. وقالوا لنظدٌ غير هذه اللّغْظة الي 
روا ها وجلة ما قالوا هم عظیم ستاهم اه 
فاسقین. Aran)‏ 

أبومسلمالأصفهانيٌ: ممناء: أمرنا عل أي أن 
تحط في هذه القرية ونستفرٌ فيها. ١القَْرالَازِيَ‏ ] 

الفَعَيّ: أي حط عنا ذنوبنا. فبدلوا ذلك. وقالواة 
(A) 1‏ 








(القَخر الرَاريّ * ٩ه)‏ 
الأصم: إن حذه الظة من ألفاظ أهل الكتاب. أي 
(القغرالرَازَيٌ 


لايرف معناها في العربية. u‏ 
الإسكافي: المسألة الرابمة في هذه الآية: تقديم 





الأعراف. وتأخيره في سورة البقرة عن قوله: وا 
الات جداه. 


والجواب عن ذلك ما يحتاج إليه في مواضع من 


القرآن. لي هذه الآية في قصدنا الفرق بين منتلفاتها - 
وهو أنّ ما أخبر لله تعالى به من قمّة موسي فل وبني 
إسرائيل وسائر الأنيياء صلوات الله عليهم وسلامه. وما 
حكاء من قوفم عر وجل سم لم يقصد إلى حكاية 
الألفاظ بأعبانها وا قصد إلى اقتصاص معانيها. وكيف 
ايكون كذلك. والفة اي خوطيرا بها غير العرية, فد 
حکاية للنظ زائلة. وتيق حكاية العنى. 

رومن قصّد حكاية المعنى كان نير بأن يديه بأيّ 
نتم أرُد. وكيف شاء من تقديم وتأخير بحرف لابيدل 
تل ترتيب. كالواو ولو قصد حكاية اللفظ ثم وقع في 
نگ "نحتاف م يمر فلو قال قائل حاكيًا عن غيره: 
قال فلان: زيد وعمرو ذهبا... وكان هذا لنظًا کیا 
قال ثانا قاصد) إلى حكاية هذه اللفظة من كلامه: عمرو 
وزيد ذهبا... لم يجزله ذلك. لأنَه غير قوله وأخَّر ما 
قدّمه. وإن قصد حكاية ال معنى كان ذلك مرطّضًا له. 














30 

الطُوسيّ: [نقل أقوال عض المفسرين كاين عباس 
وقنَادة وحِكْرِمَة والحسن ثم قال:] 

رک هذه الأقوال تمطّ الّنوب فيترحم لميطة منها. 

WN 

الواحد؛ » من الح وهو وضع اليه 





من أعلى إلى أسفل. يقال: حط الميثل من الدالة. اليل 


6 ۰ / العجم ی فقه لغة القرآن... ج117 سس سس سح 





بح ا مجر عن الجبل. [م استشهد بشعر 
فاليلة من الل مثل الود من الود ویجوز آن 


.يكون اممّاء ويبوز أن يكون مصدرًا. Mer)‏ 
الرَخْقَريّ: (مِطَةً) «فظلة» من الل كاليلة 





والاكبة, وهي خبر مبتد! محذوف, أي مسألتنا ِطّة, أو 
أثرك 

والأصل: التتصب بمنى حُطٌ ما ذنوبنا هه وا 
يمت لتحي معنى التّبات, كقوله: 

# سي جميل فكلانا مبتلى © 

والأصل: سَبْرا عل أصبر صبر. وقراًاين أبي عيلة 
بالتصب على الأصل. [إلى أن قال:] 

فإن قلت: هل جوز آن شب (جطه) یام 
تصبها ب(قُوُو) على معنى: قولوا هذه الكلبة. 

قلت: لايبعد. والأجود أن صب يإضار اها 
ویعصب مل ذلك الف باقووا. (REN‏ 
ناطرس إلا أله فا:] 
وكلّ واحد من هذه الأقوال يا يط الآنوب» فيصح 
لتقلل 














نیتم عنه ادكه 
الفَخْرالَاِيّ: ففيه وجبوء: أحدهاء وهو فول 
القاضي: الممنى أنه تعالى بعد أن أمرهم بدخول الاب 
على وجه المنضوع. أمرهم بأن يقولوا ما يدل على التوية؛ 
وذلك لأ اتوية سفة القلب, فلا بطلع الغير عليها. فإذا 
اشتپر واحد بالذّنب ثم تاب بعده. لزمه أن يحكي توبته 
لمن شاهد منه الذّنبء لأ الّوية لانت إلا به إذ الأخرس 





تصحٌ توبته وإن لم يوجد منه الكلام بل لأجل شعریف 
الغير عدوله عن الذنب إلى القوية. ولإزالة القمة عن 





وكذلك من عرف يذهب خطأ, 





أن يُمرّف إخوانه الّذين عرفوه بالخط! عدوله 
ابات على الباظل, وليعودوا 
إلى موالاته بعد معاداته. فلهذا لتيب ألزم لله تعالل بني 
إسرائيل مع المخضوع الذي هو صفة القلب أن يذكروا. 
الأنظ الال على تلك الشوية. وهو قبوله: وَقُوُوا 
ج 

فالحاصل أنه أمر القوم بأن يدخلوا الباب على وجه 
ال خضوع, وأن يذكروا بلسانهم اثقاس خط الذنوب, حقٌّ 
يكونوا جاممين بين ندم القلب وخضوع الجسوارح 
والاستتفار بالآسان. وهذا الوجه أحسن الوجوه وأقريها. 
إلى التحقيق. [ثم ذكر قول الأسمٌ والرطْشَري إى أن 
[J‏ 

.ول أبي مسلم الأصنهاني معناء أمرنا 
ِطّة, أي أن نحط في هذه القربة ونستقرٌ فيها. وزدّف 
القاضي ذلك بأن قال: لو كان المراد ذلك لم يكن غفران 
خطاياهم متلا بد ولکن قوله: ووا له فو 














وم ويمكن الجواب عنه بأتهم ل حطلوا في تلك 
القرية حت يدخلوا سُجَد) مع التواضم. کان الففران 
متعلقًا به. 

فان قال قائل: هل کان التکلیف واره) بذکر هذه 





vr 

7 
روي عن أبن عباس أنّهم أمروا بهذه اللنظة 
بعينها. وهذا محتمل ولكنّ الأقرب خلافه لوجهين: 


عط 


أحدهما: أن هذه اللّغظة عربية وهم ما كانوا 
يتكلقون بالعريئة. 

وثانهياء وهو الأقرب: أهم أمروا بأن يقولوا قول 
دالا على لتوبة والندم والخضوع. حت تسم و تاو 
مكان قوطم: («جطة4: الهم إن نتفر توب لك 
لكان المقصود حاصلا. لان المقصود من التوبة:إنا القلب 
ونا الّسان. أمَا القلب فالتدم, وأما اللّسان فذكر لفظ 
يدل على حصول دم القلب, وذلك لایتوقف علی 
اذكر لنظة بعينها. MF)‏ 

الصُطِيَ؛ يمتمل أن يكونوا دوا بهذا الَف 
ین وهو اهر من المدیت. 

روى مسلم عن أبي هريرة قال: قال رسول اف 
«قیل لب ٍسرائیل: دحا اباب مدا وفوو له 
تراد لاب بو ل 
آشتاهم, وقالوا: حبّة 
وقال: «فبوا وقالو: جط حبهٌ في شعرة». لي غير 
الصّحيحين: «حعلة في شمر». [إلى أن قال:] 

وكان قصدهم خلاف ما أمرهم الله به, فعصوا 
استهزوُواء فعاقبهم الله بالّجر, وهو العذاب. 

(NN 














وقردوا وا 


مألتا أو أثرك (حِطة) وهي 
كالجلسة. وقرئ بالتصب على الأمل. 
بسح دواد أو على أن مفعول (كُولُواا, 
أي قولوا هذه الكلمة. 

أمنااطة) أي أن نعط في هذه ریت 
)۸ 












موه ی الشعود. 

النُيسابوري: وام أنه أمروا بقول سنا از 
والاستنفا ٠‏ إلى قول لیس معن ی مارا 
بو وا مر .ویس امرض ثم یرو بان 
معي ين وهو لفظ (حطة) فجاءوا بلفظ آخر لام لو 
جاءوا بلفظ آخر مستقلٌ بعنى ما أمروا بهل يؤاخذوا بد. 
كبا لو قالوا مكان حطّة؛ نستغفرك ونتوب إليك. أو الهم 
اف عن ونمو ذلك 

وقيل: قالوا مكان (حِنطة): جنطة. وقبيل: قالا 
.والتبط قوم يغزلون بالبطائح بين المراقنين < 
«مُطًا ستائاء, أي جسطة حمراء, استهزاء منهم مما قبيل 
عم دول عن طلب ما عند لله إلى طلب ما يشتهون. 
۳۲۳ 

الكاشاني: وقولوا: سجودنا لله تعظيمًا للمثال 
وأا ره حِطةٌ لذنوبنا وجمرٌ لسيكاتنا. (0150:1) 
۰۱:۱ 

المشهدي ا أو أثرك جطّةه کالیلید. 
وقرئ بالتصب على الأصل بممنى حا عنا ذنوينا طة. 

قال البيضاوي: أو على أنه مفمول (قُوُوا/. أي قولوا 
هذه الكلمة. وفيه أنه لايكون مفمول القول إلا جمسلة. 
مفيدة. أو مفردا یفید معناهاء ک«قلت. فالصّواب 
آن بقل حبتن: ناه مرا حاط ویک 

(ot) 

مسألتا. أو شأتك يارينا أن خط نا 
ذنوبناء وهي «ؤْملَّ» من الم كالجسة. وذكر أبان أنه 
بمعنى التوبة. [م#استشهد بشعر] 


۳۷۱ 























٩‏ /العجم في فد لفة القرن... ۰۱۲ سس سس سس 





والحق تفسير باللازم, ومن البعيد 
المنى أمرنا عة أي أن تا في هذه 
بها. لعدم ظهور تعلّق القفران به وترتّب 
القبديل عليه,إلاأن يقال: كانوا مأمورين بهذا القول عند 
الق القرية لمرد المبد. وحين لم يعرفوا وجه الممكة 
دلوم 

وق أبي عبلة بالتصب نى حط عدا ذنوينا 
(جمل) أو نسألك ذلك» ويبوز أن يكون التصب ل 
المفموليّة ل(قُولُا) أي قولوا هذه الكلمة بعينها - وهو 
المرويّ عن ابن عباس ومفعول القول عند أهل الغ 
یکونمفر) لا رده ظه: 

ولاعيرة با في «البحر» من امع إلا أنه داعا أ 

ذه اللنظة عربية وهم ما كانوا يتكلمون بسا ولا 
الآاهر أتهم أمروا أن يقرلا قولادالاملل ال وام , 
حق لو قالوا الهم نا نستففرك ونتوب إليكء لكات 
المقصود حاصلًا. ولا تنوف الوبة على ذكر لفظة بمينهاء 
وهذا قيل: الأوجه في كونها مفعولة لا آن يسراد 
قوارا مرا حاط لذنويكم من الاستغفار, وحيتذ يزول 
عن هذا الوجه الفبار. 

ثم هذه اللنظة على جميع التقادير عرييّة معلومة 
الاشتفاق. والممنى وهو الذاهر المسموع. وقال الأصم: 
هي من ألفاظ أهل الكتاب لاتعرف معناها في العرييّة. 
وذكر رة أن ممناها: لا إل إلا لل. وهو من الغرلبة 
مکار 





أن تفسيرها. 





اقول أبى مسلم: 


E 














(en) 
تاجن رهاظ‎ 
سبحانه أن يدخلوا بخضوع وخشوع, أيضًا أمرهم أ‎ 








يق رنوا المخشوع بقول التضبرّع والتذكل مثل: نستغفر لله, 
ونسأله التوية, ليحصل التوافق واللاؤم بين القول 
والشعل, تاتا کیا تقول في رکوعك: «سبحان ری 
العظير», وی سجودك: «سبحان ر الأعلى». 





بالّات وعلى سبیل 
رن کون رادم اسيل 1 یط لوب 
كبا في تفسير «المنار» نفلا محمد عبده, حيث قال: إن 
لله لم يكلنهم بالتَلق؛ إذ لاشيء أيسر على الإنسان منه. 

ويلاسظ بأد له قد كلف عباده بالكلام وا 
الّلاة: وأعال المج وفي الأمر بالمعروف. ورد ا 
وأداء الشهادة, بل ويإخراج امروف من ضارجها لي 
بعض الموارد. ۱۰:۱ 

فضل افه: وتا جطده وابتبلا ال له في 
اعتراف صادق بالتوبة. والّدم عن كل التَاريخ الخاطئ 
الذي عِسْتٌّموه في خطاياكم, وقولوا ‏ لي ابتهالاتكم د 
الهم حُطٌ عنّا خطاياناء فإنَّ الله سوف يستجيب لكم 
ذلك ويخقر لكم خطيئاتكم. 











0۸: 





وا واوا الات عدا فز َك 
خَطَايَاكُم. الأعراف: 351 


مَخْشَريٌّ: فإن قلت؛ كيف اختلفت العبارة 






تناقضی, ولا تاقض بين قوله: 


ولا م4 وبین قوله: طفَكُنُوا4 لأنّهم إذا سکن 


س 


القرية فتسّيت سكناهم للأكل سنهاء فقد جسعوا في 
الوجود بين سكناها والأكل منها. وسواء قدّموا الحخطّة 
على دخول الباب أو أخّروهاء فهم جامعون في الإعجاد 
بينهما؛ وثرك ذكر الرّعد لايناقض إثباته. 

ابن قَطيّة: قرأ التبمة والحسن وأبو رجاء جاه 
وغيرهم (حِطة) بارفع. وقرأ امسن بن أبي امسن 
(مِطة) بالتصب. 

الرفع على خبر ابتداء تقديره: طَلنا جطدٌ والتمب 
على المصدر, أي مط ذنوبنا حِطَدٌ وهذا على أن يكلّفوا. 
قول لنظة معناها عة وقد قال قوم: كلّفوا قولا حسنًا 
مضكنه ايان وشكر اله ليكون حِطة لذنويهم. فالكلام 
على هذا كقولك: قل خبرا. Ay:‏ 

القَخرالوازيّ؛ إنَ أنفاظ هذه الآبة تالف ماظ 
ة من وجوء: [إلى أن قال»]. 
9 
الها سيدا قوواط وفي سورة الأعراف على 
المكس منه, فالمراد التَّبيه على أنّه يمسن تقديم كل 
واحد من هذین ال کرین علی الآخر, إلا أنه لكان 
التصود منبما تظیم اه تعال, واظهار ضوع 
والمخشوع, لريتفاوت ال حال بحسب التُقديم والتأخير. 

FE Ne) 

الآلوسيّ: مر الكلام فيه في البقرة, خی ما فيا 
عكس ما هنا في التقديم والتأخير, ولا ضير في ذلك, 
ان المأمور به هو الجمع بين الأمرين من غير اعستيار 
الرتیب با 

وقال القطب: فاندة لاختلاف اثتبیه عل مُسن 


re 















تقد کل من الاکورین علی الآخر, لأته لا كان 

الستصود منیا تظی الله تعالى وإظهار المشوع 

والمخضوع. لم بتغاوت الحال في التقديم والتأخير. 
AA)‏ 


0 
الأصول وید 
۱-الصل في هذه المادة: الم أي الوضع. ضل 
الزفع. يقال: خط اليئل عن امير له حط أي له 
وحَط الرحل والشر ج والقوس: أنزله؛ :امغر 


وخَط الله عنه وزرّه: وضعه, واستحطه 









/ تَطُوط: مط بِالِحَط أو الِخَطة وهي 
خثبة يُصثّل بها الجلد حقّ يلين ويسبرق» 





يله ل أي سطرء وصقله 





ال امد با 
ونقشه. 

والمخطاطة والمطائط والخطيط: الصّغير. وهو من 
هذاء لأنَ الصّغير تطُوط, والخطاطة: الجارية الصغيرة. 

والخظاطة بَغرة تخرج بالوجه صغيرة قلع ولا 
تقرح والجمع: خطاط, وقد خط وجهه وأخط. وهي 
المطائطة أيضًا. وربما قبل ذلك لمن سكين وجهه وتميج 
وهو من هذا الباب أيضّاء لصتره وانخطاطه. 

را الاعجاد على الشسيرء يقال: خط البعير 
حِطاطًا وانحط. أي اعتمد في الرّمام على أحد شمَيه. 
الوط التجيبة السّريمة, وناق حعلوطً كأئهَا لاتزال 
تحط رحلا بأرض, وقد حت في مسيرها وانممطت: 











آسرعت واعتمدت. 
و ابعير وحُط عنه: طني 7 
ES‏ جیال اَی حت 


متوية, انا ُ متناها باليخط. وآني تمطُوطة. 
لامأكمة لها. 
والحطيطة: اسم من الما وهو ما ب 





المساب فينقص منه؛ والجمع: خطائط. بقا 
حطیطة وافية. واطيطة کذا وکذا بن. اد 





۲-واعتبر الستنرقون لنظ «اليطة دخیلافي 
المربية, وخبطوا في ذلك خبط عشواء» ففال بعضهم: هو 
معرّب من اللفظ المبريّ «حطا», وقال بعض آخر: هو 





معرب من النظ التر یا «حطيطاء, وقال آخرون 
غير ذلك. واعتبره بعض منهم لغرًا لايمتدى إليهء وعذ 


الأقوال التي قيلت فيه غير مت( 


الاستعمال ار 


جاء منها المصدر مرّتين في 
















تاذ اباب مج 
الأعراف: ١١١‏ 
ين جاءتابلفظ واحد رووا 


١‏ فشروا هالميطة» بخمسة معان: حَط ا منطاياء أي 
وضعهاء والتوي, وأمرنا حطة, أي أن في هذه قري 
ونستقر فيهاء وقولوا: لا إله إلا اش وقولواد هذا الأمر 
حقء كما قيل لكم. 

ولکن الأصمّ قال: «إنّ هذه اللنظة من ألفاظ أهل 
|الكتاب, أي لاجُمرّف معناها في العربية». 

وأقرب هذء الأقوال: الأّل, أي حط الطای لأ 
يجاري اللفة, وإليه ذهب أغلب المفسّرين, وأبعدها 
أي أيرنا طة وهو قول أبي مسلم الأصفهايَ. 
«وزيّف القاضي ذلك بأن 
قال: لو كان المراد ذلك, لم يكن غفران خطاياهم متملمًا 
به ولکن قوله: وَفُونُوا جه تفز لكُمْ یاک 
يدل على أن غفران الخطايا كان لأجل قوهم: (حطّه. 
ويكن الجواب عنه بأئهم ل سوا في تلك القرية حت 
يدخلوا سيد مع التواضع, كان الغفران متعلمًا بد». 

۲ أمر الله ني إسرائسيل في )١(‏ بدخول القرية 
والأکل منها حیث شاءوا رخد؟؛ ودخول الباب مج 








(۱ ظر «حطّه من «سجم اثلاط یله في انترآن 








وقول طّة ووعدهم ان فعلوا لك غفران خطایاهم 
زیا اتحانمم ا 
والضو عنهم والتوبة علیهم. وطلیهم من موس رؤية اله 


جه نزول المّاعقة عليهم. وقال بمدها مبارة 











يفْسقُونَ» البقرة: 01 ثم حكى استسقاء موسى لقومه 
من الحجر. 

وأمرهم في (۲) بسكنى القرية والأكل منها حيث 
شاءوا وقول جطة. ودخول الباب سجّد). ووعدهم -إن 
فملوا ذلك غفران خطيثاتهم وزيادة الممسنين. وحكى 
قبلها طلبهم من موسى أن يجمل لمم صنئا إذا. وا 





"وبين الآبتين اختلاف في الأفظ والعبارة بالتقديم 
والتأخير. والإشاقة ولإ حيث بدأ كلامه في (1) 





شنم رَعَدًا4. وفی (۲) OS‏ 
كُلُوا ها خی نی فالاختلاف بسينهها في 
ا) واقیل» شلوا و(اسکُُرا. وکا 
واوکوا»وأضیف 6 زل 1) دون 25 راهن 
إل (1) دون 07 

وتلا قوله في (1) بالتقديم: رادراب بج جد 
ووا ج وني (۲) بالتأخير: مور 











وقولوا جطذ! 








بح ط ط / ۹ 


وب سعدا OA‏ 





€ 
بعض المفشرين حول هذا التغاير بين 
الایین, فقال ری : «لابأس باختلاف البارتین 
إذا م يكسن هناك تناقض, ولا تناقض بين قوله: 
اكوا هذ لقي كلو منها4 وبين قوله:(فكلوا. 
الأتهم إذا سكنوا القرية فتسيّيت سكناهم للأكل منهاء 
افق موا في الوجود بين سكتاهم والأكل مها وسواء 
قیال على دخول الباب أو أخّروها. فهم جامعون 
في الإيجاد بينهما. وترك الرّغد لايناقض إثباته», 

وقال المَخْرالرَازي: «فالمراد التنبيه على أنه يمسن 
تقد كل واحد من هذين الذّكرين على الآخر, إلا أنه 
أ كان المقصود منها تنظ لله تعالى وإظهار لمخضوع. 
والخشوع. لم يتفاوت الحال بحسب التقديم والتأخير». 

وفال الأثوسي: «لاضير في ذلك, 3 
الجمع بين الأمرين من غير اعتبار رتيب بي 

ولقائل أن يقول في وجه هذا التأخير والتقدم: إن" 
(الواو) فيهها حاليّة, والمراد: قولوا (حطّة) حال الخول 
شم ادا الیابت» فی۱ وار فی 0۲ دلا على 
أن يقولوها حين التخول. ويدو أ (وَقُولُوا جِطَةٌ 
وَادْعْنُوا الَاب» أبرز دلالة على هذه التقطة. 

ويعاضده افظ (شجد) فیا قله حال ل دْكْنُوا 
















۰ /المعجم في فقه لفة الق 
4 فلتكن إحدى الجملتين حال أي الأخرى. 
۳ بن: حطّة, وقولوا: حطّة داخلين 
الباب. والمعاكسة بينها تقدیئا وتأخیرا, وجمل کل 
منهها أسلامرَة وفرعًا أخرى تسجیل للد. وهذه نک 








ف ذكروا في عل رفع (حطّة] أقوالًاً. مسنها: خبر 
لمبتد! حذوف, والتقدير: هذه جطة. - وهو الأولى - أو 
طلبنا أو مسألتنا حِطّه. وقرئ (حِطَةٌ) بالتصب أيضًاء 
والتصب إمَا على المصدر. أي مط ذنوينا حِطة أو عل 
المفمول أي قولوا هذه الكلمة. 

6 أن يكون لنظ جطت4 مستسأزن 
العربة والعبربة القدية بمنى المَعطً. أي الإاضنع: 7# 
امل نامرد وق سل ن .رصان 
ده قول این عتاس: تم مرو نت مب 

ولا زالت هنك کلات کتيرة مسار ر الط 
والعنی في كلتا | 
(الری ۹ ۳ و«قیمح»» أي آقح 
و«حردل» الواردة في للمود,آي خردل, وهكذا في 
سائر اللفات الشاميّة. 

اق قوله: ووا ٌه تمل وتلقین. وظیره 
قوله: ل الهم عالق الأب تؤني از 





. ومنها: «علاء», أي علا وصعد 








رین 0:۱۸ 







آل عمران: ۲٩‏ و۲۷, وقوله: رل رب نی دغل 








شلطانًا تمي الإسراء: ۸۰ 

واختار م من الألفاظ دحطة» دون غيرها كالتوبة 
والإنابة والأوبة. لعلمد بتمرّدهم على أواسره وعدم 
انصباعهم لقوله, لأنَ الم من ا حط وهو يفيد كلما 
تقدّم - الصّمة والنساسة والنمول والش‌قوط, فکاأه 





وضمه ليناسب حاهم. ويُشير إلى مخزلتهم. فائغطآت 
بذلك درجتهم؛ واْضعت رتبتهم. وسقطت مزا 
آو ان (حِطَة) أقرب إلى «السّجدة» في إفادة 
المنضوع ولي مقارنة ومناسقة القول والفمل» كبا سبق. 
راباء المممع بين (سمُِ) وقول (حِطُةً) تأكيد 
إظهار الذّلّ والخشوع قولا وعملًا كبا نض نحن سجدة 
ألصّلاة بذكر ‏ في آن واحدء وهو حين الدّخول, والقول 
تفسير للممل, أي سجودنا هذا حطة, وهما مما يجلبان 
کم یاک آر 


جواب شرط حذوف. آي ان سجد 








قران اف تمالی. فان جملة 


(خطیا 
وفلت: ننفر لكم خطاياكم. 

خاستا: راد الله لبخي إسراتسيل أن يسنخلموا عن 
ننوتهم واستكبارهم عملا وقولا. مغفورًا لهم خطاياهم 
حين يدخلون الأرض القدّسة سالمين نفسّاء كما أراد لحم 
رغد الميش فيهاء مقدّمًا هذا على ذاك فيهياء ترغيئًا لهم 
إلى الخو وإلى اكتبساب سلامة الّفس والغفران مما 





بهاء و(؟) مكية نزلت تنبيهًا للمشركين ليعتبروا بأحوال 


حط ط / ۱۱ 





بني إسرائيلء الأول شطاب ليرد قا الوجه. ولي (١)-وهي‏ جمع تكسير تدلٌ على الكثرة - 
ذ. باخَطياتِكُ) - في (1) وهي جع سالم لايفيد الكارة. 

فند المواجهة لليهود شدّد في خطاياهم. وام يشدّد فيها 

.۰ واعلّ جميع تلك الفروق بینما ‏ عند المكاية عنهم, فلاحظ وتأمّل. 

منبعثة عن هذا الأمرء ومنها تبديل خطايا في 








a2 





ر 
یدیز سر 






الُصوص رد 

: قال له رجل: آرآبت السطیم؟ قال: 
«لاخطیم: ان أهل الجاهلية كانوا يُسمُونه الحطير. وأا 
هو الجر كان أحدّهم إذا حلّف جاء چیه آو بتوطه, 





فوضمه عليه, وإنا هو المدْر. فن طاف بالييت فَليِطّْ 
من ورائف», ری :۳۸۱ 
الحطيم: الجر يعني جدار ج 





الخليل: الحتلم: كَسرّك التي اليابس كاليظام 
ونحوهاء حطمته فانعطم؛والمطام: ما تحطم منه. 








( أي اد رد 








ِ 
عل ناد ]ال ات أعلها ی ال 
لیس عندي, قال: فأین درك ال ا». 
منوب إلى إنسان, وقيل: منسوب 
إلى حي من عبد القيِس. 
في حديث ] عن جعفر: «كنًا نخرج مع مالك ببن 
لت فيظ في الأريق». 
لقديدة اتب 
O AA 1 a)‏ 
إذا نتر پییس البقل فهو حلام 
(لازهري ۰۱3۵ 
لین الطي: ماب من تبات عام أل ليد 











وتطمه. (ابن سیده ۳ 76۸ 
فير المقطمية من الدروع: التكقيّلة 
العريضة. (لرمري :6۰۱ 





لا الإصلاح المطق: 00 
ورجل حُطّمَة: كثير الأكل. (إصلاح المتطق: 611) 
العزین... عن عائشة عن اي «لولا أن 





قوم حدیت عهد بکفره a‏ 
الذي كان عليه, وكانوا يرون أن نصف الحسطيم من 
البيت». 

وقوله: «الحطيم من الببيتء الحسطيم: الميجر من 
الكمبة. 








وقال لنا أبو نصير: هو الباب 
بعضهم بعضّاء أي يَكير. قال الله تع 
الوا سکم 
بقول: توشتگم وتکیرتکم. 

ورایت أکث لاه فتحوا الیاه من 
له ری الياء ونصّب الحاء, وأنشدّنا و نصر: 









وموضع مثق كتين سدق 








:4۲۷ 
٠‏ أحطمه حَط). إذا 





وکل شيء كسرته فكسارته مُطام. وكذلك 
قال اله جل ذكره: 29 
فا یو خطاتا6 الحديد: 2١‏ 

وامطم: موضع مک ان یلفونفیه ی هل 
فیعطم الکاذب. [ استشید بشعر ای آن قال:] 

Mr) راطع‎ 

وسَنة حاطوم: جدبة تعضب جَدبّاء لابقال: حاطوم 
لجذب التولي, u)‏ 

الأزهَريٌ: ججر مكّة یقال ل السطي مايل 
الميزاب. 

وحَطِم فلاًا أهله. إذا كبر فيهم, کأنّمم صبروه 
شيعا توما رل الطحبة. 

وقالت مانشة في اي «بعدما حلمو 

ويقال للجوارس: حاطوم وهاضوم. 

وملام الدنيا؛ عرسا وأنرها وزينتها. 

وقال اله عر وجل: لا ید ني العف 
اطمزة. الط سم من آیاء ار 

ويقال: شرّ الإعاء المحُطْمة, وهر الرّاعي الذي 
لايْكن رعيته من المراتع الميصيتة وتفيضهاء ولا يدها 
تنتشمر في المرعى. 

ويقال: راع حُطَمْ بير هاء. إذا کان عنينًا كأنّه 
يحطمها. أي يكسرها إذا ساقها أو أساقها لمنغه بها. ثم 
استشهد بشعر] 

ويقال: فلان قد حَطَمَئْ الس [ذا لسن وطئد. 

وخطام لیا كل ما فيها من مال يفنى ولا يبق. 

ويقال للهاضوم: حاطوم. 














o/b 





وفرس حم إذاهزل أو أتن. فف . 
وقال بمضهم: هي [الحُطَّميّة من التروع] التي 





تکسم التیوف. وکان املع دع يقال ها: للم 
القن 

الضاجب: الح كرك الشّيء اليابس, حطّمتُه 
فانطم. واتطام: ما تتم من ذلك. 

وقشر ایتض: شلامه. 

واطتة: که الديدة. 

والطم: الزجل الذي لامشع, والذي يلم كل 
شيء ونکیره 

والحاطوم: ال 





وس حارم ربد 

وَل الأسد في الال َيل 

وال اثار. وقیل: باب من أبواب جهن . 

وا حطيم: جججر مكّة. 

وحَطْتة الشيل: داع تطليد. 

والحطّم: العف. بِمَحمَين. يقال: حطمت الدَائة 
تلم َطَّماء ضمُق. وهو في كلّ ذي حافر: تمشح 
أرْساغِ وفسادٌ عَصَبه. 
وحطَمَة القوم: مت 









والحلمية: دُرُوع ولاأدري إلى ما شتب. 

والمبطيط: الشغير من كل هيه ١‏ (5.8ا 

الخَطَابِيَّ: [في حديث] «إذا شرب منه حلم 
طعامهم». هلم معناه سمرعة الهضم. وأصله: ام وهو 
الكسر, قلبوا الحاء هاء. 





۱۲ العجم ق فقهلفة القرآن... چ‎ / ٩ 
ویقال للراعي إذا وُصف بالعنف: حُطّمَة؛ وذلك‎ 
يحمل الإيل بعضها على بعض في الوق فتتحظّم‎ 





هم لأنها نحطم م انی فیا قال 
اش سال: جک تن ات4 از 
... سمعت زبير بن بكار يقول: قِدرٌ ُطمَة إذا كانت 
تقدف مخ فا 

الجَوهَريّ: [نحو المنقدّمين وأضاف:] 
وحَطْمَة اليل مثل طَْمَتُه, وهي دَفْمتُه 
والملم: المتككر في تقسه. 

ويقال للفرس إذا تدم لول عمره: لیم 
ويقال: حَطِمَت الدائة بالكسر, أي اتر 
وحطّمئه الك بالفتح حَطْما. [إلى أن قال:] 

ويقال للقكرة من الإبل: »نا نموم کل 





Gre) 





03-3 
واظام: ما تکشر من الییس, ۵ 0۰ 
التعالبی: حطم الظم. [ذا کسره بعد ال 


EY 
وجهکان,وقیل‎ 








فانم وم والطتة وامطام: ما تم من ذللد. 
کیا قالوا: یتر کاتہم جعلوا کل 








الأسد في المال: یه وزشه, لاه مه 
وأسد حَطُوم: تم كلّ شي. قه. وكذلك ريع حَطُوم. 







بمنفاقها وأظلافها. نِم شجرها يدها فتأكله. 
ونار مُطَمَة: شديدة. وفي التغريل: کم 
المطَمَة الهمرة: 4. 
رقيل: الحم باب من أبواب جه ؛ نعوذ با منیا 
وقال الرّجَاج: ال اسم من آساه ار کل ذل من 


«المتطمء الذي هو الكتشر وال 
ورجل حم و. بطم کل ني . 





وحطم فلا هه کب فیم. فائه با موه من 
2 رضی اه عنها «بد 
نی هر و 





ما حلنشوه»: نم الي 34" 
«الغرييين». 
واعطم الّاس عليه: يامو 
والحطيم: حجر بمكة. سمي بذلك لاعطام اسر 
عليه. وقيل: لأنهم كانوا يحلفون عنده في الجاهليّة 
تم لکانب وه ضميق. 
وحمت الدابّة خط): هزِلّن. 
وما حاطُوم: م 
والحطّميئة: دُرُوِعٌ سب إلى رجل كان يعملها. 
[واستشهد بالتّعر ثلاث مرّات 
(WEA)‏ 





















ها وحطّم الوادي. 
وذهبت هم طتة التیل. وطارت اج بشطام 





وهذا حطام التيض: لكُسارء. وجمع مام التنياء 
شُّه بالگ ار تسیا له. 

وعن بعض الصرب: قد تحَطمت الارض یبا 
فأنتبرا یا اغالب ومي اتاجل. آي تکشرت زدوع 
الارض وتتتت 








وم ای عن الفراخ. 
ومن الجاز: أصابتهم حَطَمّةء أي أَزْمَة. 
وراع طم وسُطمة, كانه يمطِم المال يناف 





آکول. ونفم امعم ای ! 


ولا نحطِمْ عليناء أي لاترعٌ عندنا فتفسد علینا 
المرعى. [واستعهد بالشّعر ثلاث مرّات] 
(أساس البلاغة: لاه 





تدفع قبل حَطقة الناس» أي قبل أن يحم بعضهم بعظاء 
ويزدحم بعضهم على بعض. 

وأصل الحظم: الكسر. ومنه في حديث فتح مک 
«اخيس أبا سفيان عند حَطْم الجبل» أي بالموضع الذي 


عط ماد 





(EVE) 

أبن الأثير: في حديث زواج فاطمة رضي الله عنها 

«أنه قال لم أين دزعك المَُيّةا» هي التي تلم 

التيوف. أي تكسرها. وقيل: هي العر, 

وقيل: هي منوبة إلى بطن من عبد اليس يقال لىم: 

حُطَمَةَ بن محارب, كانوا يعملون الدّروع. وهذا أثسبه 
الأقوال. 





ومنه الحديث: «شرٌ الّعاء الله هو المنيف 
برعاية الإبل في الكسوق والإبراد والإصدار, ولق 
بها على بعض. وتميفها. ضيريه مئا لوال التوء. 
تال یتح لاما 
ومن رحديث علقلة: «كانت قريش إذا رأته في 
أرب قالت: احذّروا الم احذروا اه 
ومنه قول الحجّاج في خطبته: «قد لها اليل بسواني 








حُطَمء أي عسوف عنيف. 

الحم من أبنية امبالغة, وهو الذي يكثر منه 
الل ومن میت فان لم كل يء. 

ومنه حديث توبة كعب بن مالك: «إذن يمطمكم 
الّاس» أي يدوسوتكم ويزدحمون عليكم. 

ومنه سي «حطيم كه وهو ما بين الرّكن والباب. 
وقيل: هو الميجر الُُخرج منهاء سمي به لان البيت رفع 
وترك هو وتا 








وقيل. ن 





۸ / العجم في فقه لفة القرآن... چ ۱۲ 


بمنی «فاعل». 
ومنه حديث هرم بن سیټان: «ألّه غضب على رجل 
فجمل يتحطّم عليه غيظاء أي بتلظى وبتوقد؛ مأخوذ 


من اند الثار. e.)‏ 
القكُوميه عم التيء حَطَمَا من باب «تجب» 
فهو طم إذا تکتر. 





ویقال لا آسّت: َطم. 
وبتعدى بالحركة فیقال: حطّه حطٌْا من باب 
«ضارب» فاحطم, وحطه باندید مالفة. 





وا حطير: ججر مك ON‏ 
الفيرو زاباديّ: الم 0 خا باليابس, 
حم يمه وحطلمه 





والْمِطمَة بالكسر وكثماة: rl‏ 

وصّمدة جم ككسّر باعتبار الأجزاء. وکثراب: ا 
تگنر من الیہس؛ وس البيض: شره. 

والمطير: ججر الكعبة, أو جداره؛ أو ما بين الرّكن 
ورمرم وامقام وزاد بعضم الميجر؛ أو سن المقام إلى 
الباب أو مابين الرّكن الأبنود إلى الباب إلى المقام, حيث 
يتَطّم النّاس للدّعاء. وكائت الجاهلية تحاف هناك 
وما بق من نبات عام أو 

دزی تب 

والسطنة رضم واشاطوم: السنة الشّديدة, 








واهاضوم. 
وکصپور وشداد وینر: لس 
وكهّمّزة: الكتير من الإبل والغنم, والشّديدة من 
التهرانء واسم جمهتم أو باب هاء والرّاعي اللوم للماشية 








يم بعضها یعض کال 
وحم الأعاء اه حدیث صحيم؛ ورم 





وحُطَمَة بن تارب كان يعمل الدُّروع وَالملميَات 


منهء أو هي التي تكير الشيوف, أو التقيلة الريضّة. 





وي طامة کم اتة: ن وهم غير بني طائة. 
A4)‏ 

الطريحي: المام: ما بطم من عيدان الع إذا 
رئيس , 

وفي الحديث تكوّر ذكر دالحطير» وهو ما بين الركن 
الذي فيه الحجر الأسود. ربين الباب, كيا جاءت به 
7 يا لا الاس يزدحمون فيه على 
الأعاء, 

ول لأنّ من حلف هناك عُجَلتَ عقوبته. 

وتسمية الجر بالحطيم من أوضاع الجاهليّة, كان 
عادتهم أنّهم إذا كانوا يتحالفون بينهم كانوا يتحطمون. أي 
يدفمون فملا أو سوطًا أو قوسًا إلى الميجر, علامةٌ لد 
حلفهم, فسکوه به لذلك. 

وقیل: سي بذاك لا طم من جداره, فلم بسر ببناء 
البيت. ورك خارجاء 

وفي ابر كان رسول للدي إذا رفع يد 
الاعاء ل ينها حت يسح بهم وجهه». 
في تعليله: هو أنّ مسح الوجه بسا نی خاقة 








e 
05 





العاه, ظرا ی أ 
والأنوار الي فهو يفيض منها على وجهه الذي هو 
أولى الأعضاء بالكرامة. 

الحم هو بفتح الماء وكسر الطلاء: الذي يتكسر 
من اهزال, ومنه الحديث: «لاسجم ۲ 
اللم: کسر التي». سنل اشم 
ونحوه. حَطّمه يمه حَطْمًا. 

وا دما تكشر من اليابس. 
الکتر: اتعطي. أطلقت سل جهن 
لتحطیمها الکذبین بها: (I)‏ 

محمود شیت: [نو التابقین وأضاف:] حَطم 
امیش الاعداه: کترهم وانتصر علهم. 

حطم الفاند مه کتره وانتصم علیه. 

مُطام الائرة: ما تحطّم منها. 

الميمية: الدبابة اتقيلة التي تتحطم علها أسَلحَة 
مقاومتها. Mri‏ 

المُضْطَفَويٌ: والاهر أن الأصل الواحد في هذه 
لاه هو کسم ای ال وا ظمه. وافاء الا 
المتوقمة المتحضّلة, ماديٌَ أو ممنويّة. 

وإطلاق المظام على الأموال الدّنيويّة, باعتبار 
زواها وعدم ثيوتهاء وكونها في معرض الفناء والانهدام. 

وأا ملم فصيغة مبالغة كضّحكة اعتبار 

الصّغة فيها. فإئْها تحطم كل من ورد فيها. 

.وأا الحطيم, فباعتبار انكسار حالة كلّ من وصل 

إليه وزاره خضومًا أو لملّه كان منكييً في زمان. 
(ME?‏ 


























ع طع/ فلك 





ابن عبّاس: لایکسرتکم ولا یدوستکم. (۱۳۱۷ 
الطبري: لاکسرنکم ولا بنگم. رتیل 





مرکا یکرن ول ال آمری خطایم ری 
خطابهم. 

ان فلت: انگ4 ماهر؟ 

فلت: يمتمل أن يكون جوا لام وأن یکون نی 
بدا من المرهوالدي جوز آن یکون بدلا نهآنه في 
معنی: لاتکونوا فيحطمكم صل طريقة 
لاآريتك هاهناء أراد: لايحطمتكم جنود سلوان, فجاء با 
هو أبلع. وغموه. 

#عجيت من نفي ومن إشفاقها»#. 
Qere) 5‏ 

ابن العربي:لايكسرتكم القلب والقوى الرزوحائية, 
بالإماتة والاناه. وهذا هو التیر اک باکتساب 
الملكات الفاضلة. وتعديل الأخلاق, ولا لا بقیت 
للتملة الكبرى ولصغارها عين. ولاأثر في القتاه 













و الرطْسَري إلى أن قال:] 
في بعض الكتب أنّ تلك الملة إا 


إل لأئها خاقت على قومها أئها إذا 





تعالى. وهذا هو المراد بقوله: « لا 

فأمرتها بالدّخول في مساكنها لثلا ترى 
تقع في كفران نعمة لله تعالى. وهذا تنبيه على أن مالسة 
AVE)‏ 





أرياب الدّنيا حذورة. 





هو جواب الأمر. وهو ضعيف, لأنّ جواب الأمر لايؤكّد 





بالثون في الاختيار. My‏ 
عند اقرن اليل 
الكاف. وقرأ امسن وأبو رجاء وقتادة وعيسى ب نك 





الحمدا: 





الكوف" ونوح القاضي بهم اله كقح الكناء' 
وشد الطاء والتون مضارع «خطم» مشدّد). وعن الحسن 
بفتح الياء وإسكان الحاء وشد 
کسر الماه. وأصله: لمکم من الاحطام. وقرا لين 
أن إسحاق وطلحة ويعقوب وأبو عمرو في رواية عبيد 
كقراءة الجمهور إلا أنهُم سكّنوا نون الشوكيد. وقيرأ 
الأعمش بحذف الثون وجزم الميم. 

اهر أنّ قوله: (لايحطِمتكم) بالون خفيفة أو 
نجي مستأنف, وهو من باب: لاأريتك هاهناء 
نهت غير الشمل وامراد مل أي لاتظهروا بأرض 
الوادي فيحطمكم. ولا تكن هنا فأراك. [ثم ذكر كلام 
عفري وقال:] 





اه. وعنه كذلك مع 





شد 








وأا تخريجه على أنه أمرء فلا يكون ذلك إلا على 
قراءة الأعمش؛ إذ هو مجزوم مع أنّه يحتمل أن يكون 
استتاف نفي. وأا مع وجود نون التوكيد فإنّد لا 
ذلك إلا إن كان في التعر. وإذ لم تسر ذلك في جسواب 
الشرط إلا في الشّعر فأحرى أن لابو في جواب الأمر 
لا الم وکونه جواب الم متازعفیه على ما رر 
في التحو. [ استشید بشمر ی آن ال:] 

وأنا تخريجه على البدل فلا يجوز لا مدئول ( 
ينِْمتَكُم) عفالف لمدلول (أدْخُنُو. 

وأمًا قوله: «لأنّه في معنى: لاتكونوا حيث أنتم 
فتحطمتكم» فهذا تفسير معنى لاتفسير إعراب, والبدل 
من صفة الألفاظ. نعم لو كان اللفظ لقرآن: «لاتکونوا 











میت أنتم لیمطمتکم» لتخیل فيه البدل, لأنّ الأمر 
بدخول الساکن نهي عن كونهم في ظاهر الأرض. 





وأا قوله: «إِنّ أراد لاتحطمتكم جنود سليان» إلى 
آخره» فيسرغ زيادة الأسماء وهو لايبوز. بل الأشاهر 
إسناد الحطم إليه وإلى جنوده, وهو على حذف مضاف. 


أي خيل سلهان وجنوده, أو نحو ذلك تايمح 





MM) 

لربیني:أي بکسرتکم ویشمنکم.ي لاترزوا 
فیحطمکم, فهو نبي هم عن البروز في صورة نهيه؛ وهو 
أبلغ من القصرع بنهيهم. لأ من نهى أميرا عن شيء 
كان لغيره أشد UA)‏ 
أبوالشعود: نمي في الحقيقة اّمل عن الخ في 
دخول مساكتهم. وإن كان بحسب الظاهر نيا لد 
ولجنوده عن المحَطَم. كقوظم: لاأريك هاهناء فهو 





Nuon 


استثناف أو بدل من الأمر. [تم استشهد بالشمر] 
لاجواب له فان اون لاتدخله في الستعق. 
الايحطّمتكم) بفتح الحاء وكسرهاء وأ 








بتَطِمتَكم. 


(1:0) 


الالوسي: الحطم: الكسر, والمراد به: الإهلاك. [م 


قال: نحو أي الكمود وأضاف:] 
وقول بعضهم: إذا كان المعنى 
تحطم يمصل الاتحاد بين الجملتين, 


له[ نقل كلام اش ری وبعض كلام 
(ll‏ 

وجوز أن تكون حال من منود رسمه وی 
ماكان فني تقييد الحطم بعدم الشّعور بمكانهم المشمر باه 
الو شعروا بذلك لم يتحطموا, ما بُشير بغاية أدب الملة مم 
سليان 98 وجنوده.. 








قولي: وهم اشرو ومع 
ذلك إل أذ حطم التقوس ونا أردت حطم القلوب. 
خشيت أن يروا ما أنعم الله تعالى به عليك من الجاء 
املك الخليم فيقموا في كفران التعم. فلا قل من أن 
يشتغلوا بالتطر إليك عن التسبيح. لديف 





وقرئ 









الطّباطبائي. الإطأتكم بأقدامهم.. (۱۵: ۳۵۳ 





أبن عبّاس: يابشاء كذلك الدنيا تن ولا تبق. 
(AY)‏ 
نا تری ابت 
ثم هلك. وكذلك الدنيا وزيتتها. 
KR)‏ 
بَئْدَة: أي رُفانًا. والحطام والآفات والدّرين 
لا كلام امرب وهو ما بیس فتحاتٌ من اللبات. 
QAT)‏ 








اين قكة: مل لفات واا 
بر المخطام: نات الثبن وا محشيش. یقول م 

ععل ذلك الرع بعد ما صار یابشا ما متکشرا: 
(eA)‏ 


(ar) 


8 
نوه اللأوسي. e)‏ 


الجماج: المظام: سا لت وتکگر من الثبت 





وغيره. ومثل المظام: الّفات والدّرين. ‏ (۸: ۳۵۱ 
الي اللطام (ذا یست وتفتت. ۰ (4۲:۸:۲ 
تحوه ان عی2. oY)‏ 
الواحدیْ: دقاف سکگرامتگا.. (0۷:۳) 
Et)‏ 
القرطّبي: أي اتا مككرًا من تحطم السود إذا 

ت من اليس :۲ 


E المعجم في فقه لغة القرآن...‎ / WY 





ا متکترا کأن لین بالامس, 
ولكون هذه الحالة من الآثار القويّة علقت بجبعل الله 
تعالى كالإخراج. (otir)‏ 








الواقنة: 38 
ابن عباس: بابگا بعد خض ر ته. )00( 
عطاء: یا لاقح فیه. (الواحديّ 4: 01537 
أبوعُمَيدًة: المطام: المشيم والأفات والأخام 

واحد. وتاع انا حطام. :۲0۱ 
ابر یمیش بطم 

AN 





البجماج: أي أطلناء حق یکون بطم الط 
۱ 


الشجستاني: مُنائً. واللام: ما تحطّم من عيدان 





لزع ان يسس. ov)‏ 

الماوّزديّ: الملام: المسيم الهالك الذي لايمتقع به. 
فته بذلك على أمرين: 

أحدها: ما أولاهم من التَمم في زرعهم؛ إذ م مله 
حُطاما ليشكروه. 

القاني: ليعنبروا بذلك في أفهم, كا أنه يجمل 
الرّرِع حُطامًا إذا شاء, كذلك يهلكهم إذا شاء لِيتَظوا 
باجا )0 (e‏ 

الواحديي: المنى: أله يقول: لو نساء لجعلنا ما 
تحرئون كلاً صيربعدبیسه حطائا متکشرا لاح فیه 





۱۲۳۷ :( 

يّ: الظام من حطم كالقتات. وا 
حنیشا وم (0۷:4) 
المطام: ايابس المتفدّت من الثنبات 
الصّائر إلى ذهاب, ويه شه ُطام الدّنيا. ‏ (141:0) 
الممطام كالقّتات والجداذ وهو من 
«الملم» كما أن الشّتات والجذاذ سن: ال ول 
ودالشال» في أكثر الأمر يدل على مكروه أو مُنكر:أًا في 
المنی: فکالگیات والراق وکام والذوار والطداعء 












لأمراض وآفات ث لاس وا 


فكالجداذ والطام والقُئات. وكذا إذا لحقنه الهاء كالبرادة 


وأما في الأعسيان 


والكحالة. 

وفيه زيادة بيان. وهو أن ضم لاه من الكلمة يدل 
عل ما ذكرنا في الأفعال» فنا تقول فعل ما لیم فاعلد, 
وكان السبب أنّ أوائل الكلم ل لم يكن فيه التخفيف 
الطلق وهو التکون ينبت التتقيل المطلق وهو الم 
فإذا ثبت فهو لعارض. فإن عُلم كبا ذكرنا فلاكلام؛ وإن ل 
يُملّم كا في برد وقفل» فالأمر خن يطول ذكره. والوضع 
یداه علیه ن ان ۸۳۰۱ 

الُطبِيّ: أي متكشرًا. يعني الرع. م قال مئل 
(ANY)‏ 
أبو حَيّان المُطام: ايابس معدت الذي لم يكن له 
WHA‏ 





حب بقع بد 
أبن كثير: أي لأبيسناه قبل استوائه واستحصاده. 
لمم 


الشُربِينيَ: أي مكسررا مُفَمًا لاحب فيه قبل 











البات» حبق لايقبل الخروج. أو بعده برد ما 
مهلك أو غير ذلك, فلا ينع به 
الآلوسيّ؛ هشیشا متکشرا متشه یسه, مد 

ما انبتناه وصار بحيث طمعتم في حيازة غلاله. 
NAY)‏ 


رط أو خر 
(AF £)‏ 








وه لاطبا (Fe)‏ 
القراغسيّ: ولو تنا 
واستحصاده, فأصبح لام 





اه قبل استواشه 
به في مطعم ولا في غذاء, 
فصعرتم تعجبون من سوء حاله إثر ما شاهدتم فيه من 
الُضيرة والتضرة والتيجة والثواء. وتقولون: حدًا ْنا 
لمعدّبون مُهلكون فلاك أرزافنا. لا بل هذا أمر قدّر علينا 
لتس طالعنا؛ وسوء حظنا. 

مکارم الشیراز 





۷:۲۷ 
ق الاية یزکد اور اغامنیٍ 





يُرسل رباحًا سائة تيتس البذور قبل الإنبات وتحطمهاء 
أو يلط علها آفةٌ تدلفها بعد الإنبات كالجراد. أو تغزل 
عليها صامقة كبير: 
البابس» وصند ذلك تضطريون وتندمون عند 
مشاهدتكم امنظرها. 

هل كان بالإمكان حدوث مثل هذه الأمور إذااكنتم 
أنتم الزارعون الحقيقتون؟ إذن فاعلموا أن کل هذه 
البركات من مصدر آخر, وهو الله سبحائه. 

مطام: من مادّة «حطّم» على وزن «َتر 
الأصل: كسر القّيء. وغاتيا ما ُطلّق على كسر الآ 


لابق ولا تذر إلا ينا من 
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وا مقصوه هنا هو الدّبن. 
ويحتمل أيضًا أن المقصرة بالمَُام هنا. هو فساه 
البدور في القربة وعدم مها GAY)‏ 


فضل اه آي هشیش تذروهایاح, فلا تعصلون 
منه عل شيء, بتحر يك عوامل تفتله وقنمه من الا کال 
۳:۰۱ 


لته ضارا يكن خطانا... 
امدید: ۲۰ 
ابن عبئاس: يابسًا بعد مُفرته, كذلك الدنيا لاتيق 
كما لاييق هذا الثبات, لمم 
لرباج: آي منحطشا متکسرا ذاهيا. وضرب ال 
هذا ميلا لزوال الدنيا. 
الطوید أي هشيمًا بأن يجلكه الله. مثل أفعال 
آلكافر بذلك, فإنها وإن كانت عل ظاهر امسن فلإ 
عاقبتها إلى هلاك ودمار. مثل لزع الذي ذكره. 





۳۷:۱ 


:0۳۱ 
ان يمن وا فیذهب پمد حسنه؛ کذلد 
نيا الكاف. 


الآلوسيّ» شيا متكشرًا من الييس. 





الضطاله: إن اسم دَرَكٍ سن آدراله جسهار, وهو 


6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١5‏ 


(اماوَردي ضحم 


(لماوَزدي ۳ 
مُقاتل: هي تحطم العظام. وتأكل اللحوم ی 
تهجم عل القلوب, (الواحديّ 4: 085) 








اسم من أسیء اشار, قوله 
«جهتم, وسقره ولفلى». فلو ألقيتَ منها الألف واللام إذ 
كانت اسماء ل عبر 

الطبريّ: (الملّته) اسم من أسماء النار. ايل كا 
«جهتم, وسقر ولظلى». وأحسبها بت بذلك لها کل 
أل فا كبا يقال لجل الأكول: امل 


ذا 











۳۹:۳3 
(ْل:اتار ای طم کل شي ». 
ann‏ 


الماوَرْديٌ: وفيها ثلائة أوجه: 


يها اكه ادم باب من اراب جهن قاد این 
واقد. [ثم ذكر قول الضّمّاك وابن زيد وأضاف] وفي 








nn 


(rs) 


تفخیشا هاء ۶ فترها فقال: (تار الله الْمُوقدَة» أي 














هي نار لله الموقدة, و(الحُطَمَة): الكثيرة احَطْم. أي 


مي (0۳۸:۵) 
يه الث تي من شأنها أن تحطم كل ما 
يُلق فيها. ويقال للرّجل الأكول: إِنّه لحُطَمَة. وشری 
(الماطمة) يمني أنّها تدخل في أجوافهم حت لاتصل إلى 
صدورهم, وتطلع على أفندتهم.. )4 (AE‏ 
اويّ (۲: «ovo‏ وان( {FY‏ 





التي تحطم كلّ من وقع فبها. ورجل حُطَّمة أي شديد 
الأكل يأتي على زاد القوم. 

وأصل الم ن ال الكسر, ویقال: شم الرّعاء 
ال بقال: راع حُطَمَة وسُطَم بغير هاء, 
آلا آي کسر ها عند سوقها لششفه. 

قال المفشر ون: (المُطَمَة): اسم من أسماء ار وهي 
الّركة القانية من دركات الثار. وقال مُقاتقل: هي تحظِم 
الظام وتأكل الأحوم حى تهجم على القلوب. وروي 
عن الل أله قال: «إنّ املك ليأخذ الكافر فيكسره 
على سُلبه. كبا توضع ا منشبة على الأكبة فدكتر, ثم 
يرمي به في التار», 

واعلم أنّ الفائدة في ذكر «جهاّم» بهذا الاسم هاهنا 
وجوه 

أحدها: الاتماء 











في الصّورة, أله تمالى يقول؛ إن 
كنت همر لّمَزة فوراءك الحطمة. 





۱ کنا في اسل لم يأت بارج اني 


سس سس pg‏ 






اطامز بکسم عین لیضع قدره فيلقيه في 
وراءك الحطمة. ون الم 


تكسر كسرًاء لاثبني ولاتذر. 

والثالث: أن اهراز اللا يأكل لحم التاس. والحطمة. 
أيضًا لسم للا من حيث إتها تأكل ملد لحم ویکن 
أن يقال: 

ذكر وصفين: از واللمزء م قابلهما باسم واحدء 





وقال: خذ واحدا مي بالائنين منك فَإنه يني ويكن. 
فک الستائل يقول: كيف يني الواحد بالاثنين؟ فقال: إا 


تقول هذا لأنَك لاتعرف هذا الواحد. فلذلك فال: 1 


آذزیك عا اک rr)‏ 
نحوه اليابوري. Ova‏ 


الط هي نار اش سقیت بذلك لأنها تقر" 
كل ما يلق فيها وتحطمه وتهشمه. [ استشهد بشمر, 
إلى أن فال:] 





يك ما اَم على التعظيم لأنبا 
والتفخم لأمرها. م فترها ما هي فقال: نار ال 
ا QAL fe)‏ 
بيني: أي الآبقة من جهتم لني من هأنها أن 
تعطم, أي تكسر بشدة وعنف کل ما طح فيهاء فيكون 
أخسر الخاسرين. ويقال للرّجل الأكول: إنه عة 









ميت هذا الاسم بهذه الخاصّة, ون ليس في الوجود 
ي شاهدتموه ما يقاربها؛ ليكون مثالا هاء ‏ فشرها 


پقوله تعلی: نار اٍ... :6۸ 
أبوالشعود: أي في النار التي شأنها أن تمطِم 
وتكسر كل ما بلق فیا کا أن شأنه كر أعراض 
التاس وجمع الال. 
وقوله: تا آذزیك تا ات4 لتهویل آسرها 
تها ليست من الأمور التي تناطا عقول ال 
(EV.‏ 









+ هي جها نحطم وتدئر الفا 
والبذ يمر بالازدراء والاحستقار, 9وَمَا أَذْ 
الم با فوق القصوّر, (تا اله الوق هي 
نار الله لاثار التاس. ونار الفضب لاتار ا مطّب, 





0۰۸٩۷ 
لابند (لت) لد من الط وهو‎ 
الكسسر. وبجاء بعنى الأكل. وهي من أسباء ججهام. على ما.‎ 


يتشرها فول الآتي: «تار له الحُوقدة». 

والمعنى: ليس علدا بالمال کب جسب, نم لبون 
ويُقذقنَ في المطّة. وما آذريك ما اَم تفخ 
وتیل ۲۲۰ 

مکارم الشیرازيٌ: + میفة مبالفة من 
«خلّم» آي‌هشم. ومنا 
هولاء. ویستفاد من بعض ال 
كل نار جهّم, بل هي طبقة خاصّة منها. 

تیم الأعضاء بدل احتراقها في نار جه ريما 
صعب فهمه في الماضي. ولك السألة اليوم ليست 
أمواج الاتفجار, 
وتبيّك أن الأمواج التاتهة عن انفجار كبير قادرة على 















/ العجم في فقه لغة القرآن.... 


تهشيم الإنسان, بل تهشيم العبارات الضّخمة بأعمدتها 
الحديديّة المستحكة. 
نَارٌ اه) ديل على عظمة هذه الار, 
واالوقدة) تعنى استّمارها المستمرٌ. 

والعجيب أنّ هذه النّار ليست مثل نار النيا التي 
تعرق الججلد أوَلَا ثم تنفذ إلى الداخل. بل هي تبعث بلهبها 
ول إلى القلب, وتحرق التاخل تبدأ أل بالقلب م ما 












اما هذه الثار التي تبحث بشررها إلى قلب الإنسان 
أول؟! ما هذء الثار التي تحرق الداخل قبل المخارج؟! كل 
غيء في القيامة عجيب. وعنتلف کنیا عن هذا الام 
1 حرا اتی نارها. ولاذا لاتكون كذلك. وقلاب غؤلام 
اغين مركز للكفر والكبر والغرور. وبؤرة حت ألّنيا 
والتروة والال؟4 )4( 
فضل اله: ای تم کل کبان اسان اي 











هذا القلوق المستكبر 
مآلا. إلى أن يد في الثار كما 
الافنى فيها. لا اه فهي من الفاهيم 
لي قد درك الإنسان ممناها لوي في ما توحي به من 
سن لاوق الذي تتحطّم الأشياء فيه ولکنه مدرك 
حفيفته الاقعبة في وجوده الفملة. 





(NE 4) 


الأصول الوب 











سس سس سس ~~ 


حَطْئنا فاتحطم, وحطمه وتعطّم, وافطعه واشطام: سا 
نحطم من ذلك مو يييس البقل والحطي: ما ب 
نبات عام أول. لييسه وتحطمه. وه 
کر تیم جعلوا كل قطمة منها ج 

وت المتكتر في نفسه, والفرّس إذا 









"م اطول 






ولا طلست 
کر فی كانم با وه 
اء وحطام الدّنيا: کل ما 


فيها من مال يفنى ولا يبق. 
وحَطتة الأسد في امال عه سه لأله يمد 
وه خطوم بط کل دنه کل جح 





وليل وغ 
وأظلانها. وتحظِم شجرّها وبقلها خاک یقال: لام 
علبا آفرتم, اي لزع عندنا فتفسد علينا المرعى. 
واللمة: دوع تشب إلى بطن من عبد القيس, 
يفال هم: حُطَمَة بن حارب» كانوا يعملون الدروع؛ وهي 





وَالمطمَة والحُطْمَة والمباطوم: 






نحطم كل شيء. يقال: أصابتهم حَطْتة. أي 


س 


والحطيم: حجر مكّة ما بلي الميزاب, سني بذلك 
لانعطام الاس عليه أي تزاحمهم وتدافتهم. 

اسواستحدثالمعاصير و ناصطلاح دمطام الطائرة, 
و«مطام التفينة», و«مُطام الحافلة», ويعنون بها البقايا 
لقي تخلفت منها بعد سقوطها وغرقها وانقلابها أو 
امطدانی وفصیحه: ار کام. 








الاستعمال الآ 
جاء منها فعل مضارع مره ومصدر -أرید ببه 
الاسم - ۲مزات. واسم 





الواقية: 36 


31 عع 


ج ية مضلا َون خطًائا...4 





ومنهيًا ومبدلً. وفيه بحُوث؛ 

١‏ فالوا في (لايطمئُكٌ): لايكسرئكم. ولا 
يدوستكم. ولا يطأتكم, ولا هشمتكم, ولا قتلتکم. 
ولا يهلكتكم. وهو عين ما قالهاللُّويون أو قريب منه, 


إلا القتل والإهلاك فإنّه بعيد عن اللّغة. وكأنّ قائله ظر 
بمينهء وصوّر في فكره صورة لأفواج من الشمل تداس 
بأرجل الخيل. فل جملة. 

ولكنه لر ظر إلى هذا المنظر بعين نملة ‏ وهي تبصر 
ما لابيصره الإنسان ‏ لشاهد أطرافًا مكسرة, ورؤوسًا 
مهشّمة, ونا كدت التظطرنان, بد معنى القتل عن الحطم, 
فالقتل عنم الانسان, والمطم ینم الل 

۲- یار سالة اللازمة بین جلی 
<َادْمُلُوا متاك تكْ» وۋ 
وج واحتمل کون الثانية جوايًا الأو أو بدك 
منهاء وقدّر معنى البدل بقوله: «لاتكونوا حسيث نتم 
يبكتولمكم. على طر بقة: الاريك هاهناء أراد لابعطمئكم 
جنوي سلوان, فجاء با هو بلغ, و 3 

عجبت من نسي ومن إشفاقها 8« 

ورد أبوحيّان بأنّ الم هنا لا يجوز في جواب 

الأر. لوجود نون التوكيد وكذا في البدل. لاختلاف 












معنى لاتفسير إعراب والبدل من صفة ال 
قوله: إّه أراد لاعطمتكم جنود سلهان... إلى آخره. 
فيسرخ زيادة الأسماء. وهو لايجوزء بل الظاهر سناد 
الخطم إليه وإلى جنوده, وهو على حذف مسضاف, أي 
خيل سليان وجنوده أو نحو ذلك ما به 
وقال الآلوسيّ منتصيًا 
«إذا كان المعنى النّبي عن اتوقف حتی تحطم مصل 
الاتماد بين الجملتين» يقعضي أنه بدل كلّ من كله با 






۸ / العجم ف فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 
على أنّالأمر بالمّيء عين التي عن ضدّء, وعل ما ذکر 
الاحاجة إليه. وبالجملة اعتراض أب حَيَان على وجنه 
الإبدال باختلاف مدلولي الجملتينء ليس في مله 


- 4 وفیها وت 


و 
والافات واشتات والقباي 





ال فشروه 
والهشيم والتکثر ام بربدون به چاه اب 


بساقه وورقه وئثره وجذره 





بعضهم مل به 
نا بمينه. قال عطاء: «تنا لاقع فوم ينات 
المينطة. ويقرب منه قول الطَبْرِيْ: «قتات أبن 
والحشيش». لأنْ ادبن يُطلّق خاصّة على ما تهشّم من 
سيقان القمح والشّمير بعد درسه. 

ولكنّ الآيات الثلاث تتحدّث عن الثبات عامة؛ إذ 








؟-ذكر فی (۲و٤)‏ نزول الفيت وإخراج الآیخ 
وهسیجانه واصفراره م حُطامه, إلا أن (۲) ابتدأت 













طاتا کون حطًاما. 
فجاء في (۲) جمله مُطامًا وفي (4) كونه ُطامًا. 
والمتل صعرج في إسناده إلى الله. دون الكون, فقد جاء 
نتيجة طبيعيّة لفعل اله. والأمر سجهل. 
ولم يذكر في (۳) إلا وقوع الجمل على الحطام كما في 
(1). وقد سبقها استفهام إنکاری اقرا ما ونه 
آل ؤر عون ام تن الرار عون الواقمة: ٠۲‏ و14. 
۳ قال الَخرالرَازِيَ: «الشمال في أكثر الأمر يدل 
على مكروه أو مذكر أمً في امعاني فكالبات والقواق 
وکام والدُوار والصّداع, لأمراض وآفات في الاس 
والتبات. وأمًا في الأعيان فكالمداذ والتطام واشتات, 











وكذا إذا لحقتد اهاء والشحالة...». 

المحور القالث: ١‏ ات في (0 و على 
التوائي للتهويل والتشنيع. وفيهما بوث أيعثاء 

إن اسم من أسماء انار كما أجمع عليه امغر ون, 
لآ بعضهم عد الدّرك الرَابع 
الترله انتادس أو غير ذلك. وقال الطَبَرِيٌ: «ميت 
بذلك لحطمها كل ما تي فيهاء كي يقال للرّجل الأكول: 
المَتة», وقال الطَُاطا «مبالفة من الحتَطْمء وهو 





منها. وعدّه آخرون 














الكسر, وجاء ببعنى الأكل». 





ريك ما( التي شفید 
التي ال ا شط ارط رض قو 


تدخل في أجوافهم حقّ تصل إل صدورهم وتطلع عل 


أفتدتهم». والقراءة المشهورة أنسب للسّياق لقّ 
الأنَ(الحطّمة) من صيغ المبالفة, مثل: الأكلّة. أي الأكَال, 


وهو التّديد الأكل, والمحَكّة. أي الضحَك. وَهَ 








ع طم/قكد 


لد المّحك. ثم بها تشاكل روي سائر الآيات. 





وهو الکسر والتفتیت: لا الأوّل يُصوّر صدوره عن 
الفاعل. والأخيران يُصوّران نتيجة الفمل: إم في ابيع 





للأعال الشينة ني تبدلت نار تحطم وتحرق كلما أي 
فيها. 

وفرق آخر بين امام والممَة: أن الأوّل يصو 
انغائية شديدة, الثاني فمالية أكيدة, والأوّل اسم 





ثالن: لسان الآبيات جسيمًا ذمّ وإدانة في المساور 
0 وکلها مک سوى (]) فد والأولى قسّة 
.وئلاتتا بعدها وصفٌ للطّبيعة. والأخيرتان وصفٌ 
للعذاب. 





ح ظ ر 


لفظان, مزتان, في سورتین مکیتین 


٠١ تالحر‎ ٠١ فوا‎ 


اللصوص اللغويّة 

القلیل: المظار؛ حاط المظيرة, والحظرة تخد 
من خب أو قصّب. والُحطظر: متّخذها لنفسه. لإذا م 
تفه بهافهو ره ویقال: حاظر من ره خفیف. 

وکل من حظر بينك وبین شيء فقد ره عليك, 
قال اه تملی: وکا ربك ترا الإسراء: 
۰ آي منوا 

وکل شي ء حجز 











ن فهو حجاز وجظار. 





حون 
آبو عمرو الّیبانی: ویتخذون أحضاژاللتملد؛ 
: ۱ التمل يخرج منه, فإذا 
صادواما فيها من السّمك, قالوا: قد بار فلان حَظره. وقد 
جاء الوار. Mera)‏ 
الْن. و بعضه, بسقط فيئيس, والمكار: 











A۸1: 


وسنها. وي «ضيلة» بعنى «مفمولة». 
١الجَومرَي‏ ۲ ۳١‏ 
أبن دُرَيْد حظرت القيء مضه فلا فهو 
عظور | رت 
والميظار: ما حظرته على غم وشيرها بأصان 
التجر أو با كان. وهي الحظيرة والمكآر. [م استشهد 
بشمر] 
وجاء فلان بالحكير الطب. 
ذّاب أيضاء جاء لحر الُطبء إذا جاء 






ويقال للنمام: فلان يوقد في الك الطب 





والیحظار: ضعرب من الب OFA)‏ 
والحظرية: الضيق في المعاش. ۳.۲۲ 


07 / المعجم في فقه لفة القرآن... ج؟١‏ 


[نفل قول اللآيث ثم قال:] 
قلت : و سمعت العرب تقول للجدار من الجر 





يوضع بعضه على بعض ليكون ذرّى للمالء يرد عنه برد 
حار بفتح لاه وقد حَظر فللان على 





ويقال للخطب الطب الذي يُحْظَر به: الحمَظِر. [ث# 
استشهد بشمر] 

وفي حديث أَكبوردومة: «ولايُظر عليكم النباتء 
یقول: نون من الّراعة 
ممناء: لايحقى عليكم 

وروي عن التي آنه قال: «لاجتی في أراكء 
ففال له رجل: أراكة في حَظاري, فقال: «لاجتى كي 
الأراك». 

رواه شیر وقیده له وی جفاري» بکسم امن 
وقسال: أراد ببظار الأرض التي فا ررح المتآط 
علید. )4 (fot‏ 

الصّاحِب: اليظار: حائط الحظيرة تُتخذ من ختّب 
أو قصّب, وصاحبها: مر إِذا لخذها لدفسه. فإذا م 
تم بها فهو كر 

وکل ما حال بينك وبين غيء فقد حظره علیك. 
والميظارة: يبعت الحظيرة. 

والحكِر: الشّجَر ذو الشّوك يمظر به على الشّاء 
وفیرها, 

ومشى فلان بين الحيّ بالحكير لُطبء أي بالنمائم 
والكذب. وقيل: ال کثیر, وقيل: بال 

والحظار يفت الحاه: ما حال بينك ويين المكان أن 











تدخله. 
والليحظار: ضرب من لباب ولا أحه. (۳: 409 


: المظر: الجر وهو خلاف الإباحة. 





والحظور: الرم. 
وا ميضار: ال حظيرة تمل الإيل من شججر, لتقا الع 





الفاعل, ومن فم جنا الول به. [ثم#ذكر قول 





آي 0۳:۱ 


حطر والتي 
رب عورا الإسراء: ٠١‏ واميظار: ما فر على غنم 
آر رها بأغصان, أو شيء من طب شجر و پاس, 
ولا يكاد بل ذلك إلا بالط منه م ببس وفاعل 
ذلك: ال حتیر. فال اف تمال: «نکان نوا كَهَشممٍ 
: ۳۱ أي اي یسل امظیرة لخن 





ویقال: جاءفلان ان او إذا جاء بالكذب 
الستشتم, ویقال: هو يوقد في الحر إذا كان مر 





(۲: 4۸۰ 
أبوهلال: الفرق بين الَححظور والحرام: أنّ التي 
يكون محظورً! إذا نبى عنه ناو وإن كان حسّنًاء كفرض 


خی نام 


۱ #ولم تمش بین تس بلعلب: 
وروي یا مبلخفرالزطب». 








الشاطان العامل ببعض الشتود. أو الرّعي ببعض 
ن وإن لم یکن قبیځا. والحرام لایکون ّ فیخاء 
وکل حرام تحظور ويس كل محظور حرائا. 

والعظور يكون قبيخًا إذا دت الدلالة على أنّ من 
حظره لايحظر إلا القبيح, كالحظور في الشّريعة, وهو ما 
أعلم المكلّف أو دل على قبحه. وهذا لاب 














وقال أبوعبداهالرّبيري: الحسرام يكون مؤيّدا. 
والفظور قد يكون إلى غاية. 

وفرّق أصحابنا بين قولنا: دواش لاآكلد» فقالوا إذا 
حرّمه علي نفسه خَیت بأکل الشبز. وذا قال: «راث 
الاآكله» ل يحدّث حقٌ یأکله کله. وجملوا تحریه علٌ 





مرا الاسرا ۲ 2 
وقول الرب: لاظر عل الأسباء. ‏ 


آحد آن يستي با شاء و یتسقی به. 


يعني أنه لابتع 





ور 
والحظيرة: ما أحاط بالتّي». وهي تکون من قصب 

خشّب. [ثم#استعهد بشعر] 
وكلّ م حال بيتك و؛ 
واحتظر الوم و 








بالق فهو ميظار وحار 
وا اتهذوا حظيرة. 





حظ ر/۱۳۳ 





والمكإر: الجر المظر به وا 

ووقع في لحر الطب إذا وقع فيا لاطاقة له ب 
وأصله: أن العرب تجمع الشّوك الطب فَُحظلر به فرًا 
وقع فيه لجل فدئيب فيهء فشتهوه بهذا. 





وأوقد في الحكار الاطب: ثم 

وحظیرةالقدس: ام 

والخظار: نباب أخضی یلتم, کذیاب الجام. 

(AY) 

بإلؤاغب: المطر: جع القّيء في حظيرة. 

وأفظور: اممنوع. 

والمظر: الذي يعمل الحظيرة. قال تمالى: لفَكَانُوا 
کم لنختطر4 القم: ۳۱ 

رقد جساء فلان باکر الوَطْب, أي الكذب 
القتعم 


0۳ 


ي اي 35 سألهآب 
جی الارا لاح يار 
حظاري. قال: «لاجمى في فى الأراك». أراد أرضًا قد حظره 1 
وحوط علیا. و القتح والكسرء وسين 
أحياها كانت تلك الأراكة فيها. 












وهذا عظور: غير مباح. 
والغ في الحظيرة وفي المُحككر. 


۲ / المعجم في قفد له لرآن... ۱۲ 
وا :ات حظیر: وجظار: اه 
من القف والقب, وهو حائط مظیر 
(اساس البلاغة: ۸۸ 
الطَبْرسيٌ: اُحتظر: الذي يعمل على بستانه أو 
خن وهو انع من لمعل (۵: ۰ 
المَديني؛ واليظار: حائط الحظيرة المتّخذ من 
عقب أو قصب والمكلر: الذي يتغذها لنفسه, فإن 
شا له هر لحار وأصل للع 














(Ae) 

ابنالأثير؛ «لايلج حظيرة القدس دين خر 
أراد بمظيرةالقدس: الجئّة. وهي في الأصل: الموضع الذي 
له هم والبل بت اجه 





ومنه الحديث: «لاججى في الاراك» فنال له رجل: 
أراكة في عظاري. أراد الأرض الي فيا الرّرع الط 
عليها كالحظيرة. وفع الماء وتُكسمر. 

وكافت تلاك الأراكة الى ذكرها في الأرض التي 
أحياها قبل أن يسبيها. فلم يسلكها بالإحياء ولك 
الأرض دونها إذ كانث مَرْعَى للسارحة. 





لي فلقد دفدت ثلائة, ففال: لقد اظرت بمظارٍ شدید 
من الثار». 

والاعتظار: فمل الميظار, آرادلقد احتمیت بحسئی 
عظيم من النَار, يقيك حرّها ويؤمنك دخوها, 

ومئه عدیث مالك بين آنس: «یشترط صاحب 
الأرض على الُساقى 

ول عدیث آکیدر: 





امنظاره يريد به حائط البستان. 
عليكم الثبات» أي 















لامرن من الراعة حیث شنتم. لكر المنع؛ وسته 
غوله تعالى: وما ان عَطاء لت مظوژا4 الإسراء: 


۳. 


وكثيرًا ما يرد في الحديث ذكر الحظور ويراد بهد 





ويقال لما حظر به على الغنم وغيرها من الجر 

لبنمها ويحنظها: حظيرة؛ وجمعها: حظائر وحظارء مثل: 
كرية وكرام وكرام. 

نهاء(ذا عملتها؛ فالفاعل: ممظر. )١41:1(‏ 








وحجر, والّذ حظيرة. كاحظر. وال خبسه چا 
رآلشي:: حازه 

والحظيرة: جرين الشمر. والميط بالّيء, خشبًا أو 
قصبًا. 

والميظار: ككتاب: الحائط. ويدتح, وما يُسئل للإبل 
ليقيها الببرد. 
رکف الجر ال ب, ولقول الؤطب. 
ووقع نامر اب ي فبا لاطاقة له به 
وأوقدفیه. أي تم 
وجاء به. أي بكثرة من ا مال والنّاس, أو بالكذب 





وحظيرة القدس: الحئة. 








وزمن التتحظير: إشارة إلى ما فل شمر من 
وادي ار ى بين المسلمين وبين بني شُذرّة, وذلك بعد 
إجلاء اليهود. 





هرة: بلد من عمل د 
والحظائر: موضع بالامة. 
وهر تكد الحظيرة: قليل الخير. 
والحظور: ارم وما كان عَعَاءُ زنل زا 

الاسراء: 1 أي مقصورًا على طائفة دون أخرى. 





وا 





۱:۱ 
الطريجي: مر الح.. مه حدیت المولى: إا 
امتع من الا كان أمير المؤمنين يجمله في حظيرة من 
قصب يحبسه فيها», 
ولي حديث الي «الثابت على سني ملي ف 
حظيرة القدس» أي في المّة. ومثله: «لاباج_حظيرة 
القدس مُذین اأنمر». 
وحظيرة لماریب: بیت ایس ل القدم, 
والمظور: المسرّم. ولممَظر: الجر وهو خلاف 
الإباحق. 
وفي حديث المعيشة: «من جر نفسه فقد أحظر عل 
نفسه الرّزق» أي منع. من قوله: حظره حَوا. من باب 
وفي الحديث: «وصّى بناقته أن يُحظر لها حظاراء 
الميظار بالكسر مثل الحظيرة تُسمّل للإبل» كبا تقم. 
r)‏ 1۲۷۳ 
رد اشنم . حظرهبیظره عفد 











ظ ۳0/5 


التظر: صانع امظیر: التخذة من الجر لتقي 
الإبل والدواب البرد والرّع. IN)‏ 

محمد إسماعيل إبراهيم: حظر: متّع. والمظور: 
الممنوع الم 

والمظر هو الذي يُقيم في حظيرة للماشية من عيدان 
الجر ا رعش اشخظر4 هو 
ماتفقت وتهشّم من الجر البابس, عند ما يسمل السار 
حظيرة وزريبة الماشبة منه. FAN)‏ 

المُصَطْفَويٌ: واتظاهر أن الحقيقة في هذه !| 
هي الحدوديّة, أي جمل شيء متممًا حدودا وعحتارً. 

والقرق بينها وبين المنع وا جمع وان للع هو 
ياد الماع عن سريان شيء وجریانه وحبرکته من 
حرج وا حدٌ قريب منه. والتظر في الجمع إلى الأفراد في 
مقابل الفرق. 

یر ی اظر کلتاالرجهتین من اسدودیة 
والمنوعیة.[ن ذکر آباٍ] 








5 





(Mi) 





عخظرزا الا 
ابن عبتّاس: محبوسًا عن الب والفاجر. 
منوا (لماوردي ۲ ۲۳۷ 
حوه تن (ابن کنیر + 4۲۹۷ واین زد الط 

۵ 0۱ وس( 61۳ والواحديي (۳ 0۱۰۲ 

وایَري ۱ ۱۲۱ وین ا جوزي (0: ۲١‏ وا 





(re) 


۲ الجم ة القرآن... ج ۱۲ 





(۲۳۱:۱۰) 
ی 0۰:۱0 
۳۷ 
يقول: وماكان عطاء ربّك الذي يؤتيه من 


يشاء من خلقه في الدّنيا منوعًا عمّن بسطه عليه لايقدر 















آحد من خلقه منعه من ذلك. وقد آتاء الله يا 
6 
0۸۲۰ 
مسطشری: مئوفا: لايسنعه مسن عناص 
er)‏ 


۱ ۸۱ ورین (۲: 1۹۲ 





۲ نّ دذقه في الدّنيا لايشيق قل 
مومن ولا کافره وقلّا تصلح هذه المبارة لن ی 
بالمامي التي توبقه, وا عظور: الممنوع. “6640/7 

بیس 
الكافر لكفره. ولا عن الفاسق لفسقه. 

سؤال: فإن قيل: هل يجوز أن يريد امكف بعمله. 
الماجل والآجل؟ 

وابمواب: نمم: إذا مل الماجل 
كالجاهد في سبيل الله. قاتل لإعزاز الد 

أبوالشعود: ممنرعًا ممّن يريده بل هو فائض على 
من قدّر له بموجب المشيئة المبنية على الحكلة, وإن جد 
منه ما يقتضي الحظر كالكافر. وهو في معن التشعليل 
لشموله الامداد والتعرّض لعنوان الزبويتة في 








ه: وما ان رزق ریک حبوشا هن 





عا للآجسلء 
ن» ويجسمل 
vir)‏ 

















الموضعين للإشعار مبدئيّتها لما ذکر من الامداد وعدم 
المظر. AN)‏ 

نحوه الرُسَوی (۵: ۱20 والگوسي (۵ 10۸ 
أي إن كام الفريقين مريدي العابلة 
ومريدي الآجلة التاعي ها سعيها وهو ممن یه ره 
بعطائه ويوبع عليه الرزق. ويُكثر الأولاد وغيرهها من 
زينة نيا فإنّ عطاءه ليس بالممنوع من أحد من خلقه 
مؤمنًا كان أو كافرًا. فكلهم مخلوق في دار العمل؛ فوجب 
إزالة العذر ورفع الملّة. وإيصال متا النيا إليهم؛ على 
القدر الذي يقتضيه صلاحهم. 

تختلف أحوال الفریتین,ففریق العاجلة إلى جه 
وبئس المهاد, وفريق الآجلة إلى جنات تبري من تمتها 
(۲۸:۱۵) 











الأتهار. ونم مُقبى الذار. 
َبائيٌ: أي نوفاء وان النع؛نأمل 


مستمدون من صطانه, منتمون 





MANY) 


اس: فصاروا كالّيء الذي داسَثه الفنم في 
Gen‏ 














سعید بن 
المائط وتصيبه الرج؛ فيحظر مستديرا. 
(الماوَرْديٌ. ۷۰ 
الضّحاك: الحظيرة تتخذ للغنم فتييس. فتصير 
كهشي المُحتظر. هو الوك الذي تمظر به العرب حول 
مواشيها من السباع. لب ۰۳:۲۷ 
أتها اميظار البلية من الخشب إذا صار هشیش[ 
استشهد بشمر] (الاوزدي ۱۷:۵ 
الشسديّ: هر الَرْعّى بالمتحراء حبن بیس 
ويحقرق» وتسفيه ازع. (ابن كثير :6۲ 
القّوريّ: هو ما تتنائر من المظيرة إذا ضيريتها 
بالعصاء وهو «فميل» بمعتى «مفسول». 
١(الْرطي‏ 1117117 
اليابس من الجر الذي فيه 
الشّوك, و(الحُحظر): الذي تمظر به المرب حول 
مائيتها من الشباع. 
الم آذي بعظر علی هشيمه. وقرأ امسن 
م احلا ی اسا فأضاف اشم إلى 








ابن ر 





(الاوزدي مااع 


وحده (ک 





(التُحظر) وهو کا قال: « هن لوعو يقير 





وهي الآخرة, و(الهشيم): التّجر إذا ييس. (۱۰۸:۳) 
أبِوعٌبَيْدَة: صاحب المظيرة. و(الحظر) هو 


الحظار. و(المشيم): ما بيس من الجر أجع. )۲١١١(‏ 





حظ ر/۱۳۷ 


ان فَبة:وافشیم: ببس الثبت الذي متهمّم. 





والحتظر: صاحب الحظيرة. وكأنه يعني صاحب 
الغ الذي يجمع المشيش في الحظيرة لغنمه. 

ومن قرأ (المُحظر) بفتح الظلاء. أراد الميظار. وهو 
الحظيرة. 

ويقال: (التُحظر) هاهنا: الذي يحظر على غنمه 
وبيته بالثبات. فييبس ويسقط, ويصير هشيمًا بوطء 
الدّواب وااس. (re)‏ 
: یقول تمالی ذکره: فکانوا هلاکهم 
بالَيحة بعد نضارتهم أحياء, ونیم قبل بوارهم 
رك الجر الذي فته بمظير, 
تاو شوه ورقه قل يسه 

وقد اختلف أهل التأويل في الني بقل: كي 
أل ختظر» ففال بعضهم: عنى بذلك اليظام المُحترقة, 
وكأتهم وججهوا معناء إلى أله سثل هؤلاء القوم بعد 
هلاكهم وبلاتهم بالشّيء الذي أحرقه حرق في حظيرته. 

وقال آخرون: بل عني بذلك لتاب الذي 
من الحائط. 7 

وقال آخرون: بل هو حظيرة الراعي 

وقال آخرون: بل هو للورق الذ 
الحطب. 

الأجاج:< انكر بكسرافاءوبترا(افتقر) 
بفتح اناه.و(اغشیم: ما یبس من الورق وتکشر 
وتعطم. أي فكانوا اشم الذي ممه صاحب 
الحظيرة, أي بلغ الغاية في الجغاف, حي بلغ إلى أن بجع 











ته بعد خسن 

















من خشب 
Qet).‏ 


۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج17 


لیوقد. 

ومن قرأ (الملّر) بفتح الظّاء فهو اسم للحظيرة. 
العنی کهشی الکان اي بر فیهاهشیم. 

ون قرً ات بکسر اه نسبة إلى الذي يجمع 
اهشيم:من الطب في المظيرة. فان ذلك الما لأنّه 
فامل. ۰ :۰ 

الطوسن: آي صاررا کافشيم. ومو ال 





والحقلر البتي حظیرة على بستانه أو غير تقول: 
احتظر احتظارًا. وهو من المكفر؛ وهو انحن الفسل 
بانط آو غيره. وقد یکون ار بلتي. وق يقلح 
الّاء وهوالکان اي بر فه اخش وقيل:الهشيم: 
استظر. ( 1480 
الواحديٌ: المشيم: مطام الجر والبقل, والحطلر: 
اذی یتخذ لغنمه حظيرة ينمها من برد الریع. بقال: 
احتظر على غنمه, إذا جمع الشّجر ووضع بعضها فوق 
بعض. ٩‏ 
واممتی: أتهم بادوا وأهلکوا. فصاروا كيس 
۲ ۱ 









QAT) 















بیس بطول الزّمان. وتو الها بح 
وفرأ امسن بفتح اقلاء» وهو موضع الاحظاره أي 








فاله بر اسعاق التبیم والضّمّاك وابن ريد وهي 
مأخوذة من المر وهو المنع. والعرب وأصل السوادي 






يصنعونها للسواي وللشكنى أيضًاء من الأفصان 
والشجر اوق والقصب ونحوه. 

وهذاکله هشیم بعت إا في أول المنعة, وإتا عند 
بلى الحظيرة وتساقط أججزائها. [ثم نقل أقوال المفسّرين 
إلى أن قال 

وقد روي عن سعید بن 
انمره بأن قال: هو الراب الذي سقط من الحائطل 
ابال 

وهذا مستوجّه لأنّ السائط حظيرة, والاقط 
هنیم. 

وما ذكرنا عن ابن عباس وقُتادَة هو على قراءة 
کسم القلاء. وفي هذا التأويل بعض المد 

وقال قوم: (ا) بالنتع: افشیم نفسه: وهو 
«مُفشمل», وهوكم جد الجامع وشيهه. ‏ (۲۱۸:۵) 

ابن الجؤزيّ: ] 

وا مراد من جميع ذلك: أنه بادوا وهلكوا حت 








س یوسب ع ظ ر ٩۱۲۹‏ 


سمموا الميحة فكانوا كأئهم ماتوا من أيام, 

ويحتمل أن يكون لأنّهم انضتوا بعضهم إلى عضي 
کا نض الرَفقاء عند الخوف داخلين بعضهم في بعض. 
فاجتمعوا بعضهم فوق بعض كحبآب المساطب ال 
ينه شيا فوق شيء, متا حضور من يشاري منه 
شيا فان الطاب الذي منده الحطب الكثير يجمل منه 





¢ 


ويحتمل أن يكون ذلك لبيان كونهم في الجحيم؛ أي 
کارا لپ ال للوقيدء فهو مسق لقوله 
رن من دون ام 5 
جم الأنبياء: 18, ووله تعال: کارا مهم 
باه ابمن: ۱0 وقول:«أغرُوا نانا4 وخ 
۵ كذلك ماتوا فصاروا كالحطب الذي لايكارن | 
الإحرق» لأ ن الهشيم لايصلم للبناء. الود 
oY‏ 
لتتضاري 6 اكالتجر ايابس اللتكشر الذي 
يتّخذه من يعمل الحظيرة لأجلهاء أو كالمشيش اليابس 
الذي يجممه صاحي الحظيرة لماشيته في الشّتاء. 
aran‏ 
مئلە امود( 1: 011٩‏ ونمو مالكاشانX‏ 0:0 1). 
و شم (: 4۱۲۱ دالو 














ي (۲: ۷۸) و القاسيٍ 
)1.110( 

أبوخيّان: (كَهشِي المختظر» وهو ما تفت 
,. واالُحتظلر) الذي يسل الحظيرة, 
منه حالة العمل وتتساقط أجزاء ا يعمل 


به أويكون الهشيم: ما يس من الحظيرة بطول الزمان, 








طزه ابهام هنم (MAY A)‏ 

أبن كغيره أي فبادوا عن آخرهم, لم تنيق مينهم 
باقية, وختہوا وهمدوا كبا بهمد ببيس الرّرِع والتيات 
قاله غير واجد من امير ين. لم 

الآلوسيّ: أي كالتجر البابس الذي ممه 
صاحب المظيرة لاشیته ی الا 

[رنقل كلام أي ميان وأضاف:] وتَقّب هذا بأنّ 
الألير عليه كهشيم المظيرة, والمظيرة: الزريية الي 
تصنعها العرب وأهل اليوادي للمواضي والشكيق؛ من 
الأفصان والتّجر المورتي والقصب, من الظر مهو 
ال 

إوقرأ المسن وأبر وه وأبو التال وآیو رجاء 
دم ين عبید (امتظر)پفتع اف مل اہ ام 
مکان, والرادب: امظليرة سا آو هو اسم سفعول. 
قیل؛ ویقدر له موصوف. أي کهشم افمانط حتف آو 
لایقثر عل نامر یه نف کب ممت. 

جرد أن يكون مصدرًا. أي كهدم, الاستظان أي 
ما تفدّت حمالة الاحتظار. ل 

الطّماطهائي: (المكلر): صاحب المظبيرة. وهي 
كالحائط يمل ليجل فيه الماشية, وج هي التق رٍ»: 
الجر لایس ونر عهممه صاحب الممظيرة ميته 
والممنى ظاهر. ANV‏ 

مكارم اللميرازي. (المشجظر) في الأمسل من 
«حظر», على وزن «حفز» معن الي لذلاب فان إعداد 
الحظائر للحيوانات والموامي تكون مانعة لها من الخروج 
ولدَزْء للقاطر عنهاء ومفردها: الحظيرة وتظر: على 





۰ /العجم نی فقهلفة لقرآن... ج ۱۲ 


وزن «متسب» وهو التّخص الذي هلك مثل هذا 
المكان, 

والاستعراض الذي ذكرته الآبية الكرية حول 
عذاب قوم مود عجيب جلا وس للغاية؛ حيث لم 
رس الله هم ججيوشًا من التماء أو الأرض للتدكيل بهم٠‏ 
وإما كان عذابهم بالصّيحة التَماويّة اللظيمة, فكانت 
صاعقة رهيبة, أخدت الأتفاس, وكان انفجارًا هائلًا 
طم كل شيء في قريتهم, إذ وصلت إشماعات تتؤجه 
القاتلة إليهاء فأصبحت بسيوتهم وقصورهم كحظيرة 
المواشي, وأجسادهم المطّمة كالئبات اليابس ا مرضوض 
ا 

المُسطْطَّتَويّ: والاستضار هو قل لمر 
واختياره. والستظر: من یختار وبرید آن بوجه ما 
وحظيرةٌ. والمظيرة: هي الميط الحدودالمينرع, 

ولا كان الاعتبار والشوجه نی ایرآ تج 
الممدوديّة والممنوعيّة فقط, خد من القصب والتجر 
وأمثاهماء كبا أنّ الملحوظ في البيت جهة البيتوتةء وفي 
المياط جهة الإحاطة, وفي التار بهة الإدارة. 
:كل شجر یابس ستكشر. وإضافته إلى 
(استظر) لأنّه يعمل منه الحظيرة. ولمل المناسبة, کون 
أجسادهم اليابسةالمتكسرة وسيل لإدامة عيش المؤمنين 
واججاعهم وحفظ ظاءهم؛ حيث هلكت أعداؤهم, 
وارتفعت الموائع والمزاحمة والعداوة. MD)‏ 


الأصول اللوي 


١الأصل‏ في هذه امادة: اميظار, أي الحظيرة, وهي 


۳ 











ما أحاط بالتّيء من قّب وخشب وشجره پل بل 
لتقها البرد والزع. واليظار والحكظار: حائط الحسظيرة, 
وما يوضع من الشّجر بعضه على ببعض ليكدون درّى 
لال رد عنه ر زق بق غ ل 








وقع ق امک اطب. ي وقع في ما لاطاقة له ه وجاه 
لمر الاطب, أي بكثرة من المال والّاس, والكذب 
لستشئع. وأوقد في الحتِر الاطب: م 

ول ذلك ما تبوّزوا في 
آلظیرت, يقال ذلك لجل یل شیر .سى أسواله 
حظيرة, لأنّه حظرها عنده ومسنعها «فميلة» بمعنى 








وحظارا 

؟- والليحظار: ذباب أخضعر يلسع كذباب الآجام, 
ولعلّه متا يكار امكفر عليه. أي المنع. لأنّ «يفعالا» من 
صيغ المبالغة. وم يتم 
الصّاجب. ققال بعد ذكره: «ولا أحمّد». 

"د والحكلر في الفقه: ما يداب بتركه ويعاقب صلى 


ض له ان فارس, ولم يثيته 





فمله, ولي الاقتصاد: نع اي تفرضه دولة آو عدّة 
دول على دولة أو دول أخرى. لمزها أو إضمافها. وهو 
إا حق مشروع. کامظر الافتصادي ال تفرطه 
الجامعة العربية عل إسراتبيل» ولا باطل سوضوع. 
كالحظر الذي تمارسه أمريكا وحلفاؤها ضدّ الدول ذات 
الشيادة, ومنها إيرآن. 


الاستعمال ارآ 


جاء منها عور واشظر» كل واحدمرة في آي 
كَ عنظُورًا4 الإسراء: ١‏ 








ا 
وهو بعيد في ال مه 
أراد به قوله تمال: ولا فلوم ميم ق 
و4 هود: ۱۰۱ 

1 لفظ (حظور) هنا من بدائع الكلام؛. 





يث لایقوم 
مقامه لفظ من مترادفاته, نحو: ممنوح ومردود ومصروف 
ومحجرب وحجور ونحجوز وغیرهاء لأنّ امظور 
«مفعول» من: حظر ماله حبسه في الحظير: 
ليس عطاء ربك محظورًا ظار أو حسظيرة, فلا 
بسیاج, ولا برغ برتاج, بل بشمل القامي 
والتاني, والهسن والجاقي. 1 

"د إن قيل: ما حككة شمول عطاته تتعالى المؤمن 
والکافر؟ فلا مد به امن فیقوی علی طاعته, ونع 








حظ ر/ ٩2۱‏ 





حُجْة النساء: 170 إن مد المؤمن دون الكافر من 
عطاء الله. انحاز الكافر إلى جبية الاييان طممًا فيه. 
فيكون دافعه إلى الإيان ما: 











ثانيا: في (1) بوث آیشا: 
١‏ اختلفوافي(الحُحتظِر) مل قولين:الأرّل: المظيرة, 
وهو قول المتقدّمين, كابن عبّاس والضّمّاك وا 

وابن ربد والاني: صاحب الحظيرة. وهو قول من 8 
ونر المتأخرين. کالراء وأي 











داقول ال هیر يد ولا قال په من 
تكلم فيه من الفترین, و من کان دا حل لفو من 
الفترین, ما تری 





قولان غير مشهورين, وهما:لیظام 
رقة. وهو أحد قولي ابن عباس قال الطَبْريٌ: 
«وكائهم وجهوا مناه إلى أله مثل ولاه القوم بعد 








۲/لمجم ق فه لغة القرآن... ج5١‏ 


الهشيم. ف(الحتظر) على هذ هو افشیم نفسه, 







الواقعة: 40. وكلاهما ببمقٌ. لأنّ الحقّ هو البقين. 


وكترظم: مسجد الجامع. 
يي سس 





ی ۳ 








وصف تعالى حال تود وتزول العذاب عليهم بأقناط 








لتّارسات: 44 وفسدندم یی يكم بِذَلْيومْ 


فقوا الشّمس: ١4‏ وغيرها. 








۲-۲ :4 حط‎ raf 


0 
الأصوص اللغوية 
الخّليل: ال ة: الصيب من الفضل والخير 
والجميع: لو فلا حظیظ, و نع فیه فلا 
وناس من هل جمنص یقولون: خنظ. فذا جعوا 
رجموا ال ار وتلك اون عندهم عم لیست 
بأصلية. وإ E‏ 
ان هو يقولون: أوية, وغو 
يقولون: 9 53 جمعوا تركوا الث ورجعوا إلى 











فقالوا: أجاجير وختلوظ. م 
أبوعمروالشیباني:رجل عظوظ ومجدود. ويقال: 
فلان أحظ من فلانء وأجد منه. . ١الأزهَري‏ * 490) 


الحظيظ: الغ الموير. (الأزهّري 1470 
رجل حظيظ جديد. إذا كان ذا حظ من 








في الأ فأنا أن حفً. 
جع ال ومُلوظٌ وحظاء مدو وليس 
قياس 
ابن گے تقول: فلان يدود في كذا وكذاء 
وفلان محظوظً؛ وفلان جذ حت وفلان جي حظي. 
وفلان جدید حظیظ إذا كان له جد 
الإصلاح المنطق: 007/6 
أبوالهيئم: يقال هم يحون بهسم ويجسدون بيسم. 
دح منقوص, وأصلد: خظ. 
١(الأرَمَرَيّ‏ © ٤۲١‏ 
الأزريّ: [نقل كلام الليث في ممنى اَل م قال:) 
للحا فعل جاء عن العرب. وإن لم يعرفه الليث وام 


أبو بيد عن اليزيديّ: هو [المكطيظ ] لظ وقال 





اهر ۳ ۷0 








10 وهي اسان تلا من أي ايشم واد بخ 


6 /العجم في فقه لغة القرآن... 
محفلا على مثال «قُمَل». قال ثَير: وهو 
ال لك 
الشاچب: السظ: التصیب من افشیر؛ وجمه: 
ختلوظ. وعشث لالم 
ات وال : واحد. ولو علی «قُمُولة»: 








ولیس لي في هذا الأمر حظ تاره أي رزق. 
۳۰۹ 
الجوقري: ال:اتصیب وابسَ. وجمع ال 
نا والکتیر: خقلوظ, وأحاظ عل غیر قیاس, که 
جع اخ ف 
تقول منه: ما كنت ذا حظً, ولقد حَفإظت تات 


حل وحظيظ ومحظوظ. أي جديد ذو 


حظ بن الزيق 





وحکی ابو عبد عن اليزيدي | 
الاد واظاء. [واسحشہد بالتمر مر" 
آبوهلال: لفرق بن ال والینم: كل قم 











إذا مات وترك مالا ووارثًا واحدا قيل: هذا المال كلّه 
حظ هذا الوارث. ولا يقال: هو شمه له مایم له 
فيه. فالقيشم: ماكان من جملة مقسومة, والحظ: قد يكون 
ذلك وقد يكون الجملة كلّها. 

الفرق بين التصيب والحظ: أنّ الصيب يكون في 
امحبوب والمكروه, يقال: وقَاء الله نصيبه من لیم و من 


دج سس سس سس 


العذاب. ولا يقال: حظلّه من العذاب إلا ملى استعارة 
بعيدة. لأنّ أصل الحظ: هو ما يه الله تعالى للعبد من 
المخير, والّصيب: ما نصّب له لينا لهء سواء کان بوتا أو 
مكروهًا. 

ویجوز آن بقال: ال أسم لما يرتفع به الحسظوظ» 
وهذا يُذكر على جهة المدح, فيقال: لفلان حظٌ وهو 
محظوظ, والتّصيب: ما يصيب الإنسان من مقاسمة, سواه 
ارتفع به شأنه أم لا وهذا يقال: ثفلان حظ في التّجارة, 
ولا يقال: له نصيب فيهاء لان الع الذي يناله یلیس 
عن مقاسمة. 

الفرق بين الرّزق والحظ؛ أن الرّزق هو المطاء 
إإحاري في الحكم على الإدرارء و۹ذا يقال: أرزاق ا جد 
لها تبري عل إدرار, والحظً لايفيد هذا اممنى. وأا 
يفيد ارتفاع ساحبه به على ما ذكرنا. 

مأل بمضهم: يبوز أن يبعل اه للبد ی شم 
يقطعه عله ويزيله مع حياته وبقائه, ولا يجوز أن 
يقطع رزقه مع إحيائه. وبين العلباء في ذلك خلاف. ليس 
(Fo)‏ 





هذا موضع ذكره. ۲ 

ابن سيده: الحظً: التصيبء يقال: هو ذو حظ في 
كذا؛ والججمع: مل ومُلوظ وبظاظ, وأحاظٍ وحظاء 
الأخيرتان من حول التضعيف. 





ومن العرب من يقول: َل وليس ذلك مقصود, 
نا هو نه تلحقهم في المشدّد, بدليل أنّ هؤلاء إذا 
جموا قالوا: حُلُوظ. وقد حَظِظتُ في الأمر حَظا. 

ورجل حظیظ و. ول شب رة 
وق نیع لهعظوظ» بل 






















وفلان أحظٌ من فلان: أَمَدَمنه. فأما قو 
عليه, فقد يكون من هذا الباب, على أله من المُحَوّلء 
وقد يكون من هلو 

وقوله تمئل: واه زان ا عليه 
فعّلت: ۳۵ الق هاهنا: ۶۱ 
حا عظيم من الخخير. 

وان ون کال قیل: هو مُصارة 
الجر ال وقيل: هو كل الؤلان. [واستشهد بالشّمر 
1 0۲۱ 

المطً: التصيب والجد أو خاص بالتصيب من الخير 
والفضل المسمع: فرظ وظٌ فرظ پا 
وجظاظ. وجع أح: احاطٍ 

ورمل ً وخطیظ وخ وع ونو ير 
دود 

لظت في الأمر تح عفا: حشن حشه 














ذا أسَاً من هذا... (الإقصاح 5: 0076 
الاغب: احظ: التصيب المقدّر. وقد حَتظِظ وأحظ 
فهر محظوظ. وقيل في جمعه: أحاظٍ وأ قال الل تمالل. 








ح ظاظ/ 548 


الوم الج وفلان حظوظ. وهو أسفة 
من فلان. والحاً: التصيب؛ والججمع: حُقلُوظ, مثل قلس 


وئس NN‏ 
الفيروزاباديّ: تسو ابن سیده الإنماع 
وأخاف:] کر ع کار )4( 
الط لي الحديث: «من أراد بامم لیا غیو 








»اي سیب ولیس له حط فا 
وله «من آنشد شمزا بو اممة قی له وقیل 
في معناء: أي يخبط ثواب أعباله. في ذلك اليوم, ولمله شمر 
خاسٌ. 
ومثله: «من أ المسجد لشيء فهو حظه» أي إن أتاه 
العبادة فله التواب. وإن أتاء لشفل دنيويّ, لايمصل له إل 





ذاك. )4 (TAT‏ 
جع نت اشظ: اقصیب, واسظّ: لد 






(vr) 


الخبير واليُسر والتسعاء 
مرادفة لكلمة «بات» الفارسيّة المستعملة في العائية. 
لمعم 


المُضْطْفويَ: الأمل الواحد في هذه المادة: هو 


القشم واليصّة الخصوصة اي تکون سورد استفادة 











فكوا حًا با زرا بي المائدة: 14. أي 
نسوا ما عنصم من التكاليف والأحكام ات 








وهي حفلّهم ونصيبهم من الأوامر 1 

ولا ينن لعلف التمبير في هذه الآبات الكرية بالمظٍ 
دون التصيب والقشمة والتهم والِصّة: لاستفلاة قينا 
الاستفادة منه دونها. 

وغير خن أن هذا القيد ولزوسه يلازم منهوم 
التسيان. وین اف عبارة عن عَم اكد 
وفقدان العمل به. فالنسيان في مقابل الاستغادة من 
امه كما أن تلقية الجيّة إذاكان صاحيها ذا 


ماش ید wn‏ 





7 





جاء في أكثر التفاسير بعنى القصيب. 





ون الكل 














دک ی 
ابن عبّاس: تركوا بعضًا. .0 
تركوا نصيًا ها كوا به يعني مما أنزل عالى موسى. 


مله ای لس ۷۰۲ 
تركوا نصييًا ما أمروا به في نايم وه ان 


بحتد وق (القَخر لاد 








MAY 


تواكتاب اله بینآظهرهم. وعهد لله الذي 


عهده إيهم. وأ لل الذي أمرهم ب 





ری 00۸ 


۳ 


۲۱:۲ 
لطس تکوا نمیا ُعظوا به وما أمروا في 
كتابهم من اتباع الي فصار كا منسيَ عندهم, 








الرطبی: آي نسوا عهد لله الذي أ. 
عليهم من الإمان بمحتد وك وييان نمته. 


mnn 
ا او‎ 
النّيسابوريّ: تركوا نصيًا وافرًا أو قسطًا وافيا.‎ 


MM 





وه آبوالعود (۲: 4۲4٩‏ وسر (۲: 1١١‏ 
والألوسي ۸۹ 

آبوعتان» وها انل هو من الميثاق اللأخوة 
علییم وقيل: أناهم نصييا من الكتاب يسيب 
معاصيهم. وقيل: تركوا نصييهم يا أمروا به من الإیان 











بالرسول وبیان نمته. Gr)‏ 


اقتشراحشاما وراییه 
مثل ما قبلها. 


المائدة: 34 








ا یربیکُم ان ام بر بف عط 





ذلك أنه ل نزلت القران 
فرض للولد الذّكر والأنى والأبوين. كرهها اناس أو 
بعضهم. وقالوا: على الرأة اربع واللسمن. وشبطن” 
الابنة التصف, ويُسطى الغلام الصَغير, وليس من لمؤلاء. 
أحد يقاتل القوم ولا يحوز الغنيمة!! اسكعوا عين هذا 


ائض التي فرض الله فبها ما 


الحديث لعل رسول الله ينساء, أو نقول له 

فقال بعضیم: یا رسول الل أطي الجارية نصف ما 
ترك أبوهاء وليست تركب الفسرس ولا تسقاتل القوم. 
وتُعطي لصب المهراث وليس يُتني شيئًا؟! وكانوا يفعلون 
ذلك في الجاهلئة, لايُسلون الميراث إل من قاتل, يعطونه. 
الأكبر فالأكبر. ار :۲۷۵ 

کان الال للولد. وكانت الوصية للوالدین والاقربین, 
فنسع الله من ذلك ما أحبٌ, فجعل للذّكر مثل حظة 
الأتبين. وجعل للأبوين لكل واحد منهرا ادس مع 
الولدء وللسرّوج التّسطر والؤسع. وللسرّوجة الع 
زق (الطَبرَي 4 0800 

السدَيّ: كان أهل الجاهلية لايورئون الجواري ولا 








حظ ظ/ 16۷ 


الصّفار من اليلمان, ولا يرث سن وله إل من طاق 





ثابت. وترك 





مر قالطا« ترك خس أخوات,فجامت 
الورنة یأخدون ساله, فشكت أ كُجة» ذلك إلى 
اي . فازل ا. و إل: «ثلها 
الائ عا ركان 
نکن ولا اسمن شا 
0 
الإمام الصادق ##: ف عله تفضيل إرت الكر 
على الأنى قال:] 
ين جمل الله لها من الصّداق, 
ب[وفي حديث آخر:] لأنّه ليس عليها جهاد ولانفقة 
لاس (الكاشاني ۱: ۳۱۶ 
الامام الرضا نش إفي علّة التفضيل قال:] هن" 
یرجم عیالاًعلیمم. (الكاشاني (: 054 
الطبَريّ: يقول: يعهد إليكم ربكم إذا سات الميّت 
منكم وخ لف أولان) ذكورًا وإنانًا. فلولده ال کور 
والإناث ميراته أجمع يينهم. لكر مثل حظ ا 
لم يكن له وارث غغيرهم. سواء فيه صغار وده وكبارهم 
وإنائهم. في أن مع ذلك بينهم. لكر مل حظ تین 
one)‏ 
لو ريد ان فلت: ما قبل: تین مثل حظ 
ال کر آو ای نصف حف الكرة 
قلت: ليبدأ يبيان حفاٌ الذّكر تفضله. كبا ضوعف 
حظه لذلك. ولأنّ قوله: کر من 
قصد إلى بيان فضل ال کر وقولك: این لح 









(الكاشاني ۱: ۳9۶ 


إا 














۸ /المعجم في فقه لغة لقرآن... چ ۱۲ 


الّكر» قُصد إلى يبان نقص الأننى, وماكان قصد ی بیان 
فضله كان أدلٌ على فضله من القصد إلى بيان نقص غيره 
الذكور دون الإناث. وهو 
السب لورود الآية, فقیل: کن ال کور آن ضوعف هم 
نصيب الإناث, فلا يُعادى في حظَهنَ حت 
ده من راب بعل ما دون به 

فإن قلت: فإ حظ الأتيين اللتان. فكأتّه قيل: 
للذ كر اللثان. 

قلت: أ 


عنه, لأنهم كانوا يُورئو 








يرن مع 





ريد حال الاججاع لا الانفراد, أي إذا اجتمع 
الذكر والأثتيان كان له سهان كما أنّ هيا سهمين. وأما 
فى حال الانفراد فالابن يأخذ ا مال كله والبنتان يأخذان 
ن. والدليل على أن الفرض حكم الاججاع أله نی 
حكم الانفراد. وهو قوله: لفان كن سَاء قوق ال 
1 والمق: للذّكر.سيهم» أ من 
أولادكم, فحذف الراجع إليهء لأنه مهم كتولهم: 

ن (۱: 6۰۵ 














AN) 


ذيّ: غو الزفت ری وله ع مستوفی 








أكثرء فقي فراجع ] ۲۱۱-۲۰۳ 
وه الط :0۷-۵0 
العكْبَريٌ: الجملة في موضع نصب بیوبی) لا 





الممنى: يفرض لكم, أو يشرع في أولادكم والتقدير: في 
أمر أولادكم. re N)‏ 
أبويّان: ل أهم في قوله: میب با وق 


مون في المقدار والأقربينء بي في هذه 





الآية المقادير. ومن يرث من الأقربين. وبدأ بالأولاد 














وإرئهم من والدّيهم. كا بدأ في قوله: ( 
الزالبڌان4 بم وفي قوله: (يُوصِيكُمُ لل في 
که جال آیش يتنه بعد. ويدأ بقوله له 
وتبن ماله دلالة على فضله. وكان تقديم الّكر أدلّ على 
فضله من ذکر بان نقص ای عنه لاتم کانا 
نون ال كور دون الإناث. فكفاهم أن ضوعف لحم 


نصيب الإنات, فلا يحرن إذهن يُدلين بم يُدلون به من 





ويشرّع لكم هذا الحكم. وهذا قريب كنا رآ 
يري ما كان ببعتى القول من الأفعال يجراء في حكاية. 








وقوله تعالى: )لب له من ضمیر عاند ال 





«الأولاد» محذوف ثقةٌ ظهور», كما في قوطم: امن 
تون بدرهم. يلا کر منهم. وقيل: الألف والقام قائم 
مقامه, والأصل: لذكرهم. و(يِثْلٌ) صغْة لموصوف 
محذوف, أي للذّكر منهم حظ الأتتبين. 
والبداءة ببيان حكم الكر. لإظهار مزكته عل 
الأنى. كا أتها الناط في تضميف حف وإينار اسي 
الأكر والأنى على ما كر أو من الرجسال واا 
للتتصيص على استواء الكبار والصّغار من الفريقين في 
الاستحقاق, من عیر دخل للبلوغ وال في ذلك أصلا. 
كبا هو زعم أهل الجاهليّة؛ حيث كانوا لامُورّثون 











الاطفال کاللساء. 
اللوس: «لل بلط الب في مضع 
التفصيل والييان للوصية. فلا محل لجملة من الإعراب. 
وجعلها أبو البقاء في موضع نصب على المفعولية 
ل(يُوِى) باعتبار كونه في معنى القول. أو الفعرض أو 
الشرع. وفيه تكلف. وامراد: أنه يمد كل ذكر بأتيينء 
ميث اجتمع الصّنفان من ال کور والانات واتحدت جهة 


4:۱ 











إرثهماء يمف للدّكر نصيبه. كذا قيل. والظاهر أن المراد 
بيان حكم اجاح الابن والبنت على الإطلاق. ولا بد في 
الجملة من ضمير عائد إلى «الأولاد» حمذوف ثم 
بظهوره, كا في قوهم: التَمن منَوانٍ درهم, والشقدیر 
هنا: لكر منهم, فتدير. 

وتخصيص الأكر بلقتصيص عل حل لع أو 
مقتضى كون الآية نزلت في المشهور لبيان المواريته رما 
لما كانوا عليه من توريث الذّكور دون الإنات- هم 
بالإناث. وأن يقال: للأتيين مثل حظ الكرا"". لأن 
الذّكر أفضل. ولأنّ ذكر الماسن أليق با حكيم من غيره. 





دون الإساءة, ولان في ذلك تبيا على أن الضعيف 





كافي في التفضيل» فکأّهحیث کانا نون ال کور 
دون الإنات قیل م: کی لد کور آن ضوعف م نصیب 
الإناث, فلا يحرم عن الميراث بالكقية مع تساوعا في 
جهة الإرث. 

ایا اي لک لتق عل ما ذكر ألا من 
الّجال والنّساء, للتتصيص على استواء الكبار والضفار 





اح ظاظ/ 345 


من الفريقين في الاستحقاق. من غير دخمل للبلوخ 
والجبر في ذلك صلا كما هو زعم أهل الجا 
كانوا لاجورّئون الأطفال كالنساء. 

والحكمة في أنه تعالى جعل نصيب الإناث من المال 












أقلّ من نصيب الذّ كور نقصان علهنَ ودينهن كرا جاء في 
انبر مع أنّ احنتيا. امال أقل, لأنّ آزواجهن 
يُتفقون عليين وعجوتهنّ أكثر فقد يصير المال سيا 


لكثرة فجورهن وها اشتهر: 
إن التباب والفراغ یه 
فده للمرء أو 
وروي عن جعفر الصَادق قله : أن 
رت عفن من المينطة وأكلت, وأخذت أخرى 
راء م أخرى ودفضتها إلى آدم ا فلا سملت 
الأمر عليهاء 
ذكره بعضهم, ول أقق 
(ATE)‏ 











نصیب تیا نف نصيب ال 
یل تصیب الراة نصف ال 
عل صمّته, 








قوله تعالل: شوش لب 
۲ وتقديم المدبر على 
البعدإفي هذه الجملة للتنيه من أول الآأمر» على أن لكر 
في الإرث وهو الأثنى أنه لم يكن هم به 









عهد من قبل؛ إذ كان الذّكور يأخذون ا مال الموروث كلّه 
ولاحظ انات كيا تقّم آنا في تقسير قوله تتعال: 





0 كفا والقاى لالأنالأكر أنشل. 






۵۰ /العجم ‏ فقه لغة القرآن. 


وجمل حظ تین هوا الغدار الذي قر 
ول یکن فد تقد دحق تلم 
لراد تضمیف حط الد کر من الولادعل حنّ نی 
مهم ود ان لد سنا ان 
نصف حل ذكر, این متل حفّ ذکر لیس 
القصود الا بیان الضاعنة. 

ولکن قد ترا شور لک لطيفة, وهي الإيا. 
إل أن حظ الأننى صار في اعنبار الشرع أهم من سط 
الذ کر إذ كانت مهضومة الجانب عند أهل الجاهلية, 
فصار الإسلام ينادي بها في وَل ما يقرع الأسماع, قد 
ملم أن قسمة امال تكون باعتبار عدد البنينٍ 
والبناث. Gn‏ 

المباطبائي: وأنا شود وبکر پار ل 
أي فن انتخاب هذا التمبير إشعار الما ات 
عليه ال منم توریت اسف لک 
الان مفررًا ممروا. وأخبر بأنَّ للذّكر مثله مرّئين. أ 
جعله عو الأصل في التُعر يع وجعل رت ال كر عمو 
عليه يعرف بالإضافة إليه. ولو لا ذلك لقال: للأ نمف 
حظ ال كرا وإذن لايفيد هذاالممنى ولا يلتام الياق ممه 
-كيا ترى - هذا ما ذكره بعض العلباء ولا بأس به. وربًا 
أْه ذلك بأنّ الآ لاتعررض بتحو التصعرع معتل إل 
السجام النساء وإن ممرّحت بشيء من سهام الرّجبال. 
فع ذكر سهامهن معدء كبا في الآبةالثالية والآية 
آخر الشورة. 

وبالجمملة قوله: 9 1 
التقسير. لفوله: (يُوصِيكُمُ ا في أَوْلاوكُ» واللام في 





























الات ذكر وأنى ما فللدّكر ضعناالأثنى سهشا و 
يقل: للّكر مل حي الأبنى أو ينلا حف الأنى. ليد 
الكلام على سهم الأميين إذا تفردتا يتا الإجازه ملل 
ما سيجي». 

وعلى أيّ حال إذا شركبت الورئئة من الأّكسور 
والإنات. كان لكل ذکر سهان: وک سهم إل أي 
مبلع بلغ عددهم. (Vt)‏ 

مكارم الشيرازي: بذلك يُشير إل سكم الطبقة 
الأولى من الورئة ‏ وهم الأولاد والآباء والأمهات - 
رومن البديي أنه لاراطة أقوى وأقرب من رابظة الأؤة 
وألنرّة. وهذا موا على بقيّة الورئة من الطُّبقات 
الأخرى. 

"من من الجدير بالاههام من نحية ال کیب الط 
جمل الق هي لاد والاصل في تمبين سهم الأجل. 
أي إن سسهمها من الارت هو الأصل, وإرث کر هو 





بية القاضية بحرمانهن مسن الإرث 
والميراث. جرمائًا كاملا. (MA)‏ 
فضل الله: قل كلام لاطا م أضاف:] 
إن المدیث جاء عن سسهم ال كر متفرعًا على سهم 







نی كما لو كانت الأنتى هي الأصل في الإرث, باعتبار 
أن حضّته مثل/ وبذلك كانت تقاس بها بدلا 


من المكس وإل بقال: للأننى نصفحظالذكر. (0۱0۸) 








السدَيٌ: لذو جَدَ عظيم. 
طبر لذو نصيب من انا 
جد وهو البَخْت والدّولة, 
وغوه أنه رجل ممدود مبخوت, يقال: فلان ذو چفّ 
وحظيظ ومحظوظ, وما الدَنيا إلا أحاظٍ وجدود. 


ورد :۲09 


Meste) 














Arr) 

الآلوسيّ: قبل: نميب کنر سن التنيا: وال 
لبت والسّعد. ويقال: فلان ذو حظً وحظیظ وعظوظ 
oma‏ 

الطباطبانيء ال هو اتصيب من المادة 
WANN 57‏ 
وال لیصا وتا لا و 
فسلت: ۳۵ 

أبن هيئاس: واب واف في المة. مثل عدئد عليد 
الصلاة والتلام وأصحابه. يدن 
الذين أعد اه هم الم ١الطَمرِي‏ 54 .07 
ذو نصيب وافرمن الخير. ١الماوَرْدِيَّ‏ «: ۱۸۲) 


ع ظاظ/ ام 


الحسن:وافيماعظم حظً قطآدون الجلّة. 





قتادة: الح اللظي: امك ری 11 ۲١‏ 
ليذ عط 6 وج 

سر :0۲۰ 
ذو نصيب ود له سابق في ارات 
ل 7 ۰ 

الرجاج: ا حظّ:ابجئة, أي وما يلاها إلا من وجبت 
له الجنة. وممى ذو خط عم أي حف عظم في 
احير ATE)‏ 

المأوّزديّ: فيه ثلاتة أوجه [نقلها وأضاف:] 








/ويحتمل رابنً: أنه ذو المثلق الحتن. (۵: 0۸۲ 
اللو سي: من الواب والخير. On)‏ 
نحوه الواحديّ. ۳۹ 

رثواب الآخرة. (11:۵ 






: [نقل قول ابن عبّاس وقَتادة ثم قال:] 
وفیل: لا ذو عقل, وقيل: ذو شُلق حسّن. 


(AN) 

من الفضائل التفاتتية. (018) 
دمن الخير وكبال اتفس. ‏ (4: 001١‏ 
اذونصيب وافر منكيال الإنسائية 
۳۹۱۱ 


فضل اله: من الإيان والوعي والإتسانية الابضة 
بكلّ مماني الخير والإحسان. (۲۰: ۱۲۰ 


۴ / المعجم في ققه لغة القرآن... ج 11 
01 م 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه الاة: ي اتصیب وله 
والسم: أ وخوظ وجظاظ. غال: فلا ذو حَظ 
وقشم من الفضل, وهوذو 





في كذاء وماكنتٌ ذا حط 







ورجل 0 
والتلی الف الموير, وأنت حَظ وحظیٌ وعظوظ 





جدید ذوحَ من الززق. 
۲ وقيل: الح والمكلّ: صَمْْ كالسّير, 
المتسؤلان. وهو المحطُظ مض كبا تقدّم في 





اح طن ض». 


الاستعمال القرآني 


جاء منها «حفّه فقط مکسورا یرایت يسوي 
امات في ۷آیات: 














المائدة ۱۳ 
2 ۳۳ 

۷ ... دنا میت نشوا حَظَ ينا ذُكَرُوا 

4 امائدة: 34 


يلاحظ ولا أنّ «حظظ» في الجميع بعنى التصيبء إل 
أنه يختلف يضُدافًا. فف (1 و؟) هو نصيب الوارث من 
الإرث. وفي (۳) نصيب قارون من المال. وفي (4) حظ 
العم من نعيم ال 
ول (1 و1 مقدر ما نسي الهود والتصاری ما ذ کرو به 
من كتابيهم. فأ جاء في التفاسير من المماني النتلفة يس 
في أصل المعنى بل في المصاديق. وأتهم دام مخلطون بين 
الفاح والمصاديق. وهنا قالوا؛ حظاً على وجهين: 
التصيب, والمئهاا 

ثائي؛ الح في ١١‏ و۲) لايد على الكترة والقلة بل 
وفي ۲۱ و4) یدل عسل 





وق (0) حف الكافر من العذاب. 


يقر بحسب مقدار مال 











ونعير الآخرة. وهذه كلّها منبثٌ عکس اقلات الباقية. 
وف (8) مسوم الم في الآخرة, لأنّه ذكرة في سياق 
ان هل رعش ار ل 
(1 و۷ نان لا كروا به. وهو في معنى التني أيضًا. 
دحا فهرا يفيد البعض, وهو إلى القلّة أقرب منه 
ما نسوه من كتبهم كان أقلّ مما احتغظوا. 








آن (1 و ۷ إدانة لأهل الكتاب, وائتتان 






ب ونذاژ وواحدةٌ (؟) قصّة. 





يُسند إلى الأكرء وحظه ضف حظ الأتى من الإرثء 
تأكيدا تقضلها والاهتام با لي .الميراث؛ إذ كانت لاتُورّ 








و أقصعر فيدفمه أله موهم ا لا ترضى به اقساءاا 
خامتا: یف الحظ في (؟) و( بالظمة. وهو 
قسان: وم باطل ی (۳) وصفهبه ین و 
الیو الدنْه. يريدون صاحبه. أي قارون؛ ووْصفٌ 
حقٌ في (4. وصفه به لله, يريد به دفع الشيكة بالحسنة, 

سادسا: نفي الحظ في (8) عن الكافرين في الآخرة. 
ببإرادة لله وعن الييسود في (1). والتصارى في (/0 
بسیان حظ ی وا م4 الا 





ر 
كبوا سرک 





لفظ واحد. مرّة واحدة؛ فى سورة مكيّة 


الأصوص الأغوية 

الخَليل: المد المنقة في العمل والندمة. 

وسمعت في شعر تُحدّث «حنَد) أقدائها» أ: 
فلا وفي النوت: «وإليك نسمى وتميد» أي نحت في 
مرضاتك. 

والاحتفاد: الگر عة في كلّ شيء. 

وقول اله عر وجل با و 
مان ق ابیت. 
ولد الولد. وعند المرب السقّدة: 








اتحل: ۷۲ 











والمّحاقد: وَعْى التوب؛ الواحد: تحفِد. [واستعهد 
بالشّعر ؛ مرّات] 


ابن 


(Ae) 





الأعران. فهر آنع 





کلام ارب من قال: الأصهار. .اي 4: 46۲۷ 





أبوعمروالقسيباني؛ التعنيد: اذو لذي ليس 
بشديد, وهو الحقّدان, والمَقد. 
قال الأکوعی: احند:الشنام. 


۱۱ 
۱۱ 





۱ ۹ 
وا المبب. [واستشهد بالشّعر ؟مرّات] 
0:۱ 


الأصمعي: المَحافد لي اللو 
وی ل 

أصل الحقد: مداركة التو 

أبوعبَيِده في حديث عمر في قترت الفجر قوله: 
«رإليك نسعى وتحَد. ترجو رحستك..». قوله: تحقد, 








فقوله: «نسعى وتقده, هو من ذاك, 
ونسمي في طلب رضاك. 
وفيا لفة آخری: أحقد احفاه, 


فأراد عمر يقوله: لك نسعی ومد »السمل قه 





بطاعته. [واستههد بالتّعر مرّتين] لح 
ابن الأعرابي: المقّدة: اع الوي. والحَقْد 


الزني. 
اتید وید اليد خی الأصل. 
أبو فيس: مكيال واسمه ايحمّد وهو 
١الأزهري‏ 61406 
التحيد: أصل التنام [ثم استهد بشم] 
موري (FU‏ 





مئله ابن الككّيت. اہن سید 57 
والحفد: الأصل عامة. (ين سیده ۳ ۲۱۳) 


ابن أبي اليّمان: والدقد: المتل والخدمة, ومنه: 
«وإليك نسمى وتحفد». وقال لله عر وجل: من 
اجک الحل: ۷۲ ۳ 
القُوريّ: حدّثنا عاصم عن زر قال: قال عبد الله: 
١‏ هل تدري ما الحقّدة؟ قال: نعم حُقَاد الّجل: من 
وولّد ولّره. قال: لاء ولكتّهم الأصهار. 

قال عاصم: وزعم الكل" أن زا فد أصابء قالوا. 
وکذب ال 


أبن دري 












زمري 1004 
ٌد من قوطم: حفن إذا 
آسرع في الغي. ويعير حَقّاد إذا كان سريع المشي, 





فقال قوم: 
الحسّم, وقال آخرون: الأْختان, وقال آخرون: الدم, 
[#استشهد بشمر] 

فأما قوهم في القنوت: «إليك نسعى وتميده 
فتأويله: نخدم بالطّاعة. 


والحتّدان: خعرب من سير الإبل. 








والميحقّدة واليحقد والحفاد: إناء يُكال به. 
r)‏ 
الأزهَريّ ال أبو تراب: احستّفد واحتّمد وا. 
مق واحد. AD‏ 


الصَاجِب: [نحو الخكيل وأضاف:] 





الخطّابيّ: [في حديث عمر] 
يريد إقباله على آفاربه. 





قوله: «أخشى 
وحُُوفة في مرضاتهم. وأصل الحلد: الميدمة وا 
السل 

يقال: حقّدني بخير وهو حافدي . [#استشهد 














OUD 


وفي الدّعاء: «وإليك نسمى وتَقد». 
وان حت ل افش والإسراع. 

ویجقل حد وأحه بمن. وامقدة: العوان وافتتم. 
وقیل: ود الود؛ واحدهم: حافد. 

ورجل ممفود, أي عندوم. 

وسيف تقد سريع القطع. 

والحقّد بالكسر: قدح يكيلون به 


وأحتدا 








» وأصله. وتمقد 

أيضًا: وَشْيُه؛ واجمع: ممافد. [واستشهد اليل 
Yr‏ 

حا وحم انا واج تم 


خَدَم. والحقّد والحّدة: الأعوان 
والخدّمة؛ واحدهم: حافد, 

وحقّدة الّجل: بناته, وقيل: أولاد أولاده, وقيل: 
الأصهار, وقيل: الأعوان. 





والحنّد والحّدان والإحفاد في المشي: دون الب 
وقیل: هط ,ول كالفمل. 

واليحقد. الحيد: ئيء يلف فيه. وقيل: هو 
مكيال ُكال به. [م استعهد بشعر] 





(r) 


الحنّدان: حقّد الفرس يميد حَنْدا وحقدائا: ستی 


حفد/ 1۵۷ 





مشيًا دون الختب. وقيل: إذا دارك المشى وفيه قرمطة 
فهر الد. (لافصاح ۲: 0۸7 
حقد الیمیر هد حَفه وحقه؟ وحفقدائاء وأحمّد 





الداة: جلها على الإسراع ومُداركة الحو 
1 (الإفصاح 5: 0/06 
الطوسيّه وأصل الممتد: الإسراع في العمل» ومنه: 





بوخد جع حافد. وهو المتحرّك المتبرّع 
پانشدمة, آفارب کانوا آو أجانپ. 
قال المفشرون: هم الأسباط ونحوهم. وذلك أن 
امتهم أمبدق. [ثم استتهد بشعر] 
وفلان حفود, أي مندوم, وهم الأختان والأصهار, 
وفي الدّعاء «إليك نسعى وتْقده. 
مد سريع القطع. 
الإمَخْشَرِيَ: فد البمير ندا وحُفوة). وحقدانً؛ 
أسرع في سيره ودارك اللو [م استشهد بشعر] 
أله بعيره. 


(r) 








ومن الجاز: حقّد فلان في الأمر واحتقّد: أسرع فيه, 





وف في القيام به. 
إلى طاعته, ورجل 
حفود: ندوم تطاع. 
وهو حافد فلان. وهم ا خَدمه وأعوانه. و 






منه قيل لأولادالابن:الحقّدة < يت 


۸ /المعجم في فقه لفة الترآن... ۱۲ 


وهومن حقّدة الأدب. 2 (أساس البلاغة: ۸۸ 
[في حديث 3 محبد:] «حفود نحشود». محفود: 
مندوم, وأصل الممقّد: مُدارَكة الحََلو. حشود: يمتمّع عليه, 
(لفائق 4٩:۱‏ 





إفي وصف عفان عن عمر:] «أخشى حَْد 
1 في مرضات أقاربه. وحقيقة المَهْد: 
المع. وهو من أخوات الملل والتش. 
ومنه لحد بمنى العيل. واحتد بعی احتفل 
عن الأه 
وقيل لمن يُقْف في الخدمة وللشائر إذا حَبَ: حافدء 








لأنّه يمستشد في ذلك وجمع له نفسه, ریق کُطاه 





متام 
ویصدقه وطم: جاء امرس بیش بای ري 
بعد جري. والمحأش هو الجمع. ‏ ر(الفائق ٣‏ ۳۷6 


الضغان: واحند.مال بیس ريه مرک 
مقعّد: قرية بأسفل التحول. 





والاحتفاه:الاتفال. 


والعتد:في. شلف فیه الاب 

اليو 
الاعاء: «وإليك تسعى یه آي سرع إلى افلاعة. 
وأحّد إحفات. 


(r) 





نئا باب شرع دا 











كافر وكفرة. ومنه قیل للاعوان: حقد: 
وقيل لأولاد الأولاد: حقّدة, لأتهم كالمئتام في 
افر 
الفیروز ابادي: حقد یمد فا وحقدائا: خت ف 





0N) 





العمل وأسرع كاحتفّد وخدم. 

والحنّد مرّكة: الخدم والأعوان, جمع: حافد, ومشي 
دون المنبّب كالحتّدان والإحفاد. وحقّدة الرّجل: بناته 
وأولاد أولاده كالحفيد أو الأصهار,. وصناع الوني, 

وات‌حقد کمجلس آو ین 
الوات, وکینر: طرف الوب وقدح یکال به, 
وكمجلس: الأصل. وأصل الكنام ووشي التُوب. 

بوسيف ممتيد: سريع التطع. وأحقّده: مله على 
الاسراع. ورجل محفود: مد وم. 

والميفرد كزفرج: حب الموهر ونث 

واقندد کتفرجل: صاحب المال امسن القيام 
علب (n)‏ 

لیا الحريك: جع حافد, مثل كافر 
وكقّرة. قيل: هم الأعوان والْحدّم. وقيل: أختان. وقيل: 
مر وقيل: بنو المرأة من الرّوج الأوّل. وقیل: ود 
الود لأتتهم كالحئدام في امغر ولمله الأصح كرا يشهد 
له وله تنل حقدتيپآرض خراسان» يعني علي 
ابن موسى الرّضا 4 . 

محمّد إسماعيل إبراهيم: حنّد حفه! وحَود؛ 














A) 


آسرع في الخدمة والطلّاعة, ومنه: دوإليك نسمى وتيده. 

والحفيد: وَلَد الولّد ذكرًا كان أو أنى. والحقّدة: أبناء. 

الأبناء أو الأعوان. ۳۹:۱ 
الحقّدة والحقّداء والحقّد والأحفاد. 








ذلك. لاعتادهم على قوله تعالی: ( وجل اكم ن 








أو 





وعلى قول الاج: من اماز حدة الجل: ب 
أولاد أولاده؛ مفردها: حفيد؛ والجمع: حُقّداء. 

وعلى ماجاء في متن اللّغفة والوسيط: امد والحقدة: 
جمع حافد, والمنّداء: جمع حفيد. 








ولا اعتراض لي على رأي الغلاييي وإن كانت 
الأحفاد من جموع الفلة, لأنّ الحو الوافي يقول: إن 
المرب استمعلت صیند «أفعال» في الكثرة أي 
كان استمراها في القلّة أكثر. 
(معجم الأخطاء 
المُضطَّتَو بيه والاهر أن الأصل الواحدا في هذّه 
امادّة: هو الإعانة بخلوص وسرعة. وياعتا هذا الممنى 
تُطلّق على الخنادم بسرعة, وعل أولاد الاولاد 
والأختان إذا كانوا أعرانًا. وعلى السّيف القاطع فإِنه نعم 
المعين في مقابل الأعداء, وكذلك البمير اماد إذا أعان في 
الشير. واليحقّد لكونه ممين في تعيين المقدار. 
(MD‏ 








0۷ 





ف 104/5 


مثله ابن عباس ونحوه أبو الضّحى والنخْعيَ وسعيد 
ہن جبیر. طبر 11 044 
وهو مرويّ عن الإمام القادق لا . 
برسي ۳ ۷ 
الحمّدة: الأصهار, وهم قرابة الروجة. 
مثله أبو الضّحى انمي وسعيد بن تر 
(eA‏ 














ومثله ابن عبّاس. ری ۸ 
أبن عبئاس: من أعانك فقد حقّدك. [ثم استشهد 
بشم] ری 00۸ 
هم زد ود لو 
بو امرأة الرجل لیسوامنه. . ال :0۱61 
تله ال (الواحدي 6 ۷4 


بسنوك حسين يحفدونك ويرفدونك ويعينونك 





اويخدمونك. 


مجاهد: ابنه وخادمه. 


MENE 


نوه طاووس. 
أنصارًا وأعوائًا وحُدَلمًا. 9 
عِكْرمَة: هم الذين يعينون الرّجل من وُلده 
9 سر 00:۱۸ 
نجوه صطاء. القوي ۸۸۲ 
الحقّدة: من خدّمك من وُلدك ولد ولدك. 

ری 041:14 





ینش 








۰ للجم ق فقه لغة القرآن... ج11 


وبني البنين. ومن أعانك من أل 
سر 0:0۵:۱6 










آکرمکم الله بها. ری :۱:۰ 

الإمام الصادق :اد بو الینته ون 
حقدة رسول اف 

[وفي حديث آخر] هم الحقّدة وهم السون منهم: 

(التخراني 0: 041 

يعني بالبنين: الصَغار, والمقّدة: الكبار 





دون آباهم بایدمة: وذاك تیم کانوا في الجاهلية 


يخدمهم أولادهم. VW:‏ 
نموه الكليّ. بتري 4 
مالك: اندم والأعوا ران في رأي. 


(أبن المي ؟: 137 
لختدم من ولد الزجل. نم ول 
وهم يخدمونه وليس تكون العبيد من الأزواج. كيف 
يكسون مسن زوجي عبد إنَا الحفدّة ولد لجل 
وخدمه. BEE)‏ 

الفّراء؛ واا ن وقالوا: الأعوان. ولو 
قیل: «الحقّد» كان صوابا. لا واحدهم: حافد. فیکون 
بنزلة الغائب والنیّب, والقاعد والّد. ۰ (۲: 4۲۱۰ 





اپور 





N) 





أمهار. وأصل المد مداركة 
امقر والإسراع في المحي, إا يفل هذا اعدم فقيل 


هم: حقّدة؛ واحدهم: حافد. مثل كافر وكثّرة.  )۲٤۹(‏ 

الطَبَرِيّ: واختلف أهل الأول في الممنئين 
بالحقّدة. فقال بعضهم: هم الأختان. أختان الرّجل على 
بات 








وقال آخرون: هم أعوان الرّجل وخدّمه. 
وقال آخرون: هم ولد الرجل ولد ولده. 
وقال آخرون: هم بو مرج من 
والضواب من القول في 











إحاقد. کی الکذبة: جع کاذب. والفتقة: جع فاسق. [ٍل 
أن قال:] 

وإ گان معن «الحقّدة» ما ذكرناء من آم 
المسرعون في مة الزجل, اتون فيهاء وكان لله 
تمالی ذکرهآخبرا نع نم بهعلناآن جمل نا مد 
ند تا. وان أولادنا وأزواجنا الّذين يصلحون 
للخدمة منّا ومن غييرناء وأختاننا الّذين هم أزواج بناثنا 
من أزواجنا وخدّمنا من ماليكناء إذا كانوا يحفدوننا. 
فيستحقّون اسم (حقّدة). 

ولم یکن الله تعالى دل بظاهر تغزيله ولا على لسان 
رسوله وق ولا بحجة عقل, على أله عنى بذلك نوظًا من 
الحقّدة دون نوع متهم وكان قد أنعم بكلّ ذلك عليناء م 
یکن انا أن نوجه ذلك إلى خا من اا 
إلا ما اجتممت الأنة عليه أله غير داخل فهم. 














دون عا 





وإذاكان ذلك كذلك, قلكل الأقوال التي ذكرنا عمّن 
ذکرنا وجه ق الصّحّة, ورج في التأويل» وإن كان أولى 
بالصّواب من القول ما اخترناء ل بين من الیل 
MEF NE)‏ 
: اختلف النّاس في تفسير الحقّدة. [فذكر 
الأقوال وأضاف:] 
E E‏ 












rr) 
۷4 :۳( والواحدي‎ ۲۰۲ :۳( 

البعّويّ: [نقل القول اقاي لابن مود ةا 

فيكون معنى الآية على هذا القول: وجعا] لكم ل 

أزواجكم بنين وبنات تزوّجونهم, فيحصل بسب 


الأختان والأصهار. RKTT‏ 
الإمَغْشَريٌ؛ والحتّدة: جمع حافد, وه اي ینید 





1 يسرع في الطاعة والشدمة, ومته قول القانت: 





ليك نسمی وغفده. [ثم استشهد بشعر] 

واختّلف فيهم فقيل: هم الأختان على البنات. 
وقيل: أولاد الأولاد. وقيل: أولاد المرأة من الرّوج 
الأوّلء وقيل المعنى: وجعل لكم حقّدة. أي خدمًا 
يحفدون في مصالحكم ويعينونكم. 

ويجوز أن يراد بالحقّدة: السنون أنفسهم؛ كقوله: 
ْسَكَوًا وَرِرْقًا حَسًَاه التحل: 37 كأنّه قيل: وجعل 
لکم منبن أولان)؛ هم بنون وهم حافدون. أي جامعون 
:6 








رز 


بين الأمرين. 


ع فه/ لك 





نموه اسز (۲: ۲۹۳ وال 2 وأبو 
امود (4: 00۷ 


ابن عَطيّة: [نقل الأقوال ثم قال:] 

ولا خلاف أنّ منى المنّد: المييذمة واليرٌ والسشي 
شرا ی الا ومنه في القمنوت: «وإليك نسمى 
وتحفده. وامقدان: خیّب فوق السشي, [م استشجد 





انی لاو رنھ بی ر وهلا إا هو فى 
الفالب وعظم الاس. 
ویحتمل عندي أْقوله: ین 
على العموم والاشتراك, أي من آزواج البشر جمل الله 
لهم البنين. ومنهم جعل الحكدّمة, فن لم تكن له قط زوجة 
فقد جعل الله له حقّدة. وحصل تمت الّعمة. وأوانك 





مه هم من الأزواج. 
رمکذا تقرگب السة اي تشمل جسیع السالمه 
وتستقم ففظة «الحقدة» على مجراها في ال إذ البشر 
بجملتهم لابستنني أحد منهم عن حقدة. 
وقالت فرقة: «الحقّدة» هم البنون. وهذا يستقيم 
على أن تكون الواو عاطفة صفة هم كبا لو قال: جملنا 
لهم بنين وأعواناء أي وهم هم أموان, فكأئّه ال: وهم 








ونقل قول ابن عباس: أتهم المندم م قال:] 
وه القول بحتمل وجهين: أحدهما: أنه يراد بالندم 
الأولاد. فيكون المعنى أن الأولاد يخدمون. [ثم نقل قول 


۲ / العجم في فقه لغة انفرآن... ج ۱۲ 


ان مه وفال:] 

یراد الم الماليك, فیکون معنى الآية: 
وجعل لکم من آزواجکم بنین, وجعل لكم حقّدة من 
غير الازواج, ذکره اين الباري, EUS)‏ 
لح الؤازيّ: [ذكر كلام بعض أهل الغ وقال:] 









1 ِ € فالأعوان الذين 
لايكونون من قبل المرأة, لايدخلون تحت هذه الآية. 

إذا عرفت هذا فنقول: قيل: هم الأختان, وقيل: هم 
الأصهار. وقيل: ولد الوئد. والأولى دخول الكل فة 
بيا أن اللفظ تمل لكل بمسب الممنى المشكر| 
ذکرناه 0 

ابن العربيٌ: وفيها ثمانية أقوال: ونا فان ] 
الأقوال كبا سردئاها ما أخذت عن لفة. وما 
وقد قال لله تعالى: وم 





9 





ونا عن ات 






الفرقان: 64, فالنّسب ما دار بين الرّوجين, والصّهر ما 
ملق بهما. ويقال: أختان الرأة وأصهار الأجل عرفا 
ولفاء ويقال لولد الولد: الحفيد.. 


أولاد الرجل من 
لبه ومن قوله: (حَمّدة) أولاد ولده. ولیس في قوة 
اللفظ أكثر من هذا. وتقول: تقدير الآية على هذا: وله 
جعل لكم من أنفسكم أزوابمًا. ومن أزواجكم بنين. 


ومن الین دة 


والظاهر 











اه مد و جل ان سکم 


لحرن 
[ذكر روايات وأقوال في ممنى «الحنّدَة» 
5: الأصهار. 








وأضاف:] وروى زر عن عبد الله قال:/ 
وقاله إبراهيم؛ وأ معنى متقا 
قال الأستمي: ان من كان من قبل المسرأة مثل 





بها وأخيها وما أشييهبا. والأسسهار منهها جميمًا. يقال: 
أمهر فلان إلى بتي فلان وصاهر. 
وقول عبد لله: هم الأختان يحتمل المعنيين ميمًاء 





يتلأ يكون أراد أبا المرأة وما أسبهه من أقبريائها, 
ويحتمل أن يكون أراد وجمل لكم من أزواجكم بسنين 
فیکون لکم بسبین آختان. 

وقال عِكْرِمَة: الحقّدة: من نفع الرجل من ولده. 
وأصله: من حقّد بد بفتح المين في الماضي وكسرها 
في المستقبلإذا أسرع في 
أن قال:] 

قال المهدوي: ومن جعل الحقّد: 





وینات تروجو: 








٠‏ [#استشهد يشمر إل 








من از ۳ 62 فجعل «الحنّدة والببنين» 
دام للحت فلاعظ] ‏ 0۵۲۸۰ 
البيضاويٌه أولاد أولاد ويناتٌ, فان الحافد هو 
بمن في البيوث أم#خدمة. 







على البنات. وقيل: الرّبائب. 
البنون أنفسهم. والمطف لتقاير 
era)‏ 


ويبوذ أن يراد با 





را والفلاهر أن عطف (سََ 
يفيد كون الجميع من الأزواج. وأئهسم غير البنين. 
البنات. لا يندم في البيوت أ خدمة. ف 
هذا القول خص البدين بالذّكران له جع مذکره کال 











الزينة في الذكور. 





وقيل: (و. 
داخلی فی کو: نهم من الأزواج. 

وفالت فرقة: المقّدة هم الينون, أي جامعون بين 
البنوّة والخندمة, فهو من عطف الصّفات لموصرف 





واس )010:0( 

أبن كثير: يعمل بين يدي 
الرجل. يقال: فلان تيد لنا. أي يعمل لنا. (ثم نقل 
الاتوال و قال:] 


فلت: فن جمل (وَحَقَدة) متملّقا ب (أَرْوَاجِكُمْ) فلا 
0 ان يكون المراد: الأولاد وأولاد الأولاد أو الأسبار. 
ات أو أولاد الرّوجة. وكذا قال 
یکونون غان تحت کتف الجمل و 








W/o 


جره وف غدته, وقد یکون هذا هو اراد من 
قولس في حديث نضعرة بن أكثم: «والولد عبد لك» 
رواه أبوداود. 
وأا من جمل الحقّدة الخدم فعنده أن بسطوف على 
قوله: ... جَقلّ لَكُم من کم آژوامجا4 الشوری: 
E‏ جمل لكم الأزواج والأولاد خدتا. ( 4۲۱۰ 
الب وتوی: [بّن ممناء لن وقال:] 





حمل الحقّدة على البنات كيا مله البعض. 






نمنه ی ییوت أت خدمة - ضميف. 
لکون الشورة مكية بع الشرکین؛ وهمم کانوا تسود 
وجوههم حین الاغبار بانات. فلا یناسب مقام 
الايتنان حملها عليين. 0۸ 

|الآلوسي: لبن أَرْوَاجِكُمْ» أي منهاء فوضع 
لامر مضع الشمير للإيذان بن الرا: مل لكل 
ون تیجة 








منکم من زوجه لا من زوج غیره (بین 
الأزواج هو التوالد. 

وحَقَدة) جمع حافد. ككاتب وكتبة. [إلى أن قال:] 
وجاء في لغة _كيا قال أبو ید أحفد احفاه) ,وه 
اد سرعة القطع » وقيل ؛ مقارية الخطو. 

والراد بالحقّدة ‏ على ما روي عن امسن 
والأزهّري. وجاء في رواية عن ابن عئاس. واختارء ابن 
المرب - أولاد الأولادء وكونهم من الأزواج يذ 

















ف الب دس الوت أ خد 





رقبل:التون, والطلف لاختلاف الوصفین 








فيكون ذلك امتنانا بإعطاء الجامع هذين الوصفين 
الجليلين, فكأنْه قيل: وجمل لكم منهنٌ أولان) هم بنون 
وهم حافدون. أي جامعون بين هذين الأمرين. ويقرب 
1 أن البنين صغار الأولاد 
واقدة کبارهم. وکذا ما نقل عن مُعَایل من المکس. 

وکا ابن عباس ظر إلى أن الكبار أقوى على 
المخدمة, ومُقاتل ظر إلى أنّ الصّغار أفرب للانقياد لما 
وامتثال الأمر بهاء واعتبر امد بعنی مقارية الط( 

وقیل: أولاد المرأة من الرّوج الأوّل. وأخرجه ابن 
جرير وابن أبي حاتم عن لبن عبّاس. 

وأخرج ابر دلب فش والب خا( أ 
تاريخه, والحاكم ‏ وصمّحه ‏ عن ابن مسلبو كيم 
الأختان. وأريد بهم على ما قيل: أزواج اينات رل 
لهم: أصسهار. [ماستعهد بشعر] 

بالق على هذا بقل مقس أي وجعل لكم 
ند 
بالتعاطفين. وأزواج 59 لیسوا من ار وتف 
باه لاقرينة على تقدير خلاف الطاهر؛ وفيه دَقْدَفة 














في «الصحاح» وتجمل (ين) سبيية. ولا مك 
سيب لجعل الحقّدة بهذا المنق. وهو كبا تری. 
وتعقب تفسيره بالأختان والربائب بأ الباق 





2 هم الم والأعوان» وهو المعنى 
الشپور له واتصب یاب أي وجمل لكم 
خدتا دون مصالحكم ويعبنونكم في أموركم. 

وقال ابن عطي بعد نقل عدّة أقوال في المسراد من 
ذلك: وهذه الأقوال مبنّة على أن کل أحد جمل له من 
زوجته بنون وحقّدة, ولا يدق أنه باعتبار الغالب, 
ويحتمل أن يمحتل قوله تعالى: لين جك عل 
العموم والاشتراك, أي جمل من أزواج البسشر البسنين 
والحفدة, ويستقيم على هذا | 
لأفة؛ إذ البشر جبملتهم لايستغني أحدهم عن حّد: 
۳ 

وحیشذ لایجتاج ال تقدیره لكن لايخق أن فيه مدا 
تحير المنصوب في الموضمين عن المرور - لما مر غير 
وتقديم الجرور ب«اللام» على المرور 
ب«ين» للإيذان من أوّل الأمرء بعود منفعة الجعل إليهم 
إمداد للتّشويق. وتقوية له.. 0۰:۶۱ 

عبد الكريم الخطيب: والحنّدة, وهم أبناء 
أو هم الكبار من الأبناء الذين يكونون مدا 

















ر 





يسعون معهم, ويحملون عِبء الحياة عنهم.. 
السّعي في سرعة, ومنه ما ورد في لقتوت: 
er‏ 
ره قال:] 
لآية: الأعوان الخدم من البنين. 









١‏ کنا اقام الخطر کا جاء يما قبل. 








لمكان قوله: (وَجَمَلَ 
بعضهم قوله: لب 
وبعضهم بالبنين والأسباط, وهم بئو البنين. 

والمعنى: ولله جعل لكم من أنفسكم أزوابنا تأقوتها. 
وتأنسون بهاء وجمل لكم من أزواجكم بالإيلاد نين 
أعوانه تستعينون بخدمتهم على حوائجكم. 
وتدفعون بهم عن أنفسكم المكاره ورزقكم من لیات 
وهي ما تستطيبونه من أمتعة المياة, وتنالونه بلا علاج 
وعمل کالاء والشمرات, أو بملاج وعمل كالأطعمة 
van‏ 


کم ن راکم ولذا فشر 
رف بصغار الأولاد وكبارهم, 





وحلّد: 








واللابس ونوها: 

مکارم القيرازي المّدة بعنى حافد. وهي في 
الأصل بممنى الإنسان الذي يعمل بسرعة ونشاط ون 
اتظار أجر وجزاء. [ونقل الأقوال ثم قال:] 

ويبدو أن المعنى الأوّل: «أولاد الأولآدم أقريمن. 
غوره؛ على ما ذكرناه من سعة مفهوم حقّدة في الأصل. 

وعلى أيّة حال فوجود القُوى الإنسائية من الأبناء 
والأحفاد والأزواج للإنسان من العم الإخيية الكبيرة 
التي أنصسها جل اسمه على الإنسان, لأئهم يعينون ماديا 
نيأ (IA)‏ 
المْضْطََويٌ: أي أعوانًا لكم في حسياتكم وبمد 
مائكم, إعانة ماديّة أو معنويّة, من أفاريها ومن يقرب 
اتب والتبب. 

والأسفسير بأولاد الأولاد وإن كانوا مصداق 
«الأعوان» غير وجيه. فإنَ كلمة البنين تشملها في ا مرتبة. 


الثّانية. وأبمد منه تفسيرها بالخدم: فإِنَ الآية مصبرّحة 











بكون الحقّدة من الأزواج» وهي نعمة متحضّلة في إشر 


Nels. 


الرّواج, والخدمة لاريط ها بالازدواج والأزوا. 
0 





الأصول اللغوية 
١الأصل‏ في هذه المادة: اليد ضرب من الفي 
دون الخبّب, وهو المنّدان والإحفاد. يقال: حقّد ابر 
والَلِيء يد فد وحتدئاء وأحد اصفا؛ وسمیه 
خقاد. وأحقّدنه: حّه ی اند والاسراع, 
تحمل على من يف إلى العمل والخدمة. يقال: حقّد 
ید فا واه واحتفد احتفاد أي خف في العمل 








رأسرع وقد بد خد خدّم. ومنه: سيف تممستقد: 
بيع القطع. 

وَالحمّد والحقّدة: الأعوان والخدّمة؛ واحدهم: حافد. 
وحقّدة الجل: أولاد أولاده. ويناته, وأصهاره, لأتهم 
يخندمونه ويُمينونه. وهم الحقّداء أيضًا؛ والواحد: حُفيد 
ورجل تَمنُود: تخْدُوم. يقال: حَقَّدتُ وأحقّدتُ؛ وأنا 
حافدٌ وتحفودٌ. 

والمّد: الوشي, لا قوب بزدان به, سا یزان 
الرجل بعقدته, وهو ال حقد 
اع الوشي. والميسحمّد: طرف الذوب. أي 
حاشيته. والماشية: أهل الزجسل وخاسّته, تعبا 
بالحافد والحفيد. 

۲ واحند: الأصل, وتََفد الّجل: أصله, وقيل: 
الشنام, أو أصله. وفاؤه بدل من التّاء. كما في قوهم: شيخ 
تال وفالك. أي أحمق بالغ احمق. وهو الحقد والحكد 
أيضًا. 








وا 





۹ /المعجم في ققه ثفة القرآن... بج 17 


“وبين د«الحمّد» و«الحقد» اشتقاق أكبر. يقال من 





التعل: 71 

پلاعظ را لفط «الحفدة» وحيد المجذر في 
الثرآن, وفيه بُُوثك: 

م اخخلفوا ل المراد بهم: أهم أولاد الروج ين آم 
المباليك أم كلاعما؟ ثلائة أقوال. 

واغتافرا أيساني الأوّل على أقوال: الأ ولأدد وأولاة 
الأولاد, والأولاد الكسبار خاصة. والأرلا امعان 
خاسّة, والبناث, والرّبائي, والأختان, ااا 

ومن ذهب إل القول الثاني مالك فقال: «الخّدم 
وذهب بماد 





والأعوان». وکذا أو دة وابن قح 
که وشن وغیرهم إلى القول الالث, قال اد 
#ابنه وخادمه», وقال ابن عتّاس: «سن آصانله فقد 
عقدلا», 

۲- ورد ابن رَيْد القول الثاني. فغال: «كيف يكون 
:ود ارجل وغنه», وروی 
: «من جعل الحقّدة الخدم جمله 
* ار کاله تال جمل 3 












ا البنات ا وسشعض باه لاقرينة 





على تقدير خلاف الظّاهر, وفيد دَعْدَغة لاتخق». 
“ل ووجّهوا القول الأول فن ذهب إلى أله الأولاد 
قال: «الظّاهر عندي من قوله: (ببين) أولاد 





الرّجل من سُلبه. ومن قوله (حَقَدة) أولاد ولدهء وليس 
في قوّة انظ أكثر من هذاء ونقول: نقدير الآية على هذا: 
والله جمل لكم من أنفسكم أزواجًاء ومن أزواجكم بنينء 
ومن البنين حفدة». 

ومنهم من خط الأولاد بالكبار أو المغار وهو ابن 
عباس ومُقاتل. قال الآلوسئ: «كأنّ ابن عباس ار إل 
أنّ الكبار أقوى على اند ۲ ايل ظر إلى أنّ الصّغار 
أفرب للانقياد لها وامتنال الأمر بهاء واعتير الحفد يُعنى 
بيقاربة الو 

ومنهم من حخضّهم بالبنين دون البنات کال 
فقال:ويجوز أن يراه بالحمّدة البنون أنفسهم. كقوله: 
«سکرا ورزفا خسا4 اتحل: ۱۷ که قیل: وجمل 
لكم منهنٌ أولان) هم بنون وهم حافدون, أي جامعون 











بين الأمرينه. 
ومئهم من شسصّهم بالبنات دون البنين كاليضاويٌ, 
فقال: «أولاد أولاد وبناث, فَإنّ الحافد هو السرع كٍِ 
الخدمة, والبنات يندمن في البيوت أتمخدمة». 
والأصهار, قال 





ومنهم من ذهب إلى أنه الأ 
البتَويٌ: «قال ابن مُسعود والنّميّ: ان الرّجل 
على بناته. ومن أبن سود اتا نهم الأصهار, فيكون 
ممنى الآبة على هذا القول: وجمل لكم من أزواجكم 
بنين وينات تزوّجوتهم, فيحصل يسببهم الأضتان 
والأصهار». 









W/o: 





وعتمه ابر فقال: ل یکن ا تعلی دل اهر انیا لفید: من الد وهو ضعرب من ا مشي دون 
یله ولا على لسان رسوله ولا بحجّة عقل على أنه التب كا تقد والب 
و حینا یل ویندم؛ وهذا من 
بكلّ ذلك عليناء لم يكن لنا أن نُوجّه ذلك إلى خاصسّ من ذُيْدَن الصّغار لاالكبار. فالحقّدة: هم أولاد الأولاد, سواه 
الحقّدة دون عا كانوا ذكورا أم انا ويدخل فيهم البنون الصّغار, وكذا 


ضرب من المَدُو. فكأق 









عنى بذلك نومًا من الحقّدة دون نوع منهم, وكان قد نمم الحافد_مفرد الحقّدة 








داخل فيهم. وإذا كان ذلك كذلك فلكلٌ الأقوال التي من الخدم على التّوسّع. 
ذكرنا عمّن ذكرنا وجه في الصّمّة وعفرج في التأويل». ثالنًا: هذه الآية بدأت ب(لله) كآيتين قبلها. وبينها 


وقال ابن َي أيضًاء «يحتمل عندي أنّ قوله: ين علاقة في اشعلا على ذكر مراب اليقة وأطوارها. 
اجك إا هو على السموم والانستراك. أي من فجاء في الأول: وا متفر 
أزواج البشر جمل الله لهم البنين. ومنهم جعل الخدّمة, 3 
فن لم تكن له قط زوجة. فقد جمل اله له حقّدة. وحصل 
تحت التممة, وأُولئك الحفدة هم من الأزه 












«الحفدة» على مجسراها فى |! 
لابستفني أحد متهم عن حقدة 

ورد ابن عطية القول بأنّهم البنون فقال : «هذا 
يستقيم على أن تكون لواو عاطفة صغة لهم كما لو قال: 
جعلنا هم بنين وأعواناء أي وهم أعوان, فكأنه قال: 
وهم حقدته. رنه تمل vr‏ 

وضعف الُرُوسَويَ قول من قال: الحفدة هم البنات. فذكر في الأول مراتب ا الحياة وی اانية مراتب 
وعلّل ذلك بقوله: «لأنّ الخطاب لكون الكورة مكيّة 
مع المشركينء وهم كانوا تسود وجوههم حين الإخبار 
بالبنات, فلا يناسب مقام الامتنان حملها عليينَ». ي 

ولا قول آخر سرض له ضمن تفسير الآبة, وهو ...من برد متهم في طول التتاسل» فأريد بها أولاد الأولاد 





- انق داد مراب دمن 








اد بالبنين: الأولاد. وبالحقدة: أولاد الأولاد نلا نسلا بيد تل, وهذا الوجه أمسّ با 


نياق من الوجوه 


بصق اذكروهاء فلاحظ وتأمل. 
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ولا بيعد إرادة ال كور والأناث من (ببين) هناء حيث 
لم يذكر معه البناث كما ذكر في آيات لبو لاحظ: 


أبن: 








رابا: وني هذه الشورة آيات أخر مبدوءة ب(اله) 


كلها 








فذكر في (38) مراحل إحياء الأرض ابتداء بإنزال 
الماء من السّباء ثم إحبياء الأرض بعد مسوتهاء وفي (0/8 
ده من خرجه من جن أ 
والقلة. وق (۸۰) مراحل سکن 
الانسان من البيوت التابتة والخيام المتنقلة, ثم مراحسل 
لباسه. وفي (80) مراحل مسكنه من الجبال والشلال. 
وسرابيله التي تقيه من ار والبرد والبأس. 
خامتا وقد يل هذه الآيات الست التي بدأت 
ال تنبا على مراحل المياة إت بعلم ال وقدرته أو 
بتعمته على العباد, أو بال غيب إلى شكره والتحذير عن 
اكفرته, فلاحظ: أل م «لله». 








حفر 


الفظان مرّتان. في سورتين: ١مكيّة.‏ ١مدنيّة‏ 





1 المحافية 11 


التُصوص ار 
الخليل: الميرة: الحثرة في الأرض. وی لسم 
المكان الذي حُقر. كخندق أو يثر. [:#استعهد بتَمر] 
والبثر إذاكانت فوق قدرها سمّيت: حقرًا وحفيرا وحفيرة. 
وحفير وحغيرة سا موضمین جاء! في الشّعر. 
والحافر: الاب وقول العرب: «القد عند الحافر» 





وإذا أعمّوا اسم الوا قالوا: احافر خير من 
الف, آي ذوات الوافر خير من ذوات اوالف. 










هذا الأمر لاجُترك على حاله حقٌ 
أي عل أول تأسيسه, 

روون ني افر 
الازعات: ٠١‏ أي في المخلق الأول بعد ما غوت كا كتا 





والحر, والحثر لف ما لر بالأسنان من ظاهر 
انه حقاه ولفة أخری: رث 








دات آصابع هی با ادوس المڈوحة, وین بها ال 
بلفة ناس من أهل البن. (۲ ۲۱۲ 
یه ها پاب لتل»: امن کل له کان 
سا مرو الکلام أو صف فهو مصعروف. فالأمباء 
, ولب وحُثَرء إذا أردت جماع الحثّرة 
(۲ 4۲۲۲ 

الكسائي :امَف ستسكين, وقد حَغْوفُوه تحر 
3 رم 0 014 
المرب تقول: «القد عند الحافرة, 











عند أوّل 






ابن سُمَيّل: رجل تافر: لیس له شي. 
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الزن فربطت به. وهو الاري, وهي ال خیة؛وابماعة 
الأواري. ۱ 6۱ 
تقول: حقّر حٌ أنلج. إذا بلغ الأين. 
وال بر جرج ف دنه الب فيقال: صب 
محفور. Morn)‏ 


Nee) 





القرّاء: والعرب تقول: أنيت فلانًا ثم رجّعتُ على 





حافرتي آي رمث من حيث جنت. ومن ذلك قبولٍ 
العرب: «التقد عند الحافرة», والحافر معا 


بعتك بجعت عليه بالشّمن» وهما في المعنى واحد. 





وبعضهم يقول: «التقد عند ا ماكرفبتير يد “عند جافي 
الفرس. وكأن هذا المثل جرّى في الخيل. 

وقال بعضهم: المسافرة: الأرض التي تمثر فها 
قبورهم, فسبآها الحافرة, والمعنى يريد المثُورة, کم قال: 





والمرُوح. ولََرَتٍ الإبل للإتناء, إذا ذهبت رواضمها 
وطلّع غيرها. 

يقال: أحقر الجر إسفارًا فهو مره وإحفاره أن 
يتحرّك التتيحان الشذيان والعُليِيان من رواضعه. فإذا 
مركن قالوا: قد أحفّرت 





فها بين ثلاثين شهرًا أدنى ذلك إلى 





بعد ثلاثة أعوام فهو مب 
إحفارًا. وإحفاره أن 
يتحرك له الررباعيتان الشفليان والرّباعيتان || 


رواضعه وإذا رک قیل: قد أحرت ژباعیات 









رواضمه. 
۳ استيفائه أربعة أعوام ثم بقع 
عليها اسم الإبداء. ثم لايزال رياعيًا حق 0[ 
اك قارحاء. وذلك إذا استوفى خمسة أعوام. 





وهو أن ي 


ميقع عليه اسم الإبداء على ما وصفناء م هو 
تارح, (لامري ۱۱:۵ 


بو رد یت فلاناء ثم رجَمتُ على حافري. أي 
5 طريق الذي معدت فيه. ويقال: عاد فلان في 
حافرته, أي طريقته الأولى. لَب )406:١‏ 

لو كانت المغز غزيرة.لمقّرها ذلك. لأتهم بون 
عليها في المتلب تغزارتهاء فتّهزل. (أساس البلاغة: .04 

ابن الأعرابي: أحثر الزجل. إذا رعَى إبله اليفرى. 
وهو بت 

وأحثّر إذا َيل بالميفراة. وهي الأفش" الذي 
رى به الينطة, وهي الاشبة المح الرأس, فأنا 
الج فهو القضم بالسّاد. ارق في غير هذا اَي 
والوفْش في غير هذا الأكل الكثير. ری :۸۰ 








41 في الأصل في الموردين «الزقش» بالقاق. والضواب 
اتاد 





أبن السكيت: وتقرل في مل: «القد عند الحافرة» 
أي عند أول كلمة. 

ويقال: التق القوم فاقنتلوا عند المافرة. أي عند مال 
التقوا. قال اله تسبارك وتمالى: لإا لرْدُودُونَ في 
از 





تاعات: ۱۰ يف رل رن [استنید 
شب (صلاع الطق: 4۲٩0‏ 

[وتقول: في أسنانه )هو شلاق في صول 
الأنسنان, ويقال: أصيح فم فلان حفورا 









اوري :۳۲۰ 

اتم: يقال: حاف اليربوع تافر وفلان أروَع 

من بَربوع اف وذلك أن حر في رمن ألغازه فيذهب 
لإنسان حقّ يُمِيَ فلا يقدر عليه وي 


فلا یمرفه من غیره فیدعه. ولا شم 
المبُوع ذلك قیل ان بطلبه: ده لقد حافر فلا يقد 
علیهآحد 

إله إذا سافر أبى أن يمر لزاب ولا ينه ولا يدري 
ه٠‏ بقال: قد حَئا. فقری ابر علوء! تیا 
ذا ختاء ویستی فلاد: اسائیاء, 





و 





مسستویا مع ما سوا 

مدود. يقال: ما أشدٌ اشتباء حائيائه. (الأرهّريّ )١:‏ 
ا هت 

شیر: ار في الأسنان] هو أن ير اقح أصول 

وأصل الت من ظاهرٍ وباطنء يلح 

التظم إن لم يُدرَك سسريعٌاء يقال: 





أخذ فيه حَفْر وحَفّرة. (الأزهَريّ 018:6 
ابن قُتَيَْة: والحافر مسك للحبل لايقارقه ما دام 
ابه مربوطاء والحل ممسك للحافر. 


(تأویل مشکل القرآن: ۱۹۶) 


WI/ ig 


الديتوري: اليفرى ذات وتي وشوك مسفار 
الاتكون إلا في الأرض الغليظة, وها زهرة بيضاء؛ وهي 
نکون مثل جه الحرامة. [6 استثيهد بشعر] 
این سیده ۲ ۳۱۰ 
الحسزبيٌ: عن أبي هريرة قال رسول اذ كل 
«الاسبق إلا في شف أو حافر أو نصل». رید الیل 
لها أخفاًا. ولليقر أظلاف, وللخيل حوافر. 
ومنه قوله: «ليلن الإبسلام مبلخ الم مامسافره 
برید الیل والنیل, ۸۲۱ 
البرّد: یقال: حافر موقون وهو آن پصیبه باه 
يُشبه الرّهصة. ونی کل حافر مامیتان, وھا حرفا ن 
جين وشمال. ومقدمه اليك ومؤطره الذابرة. 
:۰ 
هذه [الحافرة] كلمة كانوا بتكاّمون بها عند السّبق. 
اررض المعفورة. أقل ما يقع حمافر الفربي على 
الحافرة فقد وجب النقد. يعني لي الؤهان. أي كبا سيق 
فیقع حافره لیم قول: هابت دزي ۵: 4۱۷ 
تغل وبأسنانه ر وعقي بسکون الغا وفتحها 
انا ضدت أموفا.ومي سفرة ترک الأسنانء متأکل 
ال uv)‏ 
«التقد عند الحافرة» معناء القد عند البق 
وذلك أن ارس إذا بق أخذ الإهن. والمافرة: التي 
حفر الفرّس بقومه قال الله تعالى: نا لَردُودُونَ في 
لحافرة» التازعات: ٠١‏ 
والحافرة: الأرض, والأصل فيها: مفورة, فصر فت 
عن مفمولة إلي فاعلة, كبا قيل: ماء دافق» أي مدفوق. 











7 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 

وس كاتم: أي مكتوم. 
كراع السمل؛ وال افال. 
(ابن سیده ۲ ۳۱۰ 


معروف» وهو مصدر حَثَرتٌ 





من ارت 
وهذاباب ارد حمَرثُ الّيء وما أخرجته 


حل وحمت اي هدما وما سقط منه هدم ونقضت 











والْمَثر والحفير: موضمان بين مكّة والبععرة. 

وفي أسنان الرّجل المثّر. وهو ند فيها أو اصفرار أو 
شاد. 

وحفرت أسننه را وفلا:حفرا یا 

وحفیر: موضع معروف. 

وحافر ال معروف. ولا ستي حافر لاور 
في الأرض. 

والیفزی: ضعرب من التبات. 

والحافرة. من قوهم: رجع فلان على حافرته: إذا 
رجع على الأريق الذي أخذ فيه. 

ورجع الشيع على حافرته, إذا خرف. 
وقوهم: «التقد عند الحافر» أي حاضعر. وأصله: أن 
الیل كانت أكرم ما يتبايعونه بينهم. وكانوا لابييعوتها 
ياء فيقول الرّجل للرّجل: قد عند الحسافر. أي 
لایزول حافره حثٌ تأخذ ثمنه. 











وقال آخرون: لاتبرح من مقامنا حك نزن من 
الفرس, ثمكثر ذلك في كلامهم حي صار کل ما يباع بنقد 






ويمقرة. 
والأحفار: مواضع معروفة. [واستشهد بالشّعر 





ويقال: تقد الحافر, إذا 
ويقال: «التقد عند الحافرة» أي عند أل كلمة. 
وقال بض ای کانت ال أفضل ما باع. 

فاذا اشقری الرَجل الفرس قال له صاعبه: الد عند 

المحافر, أي عند حافر الفرس في موضعه قبل أن يزول. 





وقال لله تعالى: ءانا لَردُودُونَ في الْحَافر4. أي إلى 
خلفا الاّل. [ استشهد بشمر]] (AN)‏ 
ویقال: إله لضب متا ولا درك 





أي لايؤخذ بذبه ولا یلق ند عفر 
نویه هي الحرة. (ذیل الأمالي ۸:١‏ 
الأزهَريّ: الأحفار المعروفة في بلاد العرب لاتق 





فنها: حَمَر أبي موسى, وهي رکایا احتفرها بو موسی 
الأشعريّ علی جادّة البصعرة. وقد رل بها واستقيت 
من ركاياهاء وهي ما بين ماوية والمتُجشاتيات. وركايا 


امقر مرج اش اا أي 








ومنها حر ضبه: وهي ر كايا بناحية التّواچن بعيدة 
القطر, حَدْبُالماء. 
ومنها حَقٌ سعد بن زيد مناة بن تيم: وهي بحذاء 


الرتة وراء التهناء, يُستق منها بالثنائية عند حب 





(1:0) 








[الیفزی] هو من آردالراعي. 

ويقال: حفَرتَ ثرى فلان, إذا قشت عن أمسره 
ووقَفتَ عليه. ۲۰:۵ 

الصّاحب: [نحو الخكيل وأضاف:] 


ويقولون: «التتقد عند المسافر» ويُروى «عند 
الحافرة» أي عند أل كلمة. وقيل: ند وی زج 
عنك عند وجوب البيع. 

ويقولون: لاأفعله حتی رَد على حافرته, مثل 
قوهم: مُودَهُ عل بده 

وأصبح فم فلان تمفور؛ وهو سُلاقٌ يأخد في اسول 
الأسنان. 

والميثراة واميفرى: تبث من نبات الرّبيع. 

وف با مواضع: مق باب وف سود 





بالخروج - وحفر الولد ان 
وهو أن يتما حت تُمزهها. 
وشيٌ حافور وعافور, أي كثير. 





الحَطَابيَ» في حدبت اي دا 
قال: سألته عن التوبة التصوح؟ فقال: هو الندم على 
انب حين يرط منك, فتستغفر الله بندامتك عند 


الحافرء م لاتمود إليه أبداء, قوله: عند الحاقر: ممناه عند 
مواقع انب لاتوشرهاء فتکون مدا 
ويقال: التق القوم فاقسلوا عند الحافرة, أي عند 








ول ما توا GV)‏ 
الجوهَريّ: حفّرتُ الأرض واحتفره. وال 
واحدة ال 
واستحفر لد حان له أن يمقر 
وا بالتحريك: اراب يُستخرّج من المشفرة, 


وهو مثل الْدم. ويقال: هو المكان الذي حر 
والحافر: واحد حوافر الذابةء وقد استماره الشّاعر 








الد 

ویقال: رج عل حافرته,آي في الطریق اي جماه 
مه 

والحفير: القير. 

وحفره َفرً: هزّله. يقال: مسا حسامل إلا والمسئل 
رها إلا لناقة فإنها نسمن عليه, 








وتقول: في أسنانه. خر ود رت مرف سل 
کتر بکیر شرا انا ضنت أموفا. 

وينو أسد تقول: في أسنانه حر بالتحريك. وقد 
ر متال تيت تنبا وهي أردا لين 

وأحثر ار للإثناء والإرباع والقروح, إذا ذهبت 
رواضعه وطلّع غيرها. 

واليفرى. ال الشری: ی 
الحشبة ذات الأصابع 









یذڑی بھا. 
(ret)‏ 
: الحاء والقاء والرّاء أصلان: أحدهماد 








۲ المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


ومن الباب: الث في الفم. وهو نأل الأسنان. 
حقرفوه بر حَفرًا. 

واغته الاب الستخزج سن ار کات 
ویقال: هو اسم المكان الذي حر [ماستشهد بشمر] 

ويقال: أحثّر لمر للإثناء والإرباع, إذا سقط بعض 





ويقال: ما من حامل إلا والمتثل بمفرهاء إلا الاق 
فإنها تسمن عليه. فعنى برها رها 

والأصل التالي: الحافرة. وفي قوله تال 
لَودُودُونَ في افرة4 التازعات: .٠١‏ يقال: إن الأمر 








الاوّل, ی نیا مد ما موت؟. 
ويقال: الخافرة من قوهم: رجع فلان عل حافرته” 
إذا جع على الآريق الذي أخذ فيه. 
ورجع التّيخ على حافرته إذا َم وخَريف. 
«التقد عند الحافر» أي لايزول حافر 
الفرس حقق تن نت وكانت لكرامتها عندهم لائباع 
نساء, م#كثر ذلك حي قيل في غير الخيل أيضًا. 
AE)‏ 
القمالبي: الحافر للداجة, كالفرسن للبعير. (45) 
ل الأمر. وهي من قول الله عر وجل 
١إا‏ دون رة أي في أسرنا. ويسقال في 
المثل: «التقد عند الحافرة» أي عند أوّل كلمة. ‏ (54) 
فصل في ترتيب بن الفلام: يقال لمي إذا ولد 

















فصل فيا تود في بدن الإنسان من الفنضول 
والأوساع:.. فإذاكان في الأسنان, فهو حَثّر. . (1۳۹) 
١‏ حفر الئيء هه واحتره نا 
کا یر الارض بالحديدة. واسم لح 
والحفيرة. والمقر. 

لتر البثر الموّمة فوق قذرها. 

وار اراب المُخرّج من الشّيء الحفور؛ والججمع 
من كل ذلك: أحفار. وأحافير: جمع الممع. وقد تکون 
الأحافير جمع حفير. كقطيع وأقاطيع. 

واليحقرة والخثر والميخفار: الميشحاة ونصوها, 





ابن سي 











تبي النافق من خيره, ومن يوالي المؤمدين من موالي. 
أعداءهم, 
و وار شر اس ول الأأسنان. 








وأحق الجر للإثناء والإرباع: سقطت نايا هب 





ي عند رل ما 









فلا ریت عل حافرق: أي طريقي 





الذي أصمَدثٌ فیه خاسة. فان رجع عل غیره ‏ بقل 
ذلك. [ثماستشهد بآية التازعات: .٠١‏ وشمر] 


والحافرة: الخلقة الأول. 
وامافر من الوا يكون للخيل والبفال والحمير, 
اسم كالكاهل والغارب؛ والجممع: حوافر. قال. 











أوْلى فأولى يا مرا القيسي بعد ما 
بآتار الط المسوافرا 
آرا: تن بالموافر آثار لمطيء يعني أثار أخفاقه. 


فحدّف الباء من «الموافرء وزاد ری عوشا ‏ ی 
«آثار المطيّ». هذا على قول من لم يمتقد الق لل وهو 
آمثل, فا وججَتَ مندوحدٌ عن القلب لم ترتكيي.. 

ومن هنا قال بعضهم: معنى قوظم: ه«الَقَدَ مند 
الحافره أن المخيل كانت أعرّ ما يُباع, فكانوا لايبارحون 





لایزال 7 وهو من نبات الربيع. [م ذكر قول 
الديوري وقال] 





واس من الین تون اف ذات الأصابع لقي 


جفر/ 1۷۵ 


ری ما لش الوس وق بل سن اشبن: 





٤‏ وف وخر ویقالان اف 
واللام: موضع. وكذلك أحفار والأحفار. [واستشهد 


بالتم ٣مرات] A)‏ 
الحتقر: أن تؤكل الل وحم عن الأسنان» وقد خر 
الم بر را وحفرا (لافصاح ۱: 496 


حستر انتيل الوادي يمره حَفْرًا: جعله 


ادوم (الإفساح 6 6۸0 
حقر البثر نحوها تمفرها عفر واعتفرها: شبشها 

باليخفار. وهو امبشحاة وكل م بمب 
(لانصاح 0۸۱۲ 


را واحتفره: أحدت فیه رت 






رقیل: رجع علی حافرت 
حافرته. أي هرم تو قوله: 
اهث4 اشحل: ۷۰ 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج1١‏ 
.وقوهم: «التقد عند الحافرة» ما يبا نقداء وأصله في 

لايزول حافرء أو يقد م 

كل الأسنان. وقد حفَرقُو حفر وأحقّر 

ال ای 014 









وکقر مقر عی الط ي نرب ام 

ودآوه ی ال ولفیرة واشفیر. وهو الق 

وحقر هن الب والنُوع یستخرجه. یت 
فيه فيقال: حقَرتُ 








الب واحفرته. وحفر لیمسوع. 





اذل في 

وفلان أَرْوَعٌ من يَربُوعَ تحافر. وهو نع مکشوفم. 
وبرهان جل بنادي على صحة ما ذکرت ل شون 
لله) وحاشى الله. 

وهذا البلد ت القساكر, ومدق اف 

وفلان يلك الف والحآفِر. 

ومن الجاز: ولئه كل خف وحافر. 

ورجع إلى حَافِرته. أي إلى حالته الأول. 

ورجع فلان على حافرته. إذا شاخ وم 

والتقوا فاقتتلوا عند الحافرة. 

والتقد عند الحافرة والحافر. وقد 
الكلمة في «الكسّاف» عن حقائق التغزيل. 














وحقرفوه وخر إذا تأكلث أسنانه. وفي أستانه 


۷9 
ِحََر وفمفلان حفور أي حَثَره الأكال. 











وحقر الفصيل نها هو له تماق 
يسترخي لمثها بمتصاصه إتاها. 
وما من حامل إلا ولحل تمفيرها إلا الناقة, أي 





ترا 
وحثّرتُ ثرى فلان» إذا فت عن أمره. 
تقر الشيل: اتفذ حُثرًا في الأرض. [واستشهد 
بالشّمر مرّتين] 
إذكر حديث أبن كب عن الوه وأضافة] 
كانوا لكرامة الفرس عندهم ونفاستهم بهسا لايبيعونها 
بالتساء. فقالوا: «التقد عند الحافر» وسيّروه متلا أي 





عند يبع الحافر في أوّل وهلة العقد. من غير تأخير, 
بوالمراد بالحافر: ذات الحافر وهي الفرس. ومن قال: عند 
الجافرة, فله وجهان: 

أجدهها: أنه لا جمل الحافر في ممنى الاب فسا 
وكمر استعماله على ذلك من غير ذكرالذّات, فقيل: اقتنى 
فلان ادت والممافر, أي وات ألمقت بعسمية الذّات 
5 

والّاني: أن يكون «فاعلة» من احفر لأ الرس 
دوسها تمفر الأرض, كما سيت فرسًا لأئها 
تفرسهاء أي تدثها. هذا أصل الكلمة, كرت حى 
استمملت في كل ولي 








رجع إلى حافره وحافرته, 
وقمل كذا عند الحافر والحافرة. وا معنى: تنجيز التدامة. 
والاستغفار عند مواقعة الآنب من غير تأخير, لأ 





WN) 
المفورة مثل ماء دافق.‎ 





ورجع الشّيخ في حافرته, أي رجع من حيث جاءه 
وذلك كرجوع التهتّرى. [ثم استعهد بشعر] 
: «التقد عند الحافرء أي لايزول حافر الفرس 
التمن. لأنّه لكرامته لابياع نسيئة, كار 
حت قيل في غير الحافرة. 
أبن الأثير: ومنه حديث سُراقة: «قال: يا رسول اله 
أعمانا الي نعمل أمؤاخذون بها عند الحافر؛ خير 


فخي" أو شي در أو شي سبقت به المقادير وجقت به 








۹: 


ار 





الأقلام؟». 
وفیه ذکر «حف أي موسی» وهي بفتح الحاء القأم: 
.ركايا الختفرها على جادّة البمعرة إلى مكّة. 
وفيه ذكر «الحفير» بفتح الماه وکسم الا مير 
بالأددن فزل عند العان بن بشير. وأما م لآ 
وفتح الفاء» ازل بين ذي ا حليفة ومَلَلء يلك الحاج. 
۱ 








الوم حفر تٌالأرض ره من باب «ضعرب». 
وسقي حاف الرس واا من ذل كأ ر ارش 

وطیه عیها. 

وحقر الیل الوادي: جعله أخدوة. 

وحّر الّجل امرأته حقرا: كناية عن الجباع. 

وال بفتحتينء معني الحفور, مثل الملدد والحتبط 
والتقّضء بعنى المعدود واخبوط والمنفوض. ومنه قیل 











اللبثر الي حَفْرها أبو مومى بقرب البسرة: حَفَرُ 





وقال الأهَريْ: الح اسم المكان الذي حفر 
كخندق أو بثر: والجمع: أحفار, مثل سبب وأسباب. 

والمسفيرة: ما يمر في الأرض «قميلة» يمع 
مثلها واممع: حت 














«ضرب» وفي لغة لبني أسد: رت عفر من باب 
«ثيب» إذا فتدت أصوها بشلاق يصيها. حكى اللفدين 
الأزهّريّ وجماعة, 

ولفظ تعلب وجماعة: بأسناته حٌَْ وحَف. لكن ابن 
نيت جعل الفتح من لحن العامة وهذا محمول على 
أن ما بلغه لغة بني أسد. QAN)‏ 











کا الأرض بالحديدة, والمرأك: جاممهاء والسق: 
هزغ وى زيد: فنّش عن أمرء ووقف عليه. والمني؛ 
سقطت رواضعه. 

والمتفرة والحفيرة: ال مُحتفر. 

واليحقر والميحفار وال 





اليشحاة. وما ف 


التحريك: البغر الموسّعة ويسكن. والّراب 
الفرج من اشفور: جمه: أحفار, وجع الجمع؛ أحافير. 
وسلاق في امول الأسنان أو صُفرة 
والفعل كني وضرب وتهع. 











اجتناء والرباع. والر: سقطت ثنایاه وریاعیاته وفلاا 
پثرا: أعانه علی حفرها. 
والحقير: القبر. 


۷۸ / الهجم ی فقه فة الفرآن... ج۲٠ ٠‏ س 





ورت على حافرق. أي طريقي اي أصفدث 
افيه 

والمافرة: المخلقة الأولى. والعود في الشيء حت يرد 
آخره على أوّله. 

والتقد عند ا حافرة والحافر. أي عند أُوّل كلمة. 
وأصله: أن اميل أكرم ما كانت عندهم: وكانوا 
لاببيعونها نسيئً, يقوله لجل للدرّجل, أي لايسزول 
حافره حقٌ يأخذ ثمنه. 
أو كانوا يقولونها عند التبق وائزهن. ي ول ما 
يقع حافر الفرس على الحافر أي الممفور, فقدا جب 
التقد. هذا أصله. ثم كثر حي استممل في كل وَل 


















وككتاب: عُود يُمرَج ثم يمل في وسط الببيت* 
ویب فی وسطه, ويجعل العمود الأوسط. 0۲ 
الطریحن: ار باس لتکون: اعد ار 
كمف وعُرّفء ومنه قوهم: «من حمّر حُفرة وقع فيها», 
وفي حديث الميّت: «تُودّيك إلى حفرتك» يعني إلى 


قبرك. 





وفي الحديث: «الّهان في الحافر». 


اف ارب الب بسح من مر 
"۳ 








مغ اللّغة: ١‏ المثرّة: جزء من الأرض تع 
تاه فاخفض. 

۲- ورجع فلان إلى حسافرته, ي صاد ال حاله 
الأولى. (YA)‏ 


محمّد إسماعيل إبراهيم: حَثَر الأرض 





فیا 





والحافرة: الريق التي جاء فيها الإنسان وحفرها 
بمشيه ويقصد بقوهم: رجع عمل حافرته وفيها: رجع 
إلى الأحوال ل كان عليها من قبل» أو شاغ وهَرم. (۱: 
(ry‏ 





امز ما 
رها والآراب المُستخرّج من الکان افور, والهزال, 
وصُفرة تعلو الأسنان؛ جمه: آهفار: وجمع ابممع: 





المقار: من صناعته امیفارة, وضلب على حافر 
القبور. 

الحافر: قدّم الحيوان؛ جمعه: حوافر. 

المحَثْر: يقال: الدريب عل الْحَثْر: تدريب 
المسكرّين ملى حَفْرتحصينات الميدان. 





وصيانته من نيران العدق. 
الميخفار: آلة ار 











بها بالوسائط الآلية» جسعها 
Na‏ 
ي :أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة, هو قريب من القلع سشفلا. يسقال: حفر الأرض. 
دامر مرها خر دنا رش 
كاللّقمة. والحفير والحافر يُطلقان 











علل المَثْرة. ويُطلق الحافر أو ا حال حافر ال 
وهو کالم من الانسان باعتبار حَفْره الأرض وتأئيره 
فيهاء وهذا المعنى متمد 


وأا استمبال الحافر بعنى أوّل الأمر: فباعتبار أنّ 
المنثر أوّل مرنبة من البناء لعيارة أو فلاحة أو استخراج. 
ماء أو إقدام آخر ولو معقٌ, 
القتقی واستعداد ال وتوفيق | 
وتا ار في الأسنان: فباعتبار حدوت خر مفار 

لي الأمسنان أو في أطرانها, بموارض وعلل مربوطة. 
:1۳۷۱ 


اللصوص السيرية 








من الاک 
آل عمران: ۱۰۲ 
أبن عبّاس: على طرف هُوّة من الثّار, 


.مر غل تفا فو 





tor) 





لیر : وكنتم يا ممشر المؤمنين - سن الأوس 
والزرج - على حرف حقرة من الار. وأا ذلك سكل 
الكفرهم الذي کانوا عليه قبل أن دعم اله للإسلام 


YA/ اح‎ 


یقول تعالى ذكره: وكنتم على طرف بهم بكفركم 
الذي كنتم عليه قنبل أن يُنعم لله عليكم بالإسلام, 
فتصیروا بائتلافكم عليه إخوانّاء ليس بسينكم وبين 
الوقوع فيا إلا أن وتوا على ذلك من كفركم, فتكونوا 
من الخخالد ين فيهاء فأنقذكم الله منها بالإيان الذي هداكم. 
ل W4)‏ 

وهكذا أكثر التفاسير. 

قفري بكونكم تحت أشي شناكم ورباط 
حظوظكم وهواكم. (YAN)‏ 

الفَخرالوَازي: المنى: ألكم كنتم مشر فین بكفركم 
عل جهت. لان جهنم مشبة با رة الي فما اقار. 
کم استحقاتھم لار بکفرھم کالإشراف منہم عل 
الث رأوالمصير منهم إلى حُفرتها. فييك تعالى أنه أنقذهم 
من هذه ارت وقد قربوا من الوقوع فیها. (۸: ۱۷۵) 








ام 








| 
التازعات: ۱۰ 

ابن عبّاس: إلى الدّنيا. .0( 
سر ۲:۲۰ 

۰ والشيوطي (۵۳:۲), 





آنتا شخیا بسعد مسوتنا. ونبعث من مكاننا 
هذا ١(الطَبَرَي‏ ۲۲۰ 
نحوه تن (اقعلي ۱۰: 4۱۲۵ والقّمي(1: ١‏ 6). 


۱۲ /المعجم ی فته لفة القرآن... ع‎ 08٠ 
مُجاهِد: الأرض, نبعث خلقًا جديد.‎ 
۲:۲۰ ی‎ 

اي ۳۰: 4۳١‏ وزيد بن علي 





)60٩( 
يعني مشركي قريش ومن قال بقوهم في إنكار‎ 
المعادء يستبعدون وقوح البعث بعد المصيير إلى الحافرة,‎ 
)۲۰۵ ۷ (ابن كثير‎ 
۲:۲۰ ری‎ 
إلى الحياة. والمرب‎ 
ت على حافرتي, أي رجّمتُ إلى‎ 
199 (  ]ةمّللا حيث جنت. [ثمأدام ما ذكرناء في‎ 
1" نموه اليزيديّ.‎ 
أبوعُبيْدَة: من حيث جتنا كبا قال: رجع فلان في‎ 
حافرته من حيث جاء, وعلى حافوته ميت‎ 


وهي القبور. 








(RET جاء.‎ 





ب (o)‏ 
ْريّ: أا ردودون إلى حافت الأولى قبل 
الميات» فراجمون أحياء كبا كنا قبل هلاكناء وقبل ماتتء 
وهو من قوهم: رجع فلان علل حافر 
الأرض ال حفورة التي حُفرت 
فيها قبورهم فجعلوا ذلك ظير قوله: ین تا تین 
الطّارق: 7 يمني مدفوق» وقالوا؛الحافرة بعنى الحفورة, 
وممنى الكلام عندهم: نا فردودون ف قبورنا أمواًا؟ 
وقال آخرون: الحافرة: الثار 
د ني الياة بمد الوت. [# قال جو 





إفارجع من 
حيث جاء. [#استشهد بك 





وقال آخرون: ا حافر: 


rr.) 





اي زا 





۷۸:۵۱ 





۰ وططاوي (۲۵: ۳۳). 

الٍمانی: پا الارض افورة. 

اد ۰۱ 090 

القعلبی: ال ول ال وابتداء الم فراجمون 
أحیاء کا کناقبل حیانا ۱" وهو من قول العرب: رجع 
فلان على حافرة 
پشمر] 

ويقال: البمد عند الحسافر وعند الحسافرة. 
الماجل عند ابتداء الأمر وأوّل سومهء والشق القوم 
قاقتلوا عند الحافرة, أي عند أوّل كلمة. 

وقال بعضهم: الحافرة: الأرض التي فها تحر 
قبورهم فسمّيت حافرة. وهي يمعنى المحفورة, كقوله 
و داف 6 الاری: ۱: وج 





إذا رجع من حيث جاء. [م#استشهد 














: لمردودون إلى الأرض فنبعث خلقًا 






مَردُودُون في قبورنا أموانًا. وهذا قول جاجد 
والخكيل بن أحد. 

وقیل: سميت الأرض حافرة؛ نها مستفر ا حوافره 
كباسمتي القدم أرسًاء لأتها على الأرض. ومجاز الآية: نرة 
فنمشي على أقدامناء وهذا معنى قول. 





Aron) 
۳۹۹ :۱۰( نحوه البتَويّ (0: 105 وَالمَيِبْديٌ‎ 
والغازن‎ 4۱٩۵ :۱۹( ی( ۱۸. ولرطي‎ 





واين 


١0‏ كذا والقاهر ملاكناه كما في اليري. وقد أخلذه من 


الطتري ويرافقه في أكثر كلام 





(۷ ۱۷۲), والتسمين بستفاوت یسپر(1: 11۷۱ 
4 ۷۷ 

الطُوسي: حكاية عن قاله الكافرون المنكرون 
مت وادور هم يذكرون التشر ويتجبون من 






وقيل: لالحافِرَة): الأرض المغورة, 


موتا أ استشهد بشعر] 











فالمحافرة: الكائنة على حفر أوّل الكرّة. يقال: نجع 
في حافرته. إذا رجع من حيث جماء؛ وذلك كرجوع 
التؤكرى, قَُدّوا في الحافرة, أي روا كيا كانول وَل مرّةء 


ويسقال: رجع فلان على حافرته. أي من حي 

(ot 1.)‏ 
۱۰ وأبو الفتوع ( ۰ (MWe‏ 
يّْ: أبْرد إلى أو حالنا وابتداء أمرنا. فنصير 
رجع فلان من حافرته, أي رجع من 
حيث جاء. والمافرة عند المرب: اسم لأرّل التّيء 
)4 5 





وابتداء الأمر. 





ي( 4۲۲۹ والراغي (۳۰: ۸۲۵ ومفيية 


الحالة الأولى. يعنون الحياة بعد 








حفر/ 1۸۱ 





ت: يقال: رجع فلان في حافرته. أي في طريقه 
التي جاء قيها فحفرها أي اثر فا شيه فيهاء جعل أثر 
قدميه راک قل: رت هلر الأكال 
في أسناخها, والخط الحفور في الصّخر. 

وقيل: «حافرة» كما قيل: عيشة راضية؛ أي منسوبة 
إلى اثر والرضاء أو كقوطم: تهارك صائم. ثم قيل لمن 
كان في أمر فخرج منه ثم عاد إليه: جع إلى حافرته, أي 
إلى طريقته وحالته الأول. [, استشهد بشعر] 

وقيل: «التقد عند الحافرة» يريدون عند الحالة 












في الحيرة). والحثيرة بعنى الحفورة. 
ال حَفرتْ أسنائه قح حر وهي عفرة. وهده 
الْقراة دليل على أن (الحآفرَة) في أصل الكلمة يببعنى 
العفورة. (MT)‏ 

وه ار راز (۳۱: ۸۳0 والتیضاوي ملمًّا 
(۲: 0۳۷), والکاشاني (0: ATA,‏ 

ابن عَطية: (امارة) لنظة تُوقمها العرب ملى أوّل 
أمر رجع إليه من آخرء. يقال: عاد فلان في الحافرة, إذا 
ارتكس في حال من الأحوال. [ثم استشهد بشعر] 

وائمنى: دنا لَردودُونَ» إلى الحياة بعد مفارقتها 
بالموت. 

وقال يماد والحكيل: (الفر 
بمعنى محفورةء وقيل: بل هو على السب, 
والمراد: القبور لأتسا فرت للموق, فالممنى: أئنًا 
لمردودون أحياء في قبورنا. 

وقال زيد بن أسلم: 





الأرض «فايلة» 











87 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 





وقرأ أبو َة في ال 
الحافرةء وقيل: هي الأرض 1 
موتاهاء من قوهم: حَمَرْ أسناه إذا تآكلت وتغير 
رها ۳۲:۵ 

موه أبو حَيّان. (۸ 14۲۰ 

الشیسابوري: آي اسان ااول ومي 
وأصله من قوطم: :جع فلان في حافرته, أي طريقه التي 
جاء فيها. جعل آثر فدمیه حفرّا؛فالطریق في لسفيقه 
ممفورة إلا ها بت حافرة علی الاسناد المازيّ. أو 
على وتيرة اللسبة, أي ذات حَفْر. كما فلنا: ی 
راضية4 القارعة: ۷ ونحوه: کر یر 4 التازعات: 
OA, ) ۳‏ 

آبواکود: بر 
التکرون للبمت الکذیون بل 
وقوعه بطريق التوكيد الْسَميّء وذ 
وما بعرض عند وقومها للقلوب والأبصار, أي يقولون -. 
إذا قيل لهم: إكم تبعتو مدكرين له متمجبین منه: أا 
لردودون بعد موتنا في الحافرة. ]6 ذكر نحو شري 
ا wn‏ 

البؤوسوي؛ [غو الزعفري إلا أت فال:] 

أي منسوبة إلى اتر والرضى, أو على نشييه القابل 
بافاعل, يلع ال یک من فأطلق اسم القاني 
على الأوّل للمشابهة, كبا يفال: صام نهاره, تشبيها لزمان 
الفمل بقاعله. 

وفال بماد والمتكيل بن أحد: الحافرة: هي الأرض 
التي يمر فها القبور ولذا قال في «اتا 



























أي حافرة أجسادنا وقبور صدورنا. WYN.)‏ 

الآلوسي: [عر ی الشمود وأضاف:] 

وقيل: إل تعالى شأنه م أقسم على البعث وبي ذلم 
وخوفهم, ذكر هنا إفرارهم بالبعثء وردّهم إلى المياة بعد 
الوت, فالاستفهام لاستفراب ما شاهدوه بعد الانکار. 
والجملة مستأنفة استثنافًا ذاك. 
وافّاهر ما تقّم. ون القول في الدنيا وأ ما كان فهو من 
فوظم: رجع فلان في حافرته, أي طريقته التي جاء فيه 
القياس: الحفورة. 

فهي إنَاببعنى ذات حفرء و الزسناد مسازي, آو 
الكلام على الاستمارة الکن بتشبیه القابل بالفاعل, 
,وجمل ا حافريّة تفييلا. وذلك نظير ما ذكروا في «عِيشَةٍ 
رامیت ويقال لكلّ من كان في أمر فشّرج منه معاد 
إليه: رجع إلى حافرته. نم استشهد بشعر] 

ومن المثل: «التقد عند الحافرة» فقد قيل: المسافرة 
فيه بمنى المالة الأولى. وهي الصلقة. أي النقد حال 
العقد. لكن نقل الميداني عن علب أن معناء: الد عند 
الكبق. وذلك أن الفرس إذا سبق أخذ الزهن. 
:ة): الارض ال حَمّرها السّابق بقوائه. على 
أحد «التأويلات». 











فحترهاء أي أثر فيها بمشيه, 





وقيل:(الحافِرَة) جمع الحافر بعنى القدّم؛ أي يقولون: 
ردودون أحياء نمشى على أقدامنا ونطأ بها الأرض. 
ولا يق أن أداء الفظ هذا المي غير ظاهر. 

وعن ماهد (الحَافرَة): القبور السقورة, أي 
لمردودون أحياء في قبورنا. وعن زيد بن أسلم: هي التار. 





وهوكا ترى. 





وقراه ي عله في ارق 
بفتح الحاء وكسر الفاء. على أنه صفة مشّهة من حفر 









هي الارض اي ات 
نموه ملشّضًا الق 


باجسادموتاها. (۲۰ 4۲۷ 
رت 
اللغة معروفة. وا حر: 





يمقر به وسقي حافر الفرس لقره في عَدُوء. وسموا القبر 
حفیرا کا توا من حفر القبور قارا 

أا امافرة فأصل استمباها أن المرب كانت لأ 
المديل نسيثة. بل تقول: «التقد عند الحبافرة» تلمي أ 
پزول حافر الصان عن مکانه ح ينقد منه. ميقل" 
استعاله إلى كل حالة أوى, ومنه قيل ليله 2029 
حافرة ‏ قاموس, البحر المميط - وقالو: رجع ففلان في 
حافرته. أي في طريقه الت جاء فيها فحفرها. أي تر 
فیا شیه, جعلوا أثر قدميه 


وقد جاءت الا 








القرآن مرّتين: آل عمران: 
مى الثار». والتازعات: 








الايسطاع حمل اللفظ عليه, فيا شرىء إلا على يُعْد 


ح ف ر/ ۸۳ 


وتكلف. 


وقيل: (الحائرَ): جمع حافر. بعنى القدّم, أي أحياء 
نمسي على أقدامنا. وظلا بها الأرض. وليس من اليل 
عندناآن سمل اافر لا 





الط والبحر». 
الأول أن يستبق الفط دلائته اللغويّة عل حُثْرة 
القبر. وعلى المالة الأولى. فيكون السؤال حين ترجق 
الراجفة: أنَا لمردودون إلى المياة؛ إذ تعن في حفرة القير؟ 
ONAN‏ 
سید قُطْب: أن تردُودون إل الحياة؛ عائدون في 
طرينا الأولى. يقال: رجع في حافرته, أي في طربقه الي 
جباء أبنها. فهم في وهلتهم وذهوظم يسألون: إن كانوا 


راجعين في طريقهم إلى حياتهم؟ ويدهشون: كيف يكون 








يك إا وة خَاسِرَة». الازعات: ۱۲ 
مَجمَعٌ اللفة: أي أنمود في الدنيا كما كن أو لي 
الخلق الأوّل وإلى الحياة بعد الموت. 
ابن عاشور: والمراد ب(الْحافِرَة): الحالة القدية, 
يعني المياة. وإطلاقات الحافرة كثيرة في كلام العربء 
[ ذکرقول ار 

arr) 
بان یز على م قل :أل اتيم‎ 


AYN 


۷۲۱ 
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بتداه, والاستفهام للإنكار استبعاد). والمعنى يقول 
هزلا: ‏ لردودون بعد الموت إلى حالتنا الأول وهي 
الحياة؟ 

وقيل: (الحافرَة) ببمنى الحفورة. وهي أرض القدبر, 











وقيل: الآية تمر عن اعترافهم بالبمث يوم القيامة, 
والكلام كلامهم بعد الإحياء. والاستفهام للانستغراب. 
كأئهم َأ يوا وشاهدوا ما شاهدوا يستغربون ما 
شاهدواء فيستفهمون عن الرد إلى الحياة بعد اللوت. وهو 
معنى حمسن لولم يخالف ظاهر التنياق. 

عبد الكريم الخطيب: أي أبرد إلى الحياة الدنيا 
إل عظام بإلية! إن" 


۸۵۲۰ 


مرّة أخرى بعد أن فوت 
هذه الأحداث لتشير إلى أن هناك 





القد قال اآذين يُحَدَئونتا عن يوم القياية: إن هالا 
إرهاصات تسبقه, وهذه هي الارهاصات. هلثم 
البعث حمًاة إن ذلك ۴ا تشد له هذه الأحداث. 

وهكذا تتردّد في صدورهم الحخواطر اللزعجة, 
والوساوس ال 0 

المُضطَمَويٌ؛ الرف في حل حال, والعن: من 
َر مع كوتنا مقبورين في القبور, وكنا عظامًا رة تحت 
الارض, وف تلك ار 

والفترون غفلواعن حقيقة ممنى «الحافر» وعن 
استعباله مقروًا عسرف «فٍ» دون «ل» و« 
ويُشير إلى هذا القول في «امغردات». 

ولا يخق أنّ صيغة «فاعل» قد تكون لجسرّد نسبة 
المحدّث إلى الدّات, وللقبوت, كما في الصَفات المتسبّهة 








المأخوذة من الأفمال المتمدّية. فلا تكون ستعدّية, 
كاهالك والحاقر. (MN)‏ 
E: 4‏ 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذه المادّة: لحر وهو المكان الذي 
حفر وكذا الراب الحُخرّج من الشّيء الحفور, سمي به 

للمقاربة؛ والجمع: أحفار وأحافير. ر اله 
أي حال له أن ير 

وَاخثر: البثر الموتعة فوق قدرهاء وهي الحفيرة 
والحفير أيضًا. يقال: ركيّة حفيرةٌ. وحَقَرٌ بديع. 

والمرة: ماي في الأرض, كالحثر؛ والججمع: حت 
» بعنی«مفمول». 
البحفار: الميشحاة ونموها م6 











وراد لنش الذي ۳ 
النشبه المصمّة الرّأس. بقال: أحفر الزجل, آي عمل 
بالميطراة. 

والحافرة: الأرض التي حمر فا قبورهم, أي 
ارت فاده ین وله 

والمثر والممر: عا أسول الأسنان رما يعلوها من 
صُفرة وسّلاق. يقال: حَفْرَت أسنائه تحر 





فإذا سقطت رواضعه قيل: حَفَرَت, وكذلك أحفّر المُهْر 





إحفارًا فهو وأحقر لمر للإتناء والإرباع والقروح: 





سقطت ثناياه لذلك. 
واتثر: المزال. يقالد يها حفر 
أي أهزها. 


والمافر من الدّوابَ: واحد حوافر الدابة. يكون 
للخیل والبغال والحمير, من المَثْرء لأتها تمر الأرض 
يشدّة دوسهاء 

والمحافرة: مؤنث الحافر. وألحفت به علامة التأنيث 
إشعارًا بتسمية الذّات بها وفي المتل: «التقد عند الحافرة 
والحافر», يقال ذلك في الرّهان. أي يجب التقد عند ما 
يقع حافر الفرس على الحافرة. أي على الأرض. ويقال 
عند بيعه أيضّاء إذا قال؛ قد بعنّك. رجعت عليه ان 

والحافرة أيضًا: مكان التقاء المتقاتلين. لأها حفر 
وار خيوهم. یقال: لتق اقم فاقسلرا عد ماقو 














حيث بجنت نی حفرته بقع عند ین 
وامافة الق ثوی. وهوجاز من ار 
ومن الجاز أيضًا قوهم: حَثَرتُ تَرَى فلان, أي 


فتّشت عن آمره ووّفتٌ علیه, وهذا ره أحد: 
لايعلم أحد أين أقصاء» وحتر: جامع» و 


2 





د 
٠‏ لرا واحتفره: نكا كا تفر الأرض 






۲-واممریّات: علم مستحدّث بحث عن التحجٌرات 
والبقايا العضوية للكائنات المميّة التي أندفنت في جوف 
الأرض منذ عصور سحيقة. 1 

"ل واستعمل من لادراية له في الغ من المعاصعرين 


اح فر/ قا 


الفظ الث بدل «التقش». فستى التقس على المعادن 
والصّفائح المعدئية والأخشاب 





الأصل. اللَهمْ إلا بلاحظة انمعراف «الّقش» إلى مجحرد 
التصوير بلانحت و حفر . و(الحفر) خاصٌ با فيه حُفرة. 


ااال القر | نا 





آل عمران: ۱۰۲ 
۲- يوون ردو افر 
التازعات: ٠١‏ 
پلاحظ أولا: جاءت «حُثْرة» في (1) بعنى الهرّة, 
وفيهأُوث. 
١‏ استعملت المكرة وما يدانيها ممنى في الدّرجات 
ألتحطة. وهي الأخدود: لقُيلَ أَسْحَابٌ الْأَخْدُودٍ و 
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: ۲۵ والترجات: قارف م 








فوق بعض, والدّركات بعضها أسفل من بعض». 
۲ ذكرت «شفرة» هنا كناية عن الحالة المتردٌية 
التي كانوا عليها في الجاهلية ‏ وتتكيرها تأكيدٌ فا- ولو 


أراد خطر الثّار والمذاب فيها فقط. على شفا 













ف تار جه الشوية: 1١6‏ آلا تری آنه 
الاحبوز أن تكون (حُفْرَّة) بدلا من (الثار), لأنها ليسا 
منی واحد؟ و( 


٣‏ اختلفوا فی امیر :ناا ما 
لام یمود؟ قالا: هو عاند عل اثار: لان الأقرب, 
وقال آخرون: على (حُرَة) وقال بعض: على (شَقَا), 
وهو مذ اكتسب التأنيث م أضيف إليه وهو خفرة. 

ونرى أنه يعود على (حفْرَّة) حسب القول الثاني لما 
ذكرنا في التقطة (1)» وبه يستقيم المعنى ويستغني عن 
التقدير والقمحل. 

٤‏ والجدير بالّكر أن (الإنقاذ) يقال لمن سقط في 
الماء وغيره فأهاء أحد. وهم لم يسقطوا هنا بعد في التار, 
لكتهم كانوا مشر فين على القوط فعيّر عن حلظهم من 
الَقوط ب (الإنقاذ) مبالغة في الإشراف, والقرب من 
التقوط . [لاحظ نق 

ثانيا: جاءت (الحافرَة) في القانية على «فايلةء 














خلانًا للنظها معنى لأئهاببعنى الحفورة, أو موافقة له ببعنى 
ذات حفرة, وفها ب 

١‏ مسرت بالحياة, والدنسياء والأرض أو الأرض 
امحفورة, والقبور. والثار وغير ذلك. وهي حكاية لقول 
مشركي مه في النا إنكاا لبمث والنشورء أو فول 
الكافرين في الآخرة استغرابًا. 

وقال الطَبرِيّ في معناء: «أنَالمردودون إلى حالنا 
الأولى قبل الممات. فراجعون أحياء كما كنا قبل هلاكنا 
وقیل مات وهو من قوظم: رجع فلان على حافرته إذا 
. وقال آخرون: الحافرة: الأرض 

















رجع من حیث جا 
رت فيها قبورهم. فجملوا ذلك نظير 

ذَائتي4 الطارق: 3 يمني مدفوق. وقالوا: 
بسمنی الکلام عندهم: تا 
لردوچون فی قبورنا ماه 

وقال المي «قيل: سيت الأرض حافرة لأا 
متفر الوافره كبا سمي القدّم أرضنًا لأها على الأرض, 
على أقدامنا», 

وفشرها الرعْشَرِيّ بالحالة الأولى, أي الحياة بمد 
الوت وال «یقال: رجع قلان 1 حافرته. 2 ۴ 
طريقه ألو 
جمل أثرقدميه فوا كا قيل: حر أسنائه حفو. إذا 
أآثر الأكال في أسناخهاء. 

وقال ابن صَطية: «قيل: بل هو على اللسب. ي ذات 
حفر, والمراد: القبور, لأنها حُفرت للموقى, فا 
لمردودون أحياء في قبورنا؟... وقيل: هي الأرض اا 
التغیر: بأجساد موتاهم. من قوطم: حَفرَتْ أسنال 



















تأكلت وتغير ريحهاء. 

ونسبها البرُوسَويّ إلى الخثر ثم قال: «أو على ته 
القابل بالفاعل. أي في تعلق الحفر بكل منهباء فأطلق 
اسم الثاني على الأوّل للمشابهة. كما يقال: صام نهاره, 
ينا لزمان الفمل پفاعله». 

وقال الآلوسي: دقيل: الحافرة: 
القدم. أي يقولون: أننا لمردودون أحسيا. نمثي على 
أقدامنا وطأ بها الأرض؟ ولا يق أن أداء الف هذا 
المنی غير ظاهر». 

دجمل ایب قوله: في ا 
أي نا مردودون ونعن في الحافرة؟ يعني في الفبور. وهو 
بعيد. لأنّإنكار الكدافرين أو استغراهم هو ليحتهم. 
ونشورهم, كما ذهب إلليه المفشرون. وليس| 910 
بذلت. کقوله: :1 














5) موضع الحال. 







ربعه اي فتال: «اللآّرف في مل حال, 
والممنى: تمن يرد مع كوننا سقبورين في القبور, وکنا 


MY/y e 





تحت الأرض ولي تلك الحفر. والمفشرون 
غفلوا عن حقيقة ممنى الحافر وعسن استعراله سقرونًا 
بحرف «في» دون «إلى» أو «على». ويشير إلى هذا القول 


في المفردات», 
ولا خن ضعف حجته وخطل کلامه؛ ٍذ قوله: 
«أعنن يرد مع كوثنا مقبورين في القبور» خالٍ من الحال, 





لان مقبورين» خبر « كوتناء, ولا يسوغ لي اللغة: أقبره 
في القبر. 
۱ ۳ قری في اليرة), أي الحفورة, قال يد 
«وهذه القراءة دیل على أن (الحافرَة) في أصل الكلمة. 
بمنى المغورة». 

واامافزت) على القراءة المشهورة روي للأفاظ: 
ار فة. والژادفة. وواجف. وخاشما قبلها؛ وخاسرة. 
وواحدة. وبالساهرة بعدها. واليرَة) على القراءة غير 
الشجورة روي للفظ )اي پلها مباشرة, وقری 
اللنظ الأخير أيضًا (ناجرّة) على وزن «فاعِلّة» كسائر 
الألفاظ المذكورة. 











جح ف ظ 
0 لفظاء ٤‏ مرۃ: ٣١‏ مكيّة. ؟١مدنيّة‏ 
في #اسورة: 17 مكيّة, /امدنيّة 
















حافظین 1:۸ 1" 
اماي ٠-١‏ ید لت 
ا الم جمع الحافظ. وهم الذين يُنصُون أصبال 


بق آدم من الملائكة. 
٠‏ والاحتفاظ: خصوص التظ. تقل: ات به 

لفسي, واستحتظته كذاء أي سألته أن ينظ عليك. 

واقحتظ: قلة العفلة حذرًا من السُقْطة في الكلام 
والأمور. 

والمُحائظة: الواظية على الأمور من الصّلوات. 
دالیم رنحوه 

والميفاظ: المافظة على المارم. ومنتها عند امروب, 
والاسم منه: الحفيظة, يقال: هو ذو حفيظة. 

وأهل الحفائظ: المُسحامون من وراء إخواتهسم 
متعاهدون لأمورهم. مائمون لعوراتهم. 

اليه مصدر الاحتفاظ عند ما برى من حفيظة 








وتقول: احفائت ابميفة, أي انَخت. [واستشجد 
)44( 








ل الاسم الإية, وكله واحده وذلك إذا 
عند القوم وأسمعتّه ما يكره 
والميشتة والحة. 
الحیانی: ورجل حافظ من قوم اظ وع 
وه اظ امن له وم 
(لبن سیده ۲ ۲۸6 
ابن السَككيت: يقال: واظب على التّيء بواظب 
مواظبة. وحافظ عليه يُحافظ محافظة. وحارّض يحارض 








حارطة. 


وقد أحتطك الأجل إمنا 


«Ger 











تقض الأعقاد». وتفسير هذا: أله إذا كان بينك وبين 
عداوة, وعليه في قلبك جنك ثم رأيته يُظلّم 
حت له. فنسيت ما في قلبك ونصّعرته. 





واميلة نمو الحفيظة. [# استغهد بشمر]. 
(۲: 0۱۷۶ 








ولافي الأرض؛ وقد 





من خير أو شر. 
ولا يوُوده جنفلها. وهو الل الظيم. 

ورجل حاظ وقوم حاظ. وهم الذين رُزقوا نظ 
اموا وقلا 

ویقال: حافظ على الأمر والعمل وثابر عليه ببعقء 
وحارّض وباركء إذا داوم عليه. 

آلیناظ: ااسافظة عسل السهد, والوفاه بالمقد, 
والشمسك بالود 
والحفيظة: الغضب لممُرمة تك من حُرّماتك, أو 











والحيظات: الأمور التي كردن 
إذا وتر في ميمه أو في جميرانه. [ثم استشهد بشم ] 
وحْرَم الإزجل: تناته 





وقال للّیت: اخفاظّت الميفة. |ذانتفشت. 
قلت: هذا تصحیف نكر والصّواب: اجقَأطت 
بالجيم. وروی سلمة عن ار قل:مفیظ: القتول 





ی افیم آذي عرفه له نظت بالجيم, وافساه 





تصحيف. وقد ذكر اللي هذا الحرف في كتاب الجسيم, 
فظننت أن كان متحيرا فيهء فذكره في موضعين. 


(oA 4) 





منه: ورجل حافظ وقوم قاط 
اف اور 

واُحافظة: المواظية على السَلاة وغير ها 

والميفاظ: الحُحافظة على المحارم؛ والاسم: الحفيظة. 
وأهل الحفائظ: أهل الحفاظ. 

الط مصدر الاحتفاظ. عند ماترى من حفيظة 





الرّجل؛ تقول: احتفّظته فاحتفظ ج 
التل: «الحمائظ تمل الأحقاد». 





الملائكة الذين يكتبون أعبال بني آدم. 
والماظة: امراقبة. ۱ 
ویقال اه لاو حفاظ وذو تحافظة, إذاكانت له أنقة. 
والحفيظ: الحافظ. ومنه قوله تعال: وک 

فيط هود ۸1 

احقیط بدا اي آي حتف واشحقط: 
وت الکتاب. آي استظهرته ی بعد شيم. 

نه الكتاب, أي حملته على حِفّْظه. ۱ 
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استشهد يشعر] 
وقوهم: «إنّ الحفائظ تنقض الأحقاد», أي إذا رأيت 
يمك يُظلم حميتَ له وإن كان عليه في قلبك لد (۳: 


۷ 

ابن فارس: الحاء والفاء والظّاء أصل واحد. يدل 
على مراعاة التي نا 

والغضب: الحفيظة. وذلك أن تلك امال تدعو إلى 





مراعاة الشَّيء. يقال للفضب: الإسفاظ, يقال: أحنظني, 


أي 








و النفلة, 

أوالميفاظ: اممافظة على الأمور. 

بو هلال: الفرق بين الحفظ والرّعاية: 
اط الإشاعة, ونقيض الرّعاية: الإهمال. وهذا يقال 
للماشية إذالم يكن ها رإع: ئل. والإهمال هو ما يودي 

تباع, فملى هذا يكون الحفظ: معرف المكاره عن 
يه لا .ومیل الب اي یرف 
المكاره عنه. 














ومن ثم يقال: فلان يرعى العهود بينه وبين فلانء 
أي يحقظ الأسباب التي تيق معها تلك العهود, ومته راعي 
المواشي لتغقدء أمورها ونني الأسباب التى يُدى عليها 








47 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 





القَيِء إلى جانب يسلم فيه من الآفة ومن ثم ب 
3 إذا قرّبتها إلى الأرض. والكلاء: مَرْفاً 
عم له جنس الفعل. 
إحدى الكلمتين في مكان الأخرى فلتقارب معنيهيا. 
الفرق بين الحفظ والحراسة: أن المراسة حفظ 








مستمرٌء وهذا سي ال حارس حارسًاء لأنّه تمرْس في ۸ 
کل أو لأنّ ذلك صناعته فهو يديم فعله؛ واشتقاقه من 
«المدس» وهو الدّهر, 

والحراسة هو أن يصعرف الآفات عن التّيء قبل أن 
تصبيه صعرقًا مستمرًاء فإذا أصابته فصعرفها عنه سني 
ذلك تخليصًاء وهو مصدر؛ والامم: السلاص. ویقال: 
حرس اه عليك اثّسة. ي صعرف عنا اضرا 
متا 

والحفظ لابتضئن معنى الاستتراردوقه حئظ 
التّىء وهو حافظ, والحفيظ مبالغة, 

وا المفيظ في أسماء اله بمنى العليم والتيد. 
فتأويله الذي لاجمب عنه الّيء. وأصله: أن الحافظ 
للتي عالم به في أكثر الأحوال» إذاكان من خَفيتْ عليه 
أحواله لايتأقّ له حفظه. 

وافیظ بعنی عليم توم 
الله حافظ لقولنا وقُدَامنا. على معنى قولنا: فلان يحقّظ 
القرآن. ولو كان حقيقة لجرى في باب الم که 

الفرق بين الحفيظ والرّقيب: أن الزقيب هو الذي 
يرقبك افلا ينق عليه فعلك. وأنت تقول لصاحيك إذا 
فك عن أمورك: 
أي اعلم أنه يراك فلا يق عليه فعلك, والحفيظ 








ترى أنه لايقال: إن 





أرقيبٌ عل أنت؟ وتقول: راب الفه. 





الايتضتن منى التنتيش عن الأمور والبحث عتها. 
الفرق بين الحفظ والحاية: أنّ الحسباية تكون لما 
لايكن إحرازه وحصيره مثل الأرض والبلد. تقول: هو 
يحمي البلد والأرض. وإليه حماية البلد.. 
والحفظ يكون لما يُمرَز ويصّرء وتقول: هو جفظ 


دراهه ومتاعه. ولا تقول: يحمي دراهمه ومتاعه. ولا 





يحفظ الأرض والبلد. 
الكلام. 

الفرق بین اشنظ والب ي 
الحفظ له لتلا يُفلت منه شيء, وهذا لايستعمل في الله 
تعالى, لأنّه لايضاف الإفلات. ويُستمار في الحساب 
يفيقال: فلان يضبط الحساب, إذا كان ي٠‏ 
القبلط. 





ل ذلك عاي لايرف 








ابن سيده: الحفظ: نقيض السيان, َي 
وه فقالو هو حفيظ علمك وعلم 
وإلّه حافظ المين. أي لايغلبه الوم - عن لح 
ن تمقظ صاحبها إذا ل يغلبها الوم 

والحافظ والحفيظ: الموكل على 

واشتظ: الذين يحصُون أعبال بني آدم من الملائكة, 
وهم الحافظون. 

وفي التفزیل: ون یک قافظین» الاننطار: 
۰ ولم يأت في القرآن مكتّرًا. 

وحيظ امال والكيّ حفظًا: رهاه... 


























اه: استرعاء. وفي | 
من کتاب افو4 الائدت: ۸4 


واحتقظ ‏ خاب 











والتحّظ: قله انفلة في الأمور, كألّه على حدر من 
السقوط. [ماستشهد بشعر] 

والحساظة: المواظية عل الأمرء وفي الشتزيل: 
لَعَانِظُوا عَلَ الصُلَوَاتٍ» آبترة: ۲۳۸ أي صأوها في 
۳ 

والحافظة والیفاظ: لدب عن المرموالنع ها عند 
الحروب؛ والاسم: الحفيظة, 
ة وافیظة: الفضب, وقد أحقظه فاحتقظ. 
إلا بكلام قبيح من اَذ 
وإسماعه إيَاء ما يكره. 


















حنظ القرآن يمه مِنظا؛ وعاء مل ظهر قنليه. 
واستظهره. فهو حافظ وحفیظ: ولممم: خفاظ ول 

وحّظه الملم والکلام: جمله یه 
(لافصاح ۲:۲ 1۲۲ 





نظ الى . حرّسه ومنعه من الطتباع 
والّاف. فهو حافظ وحفيظ؛ والجمع: حُفَاظ وحتَطة. 


واحتفّظه وبه لنفسه: خصّها به. 





(الإقصاح ۲: ۰( 







جمله علی مین عنه 
الضّياع, فن ذلك: حفظ القرآن بدرسه ومراعاته, حت 
لاینسی, ومنه حفظ الال بإحرازه يحيث لایضیع. 
بتخطف الأيدي له. وحفظ التماء من كل ب 
با له من الشجاب. 

الحافظ: الحاظ المانع من هلاك التّيء, حَنِظه 








أغضبه, وتحقّظ من الأمر, إذا امتنع يحفظ نفسه متم 


وحافظ عليه إذا واظب عليه بالحفظ. ‏ (0174:10 


الزاغب: الحفظ يقال تارءً هيئة الس الي ها 
ييْت ما يؤدّي إليه الفهم: وتارة لضبط في الّفس, 
ويضاده: التسيان, وتارةٌ لاستعيال تلك القوّة. فيقال: 





المحافظة. ول كانت تلك القوّة من 
أسباب العقل توسعوا في تفسيرها كبا ترى. 

وامفیظة: الغضب الذي تمسكل عليه الحمافظة ثم 
تعمل في التضب الهرّد. فقيل: أحنظني فلان. أي 
ore)‏ 
والقافل, 
یمه فهو حافظ له. ‏ (137) 
المداومة عليه. ومن ذلك قول 








والمنظة: الملائكة السذين يكستبون أعال 


e 
هرس ال هم ارام اف‎ 
واستحتظه مالا أو سرًا يا‎ 














وحاظ على التّيء. وهو محاظً على 
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الحى: مواظب عليها ( خافظا عل الكأوات) البغرة: 
۳۳۸ 
واحتقط بالتّيء. وتحفّظ به: عن بحنظه. واحتيظ 





وعليك بِالتَحفظ من الناس, وهو | 
وحنّظه القرآن. وهو حفيظ عليه: رقيب. 





وت عسفیظ ال أي ببحفوظه ومكنونه 
النغاسته. 

وهو من أهل الحفيظة والميثلة. وهم أهل الحفائظ 
والُحبظات. وهي الحمية والغضب عند حفظ ا حرمة. 

وقي 
وجوب العفو عند الد 

موحرم يت 





لیب اسفیظة» بُضرّب فی 





يقال أحفظه كذا. أي أغضبه. 

اذه في حفبظة: في تفية ونعط . 

ومن اإماز: طريق حافظ: واضح, قال الم : هو 

يستقيم لك ما استقمت له مثل تحر المنى. فأء 

بق الذي يَقُود اليومين ثم ينقطع. فليس يحافظ. 

[واستسهد بالشعر مرّتين] دم 
لس :خبط التيء ف الس مشه 

په شه باقع من الذّعاب. والحفظ: خلاف السيان. 
واأحقظه: أَغضبه, له عَفظ علیه ما یکرهه, ومنه 

امحنيظة: الحميّة, واحفاظ: امحافظة. 
ابن بوي عن القراز قال: استحفظته التيء. 

جعاته حنده ينظ يتعدى إى مفموین. ومطله کیت 

ان مظور ۸ 44۲) 








از 





er) 


الكتاب واستكتبته الكتاب. 





أبن الأثير: في حديث حُين: « 
الئاس. وأن يقاتلوا عن أهليهم وأمواطمه أي ام 
الفضب. ومنه الحديث: «فبدرَت م كلمةٌ 
)4( 
وم حتت المال وغیره ظا إذا منمته م 








» أي أغطيئه. 





الضّياع والتلف, وحَيِظته: حه ع نالابعذال. واحتقّظتٌ 
والتَحيْظ: التحرّز. وحاظ على التّيء حافظة, 
ورجل حافظ لدبنه وأمانته ويينه وحفيظ أيضًا والجمع: 





حَتَ وحُمَاظء مثل كافر في جم 
وسظ القرآن, إذا وعاه على ظهر قليه. 








راسحفثه التّيء: سألته أن يمفظه. وقيل: 
ومُشر ويا کاب اف 
المائدة: غ 6. بالقولين. 0 


لي وز اباديّ: حيقله كتلمه: حترسه. والقرآن: 





ورجل حافظ المين: لايغبه التوم. 





والحفيظ: الموكل ب يه كالحافظ, وفي الأسماء 
ا حسنى: الذي لايرب عسنه شيء في التماوات ولا في 
الأرض تعالى شأته. 


والح 





الطريق البيّن المستقيم. 

والحتقة ممرّكة: الذين يُحصُون أعبال السباد من 
الملائكة, وهم الحافظون. 
بالكسر. والحفيظة: الحميئة والغضب. 
بدفاحتفظ, أو لابكون إلابكلام قبيح. 
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والمافظة: الواظبة وال عن السارم كالحغاظ؛ 








والتحّظ: الاحقراز. 

والحفظ: ذل العفلة, 

واستحفظه إيّاء: سأله أن يمتظه. 

واحفائّت ال أو الصّواب بالبسيم. 
E)‏ 


الطريحي؛ في المديث الشهور؛ «من نظ ملل 
أمتي مین دی مله اله بوم القيامة فيا عاله. 





المفاظة عن الاندراس. 
ولمله أراد بالحديث هنا ما يمم المسقظ رهن هر 
القلب والكتاب والتقل بين اللداس ولو من الكستاب» 





وهذا أظهر الاحجالات في هذا المقام, و«مل» في قوله: 
«عل أُمت» بعى القام, أي لأمتي. 

وقيل: أراد بالحفظ ما كان عن ظهر القلب, لا نقل 
ذلك هو المتعارف المشهور في الصّدر الالف 





وافقاهر من ترّب امزاه كما قيل - على برد 


حفظ الحديث, ون معناه غير شرط في حصول التواب. 
فان حفظ الحديث كحفظ أتفاظ القرآن. وقد دعاللا 
الناقل الحديت, وإن لم يكن عام معنا في قول 4 


«رحم لله امرأسمع مقائتي فوعاهاء فأناها کا ها 





فرب عامل فق ليس بفقيه, ورب حامل فقو إلى أفقه 
وهل يصدق على من حفظ حدیا واحد 
أربعين حدينء كلّ يستقل بعناء أنه حصفظ الأربعين؟ 
أحعالان. والقول به غير بعيد, وير الكلام في بقية 
الحديث في مله إن شاء الله تعالى. 
والمفظ: ضد التسيان, وت رح ی 
ومنه فوله 4 «احیْظوا بکنبکم», 








اقبط واشمرز وقلّة الشفلة. وسته 
قول #ا#: «إن أسمد القلب بالرّضى نسي الح » يمني 
1 
في الأمور. 


والحفيظة: القضب والحمية. وسنه الحسديث: «من 
لماع الثقاق الحيظة». 

وف إلدّعاء «اللَهمَ صل على الُستخنظين من آل 
».رت بوجهین: بالباء لللفاعل, والمعى: 
أستحفظوا الأمانة, أي حفظوها. والبناء للمفمول, وا لمعن 
استحفظهم الله إيَاهاء والمراد بهم: الأمنّة من أهمل 
البيت تلك . لأنهم حفظوا الدّين والشريعة. 

وروي: «أته كوا مستحنظين, لأتهم امستحنظرا 
الاسم الأكبر» وهو الكتاب الذي يلم بد علم كل فيه 
الذي كان مع الأنبياء, الذي قال تماى: <... شلا من 
ميد » المؤمن: ۱۷۸ رجات مهم الاب والیدان» 

















الحديد: ۲١‏ فالکتاب: الاسم الأکبر. ۰ (: ۲۸۵) 
جع التبا نظ في كل ما صرف متها 





ترجع إلى الرّعاية والصّيانة. 
حيط 


جِنْظ: رعاه وصانه, فهو 
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حفيظ وحافظ؛ وهم حاظون وحَتَطة وهي حافظة 
وهن حافظات. واسم الفعول: حفوظ. 
ن حافظ وحفيظ معنى رقيب مُهَيْمنء 
فيْمَى بحرف «على». 

والحفيظ من صفات الله عرّ وجل حفظ الماوات 





والأرض بقدرته. 

۲ حافظ على اليء: صانه ورعاء. واممافظة على 
الصّلاة: صونها ورعايتها؛ وذلك لايكون إلا بالمواظبة 
علا 


r 


له سرا أو مالا: اتمنه عليه ليَحقّظه. 





(wr 

محمد إسماعيل پراهیم : (صو بت 
وأضاف:] 

والححفيظ: الررقيب الحاظ. وا .اکن لت 
يكتيون حسنات الّاس وسيكاتهم. 

وکتاب حفیظ: کتاب جامع وحافظ لتتفاصيل 
الأشياء كلها كلياتها وجزئئاتها. 

والمقوظ: المصون. واللّوح الحفوظ: هو أم الكتاب. 
وهو الأصل الذي يمول عليه في الأحكام؛ وهو محفوظ 
من التبديل والتقيير. 

والحفيظ: من أسماء الله الحستى, ومعناء العليي يما في 
الكون جملً وتقصیلا وهو أذذي يملظه من التلف 
والاختلال. (rv‏ 

العُصْطَفَويٌ: ولا يق أن منهوم الحفظ يختلف. 
باختلاف الموارد والموضوعات. يقال: حت ا مال من 
التّلف, وحفظ الأمانة من الخيانة, وحفظ الصّلاة من 





الفوت, وحافظه أي راقبه, وتمقّا, أي تحرّز بحفظ نفسه 
عع لايلاثم. وحفظ ينه وعهده, أي عمل بتعهّده ووق 











به, وحفظ القرآن على ظهر قلبه, وأحفظه, أي جعله 
حافظًاء ومنه يقال للغضب: الإحقاظ. نه يتجمل صاحبه. 
حاقظًا وصفوظاء فإنَ الغضب هو دفع ما لايلاثم والدّفاع 


الأنعام:11. و في المماني: وما كنا 
يوسف: ۸١‏ وف الهود: وَاحْتَظُوا أَيَنَكُمْ4 المائدة: 
٩‏ وفي الإطلاق والعموم: لوَرَيُكَ عَلى كل غَئْو 
خفی4 سب: ۱۱, «وَیندا کناب حَِيظ» ق: +. 

إن ا لحافظ یُستسل في مورد نسبة اسدث ال 
ذات حدوثًا. وفي الحسفيظ يلاحظ معن ابوت 
وَالآستَقرَار, كبا أن امحافظة يلاحظ فيها معنى الاستمرار, 
بقتضى صيغة «المفاعلة». 

وقد سبق فى «الحسب» أَنّه عبارة عن الاشراف 
والاختبار والدة. ولي «المرس» أله عبارة عن المراقبة. 
ويُستعمل في ذوي المقلاء. 

فحقيقة المفظ هي الرّعاية وإلضّبط مطلثًاء راجع: 
(rn‏ 








اف اتساء: ۳6 


: فحَاِظَاتٌ» لأنفسبنٌ وسال 








لقم 








ونحوه سفیان, 


اي 0۰:۵ 
عطاء : يعنى يحفظ الله لنَ»إذ صیرهن کذللك. 
(لناوردي 1 لمكا 


اقتادة: حافظات لما استودعهنّ لله من حلّه, 








وحاظات لغيب أزواجهنَ. 06 
نموه اي GAN)‏ 
الشدّيٌ: تمفظ عل زوجها ماله وفرجهاء حى 

يرجع کم ما ۳۱ 
وه أو رذق (الواحديّ ايك 





بالرفع [ال] ومعناه: 
آزواجهن با هن اه حین آومی من الأزواج: 
وبعضهم يقرأ (بنا حَظً اة) فنصبه على أن لالع 
واقمًاء كأئك قلت: حافظات للغيب بالذي يحنظ الله. كما 
تقول: با أرضى الله, فتجعل الفعل ل(ما) فسيكون في 
تیه لاله لیس بفمل فاعل 
معروف, وا هو كا لمصدر. (Men)‏ 

ابن فة أي لنيب أزواجهن بها حنظ الله. أي 
لحكم 











حافظات لأنفسهنّ عند غيبة أزواجهن 
نوماه وللواجب علیین من حق 
الله في ذلك وغیره. [ م ذكر اختلاف القراءتين كبا تقدّم. 
وأضافة] 

والصّواب من القراءة في ذلك ما جامت به قراءة 


عنهنَ في فروج 





حف ظ/ 14۷ 





يقطع عذر من بلفه, ویثبت. 
عليه حجّته. دون ما أنفرد به أبو جعفر, فشذ عنهم. 

وتلك القراءة برفع اسم (لله) تبارك وتعالى ينا 
حف اف4 مع صحّة ذلك في المريية وكلام مرب و 
نصبُه في العربية لمخروجه عن المعروف من متطق المرب 
وذلك أنّ العرب لاتحذف الفاعل مع المصادر. من أجل 
أنّ الفاعل إذا حُذف معهاء لم يكن للفعل صاحب 
معروف. 

وفي الكلام مقروك استغني بدلالة اهر من الکلام 


عليه من ذكره. ومعناء لمات قَائتَاتٌ حَافِظَاتٌ 





قيب َا حط اف فأحسنواإليهن وأصلحواء وكذلك 
فیا ذ کر في قراءة ابن مسعود. e so‏ 





أجاج: تأويله ‏ والله أعلم -بالتيء الذي يفا 
ويحتمل أن يكون على معنی: بعفظ اه 
ي الله وهو راجع إلى أمر اله (60:6) 

با آوجبه الله عل أزواجهن من مهورهنٌ تن 














حت مزن بها حفوظات. ادي 1: 4۸1 
نحوء لحاس :۷۸ 
القّعيّ: يمني تحفظ نفسها إذا غاب عنها زوجها. 

۳۷:۱ 





الكلام على حذف مضاف تقدیره: با 
(ين علیة ا: 6۷ 
اف با حنظین از 


MN oe, 





حفظ دین اه وأم اف 

الواحدي: وب خفظ 
یاب ار واَفتة, وایصاه | 
بي ي حافظات الفروج في ية ازج 
وقيل: حافظات لسرّهم. هيا حَنِظ ال». [تم ذکسر 









۸ /المجم ی ففه لفة لقرآن... چ ۱۲ 


القراء تينء كبا ثقدّم]. 

الإْمَشْكَرِيٌ: الغيب؛ خلاف الشهادة, حافظات 
لواجب الفیب, إذا كان الأزواج غير شاهدين هنّ, 
خیظن ماییب علیین حغظه في حال الفيبة من: الفروج. 
والييوت والأموال. وعن اليك «خير النساء امرأة إن 
نظت إليها سرّتك. وإن أمرتها أطامتك, وإذا غِيثَ عنها 
عفظتك في مالها وتفستها» وتلا الآية. 

وقیل: للغیب لأسرارهم ؤي حَنِظَ اف با 
عنظهنٌ الله عمين أوسى بهن الأزواج في كنتابه. واس 
رسوله علیه الُلاة والتلام, فقال: «استوصوا باْساء 
خیراه, آو با حتظهن لله وسمهن ووفتهن مفظ 
اليب و با حفظهن عین وعدهن الاب الط هل 
عفظ الفیب, وأوعدهن بالعذاب التّدید مل التبا 


rn 








وماصدريّة. 
وقرئ (بَا َف اله) بالتصب. ع ی آن اما 
ون زو وی 
وأمانة الله وهو التعّف والتحسّن والتّغقة على الرّجاا 


والأسيحة لهم. 
وقراًابن تسعود (فالصّوالح قوانت حوافظ ثلغيب با 
حفط ال فاسیو لیین). ore)‏ 





شاو (1: ۲۱۸). وان (۱: ۲۲۳), 
ولشرسيي (۱: ۲۰۰ راسد )¥ ۳۳ 
والشهدي ۱۱: 64۳» وتو (۲: ۸۲۰۲, 
ابن :في تصحف ابن تشعو (قالشوال 
قوانت حوافظ) وهذا بناء يخعصل ابن 
جي والقكسسير أهبه لفلا با معن ؛ إذ هو بعلي الكثرة. 








وهي المقصود هنا. 

و با خبط اه الجمهور على رفع اسم (لله). 
بإستاد الفعل إليه. وقرأ أبو جعفر ابن القحْقاع (الله). 
بالتصب على إعبال (حَفظ). 

َأمًا قراءة الررفع ف(ما) مصدرية, تقدير. 
الله ویصح أن تكون ببعنى «الذي» ويكون العائد الذي 
في (حَظً) ضمير نصبء ويكون الممنى إا جف الله 
ورعايته الى لاير أمر دونهاء وإمًا أوامره ونواهنيه 
لاه فكأئها حنظه, فعناء: أن النّساء يحفظن بإرادته 














وبقدره. 


وأنا قاهة ابن النفاع(با فالتا الأول أن 





يكون (ما) بعنى «الذي» وفي (حَنْظ) ضمير مرفوع, 
والعنى حافظات للغيب بطاعة وخوف ويرٌ ودين حفظ 
الله في أوامره حون امتثلنها. 


يصح أن تكون (ما) مصدريّة, على أنّ تقدير 
الكلام: با لد نانا .. ولي حذفه قح 
الايجوزإافي القعر. [استعهد بشمر]. . (410:5) 
لسن وفروجهن في حال غيبة 









لأموال أزواجهنَ في حال ضيبتهم, راغياث يحقوقهم 
وحُرمتهم. والأولى أن يحمل على الأمرين, لأنّه لاتنافي 


بينها با حفط افه4. [ونقل القول النَاني 
وأشاف:] 








ن آزواجهن بالفیپ. (r)‏ 
وأئا حال المرأة عند غيبة الرّوج 








. واعلم 
أن اللیب خلاف الَمادة. والعنی کوتهن حافظات 
بمواجب الغيب؛ وذلك من وجوه: 

أحدها: أنها تحفظ نفسها عن الرّنى لكلا يلحق 
الرّوِج العار بسبب زناهاء ولثلا يلتحق به الولد المتكوّن 








وثانيها: حفظ ماله عن الصّباع. 
وتالها: حفظ مغزله ع] لايبني. وعن اي 5 
ی 
المسألة الثلئة: (ما) في قوله: یا 
وجهان 
الأوّل: بممنى «الذيء. والمائد إِلِه نوق 
والتقدير: ما حنيظه الله هن والعتی: آن علیهن آن عفن 
حقوق الرَوج في مقابلة ما حغظ الله حقوقهن صل 
آزواجهن؛ حیت آمرهم بالمدل علین, راهن 
بالمعروف, وإعطاهن أجو رهن فقوله: يا حَظة افا 
يبري مجرى ما يقال: هذا بذاك, أي هذا في مقابلة ذاك. 








أن تكون (ما) مصدريّة, والشّقدير: 
بمفظ الله. وعلل هذا اقدیر قفیه وجهان: 

الاوّل: هن حافظات للغیب با حفظ اف یاه 
آي لایتیتم هن حفظ الا بتوفیق اه فیکون هذا من 
افة المصدر إلى القاعل. 
ني: أن اممنى هم آن ال ما تکون حافظة 
للغيب يسيب حنظهن اف أي بسبب حنظهنَ حدود الله 
إن المرأة لو لا أنه تحاول رعاية تكائيف الله 
وتجتهد في حفظ أوامره ا أطاعت زوجها. وهذا الوجه 













ع فاظ/ فق 


یکون من باب إضافة المصدر إلى المفعول. ‏ (۱۰: 4۸٩‏ 
030 )1:0( 

کیرد ری (فالصّوالح قوَانت حَوَافِظ) وهو 
جمع تكسير دالّ علی الکثرة, وجع القصحیح لایدل 
على الکترة بوضعه, وقد استسل فیا کقوله تمال: 
5 








عض ا في (ما) ثلائة أوجه: ببعنى «الّذي», 
ونكرة موصوفة, والمائد ممذوف على الوجهين. 
ومصدري 

وقرئ: (ا حَ اللة) بتصب اسم الله, و(ما) عل 
القراءة بمعنى «اّذي», أو نكرة, والمضاف محذوف. 








والتقدير: بما حفظ أمر الله أو دين الله.. 





أؤقال قوم: هي مصدرية. والتشقدير: بمفظهن الله. 
وهذا خطأ. لأنه إذا كان كذلك خلا القمل عن ضمير 
تفلن الفاعل هنا جمع المؤنّت, وذلك يظهر 
ضميره, فكان يجب أن يكون: بما حغظهنٌ لله. وقد 
سوب هذا القول. وجمل الفاعل فيه لجنس وهو مفرد. 
مذكر, فلا يظهر له ضمير. os)‏ 

أبى حَييان: [نقل الأقوال الماضية ثم قال:] 
قيل: (ما) مصدرية وفي (حَيظً) ضمير صرفوع, 
إيره: مما حفظهنٌ الله وهو عائد على (الضّائ 
قيل: وحذف ذلك الضّمير. وفي حذفه قبح لايجوز إلا في 
الشّعر. [ثم استعهد بشعر] 

والمعنى حاظن ال في أمره حين امتتلته؛ والأحسن 
إيقال: اه ُذف الضّمیی, بل بقال:ّه عاد 
أنه لوسظ الجنس. وكأن 

















٠١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٠١ 


(الصّاغيات) في معى: من مَلّم. وهذا كله توجيه شدوذ 
أدَى إليه قول من قال في هذه القرا 
ولا حاجة إلى هذا القول بل ير 
عبد الله ومُصحفه: (فالصّوالح قوانت 
حوافظ الغيب با حفظ اله فآصلحوا إلسن) وينبغي 
لها على التفسير, لأنها عخالفة لسواد الإمام, وقجا 
زيادة. وقد صح عله بالثقل الذي لاشاكٌ فيه أله قرأ 






(ما) مصدرية, 


رآن عنه. 
آن 





وأقرأعل رسم التواد, فلذلك بيغي أن تل هذه 


القراءة على التقسير, im)‏ 
وه التمین. ex:‏ 
ال لوسی: انا لا 





وفروجهن فی حال غبة آزواجهن, قالاَوري, مد 
أو يحنظن في غيبة الأزواج ما يجب حنظه ل ام 
وائال, فاللام معنی «في» والعَيّب) بعنی الغيبة رو٣‏ آل 
عوض عن المضاف إليه على رأي. 

ويبوز أن يكون ا مراد: حافظات لواجب القيب أي 
لما يجب عليهنَ حفظه حال الغيبة, فاللام على ظاهرها. 

وقيل: المراد حافظات لأسرار أزواجهن. أي ما يقع 

نهن في الخلوة. ومنه المنافسة وا منافرة, والّطمة. 

في الخبرء وحینذ لاحاجة إلى ما قيل في اللا 
ولا إلى تفسير (الَيِب) بالغيبة, 

إلا أن ما آخرجه ابن جریر وال وغيرهماء من 
حديث أي هريرة. [وذكر الحديث المتقدّم] 








يد هذا القول؛ ومن الّاس من زعم أَنّه أنسب 
الترول. ثم نسقل بعض الأقوال المتقدمة 


(e0) 






الطَّباطَبا: يّ: أي يجب عليهن أن يحنظن جانهم 
ف جميع مالم من الحقوق إذا غابوا. 

وأا قله ؤي حَنِظَ اله» فالظاهر أن (ما 
مصدريّة. والباء للآلة. والممني: إن قاتتا 
حافظات للغيب با حفظ الله هم من الحسقوق؛ حيث 
شرع هم القبمومة. وأوجب علین الاطاعة. وحفظ 
الفيب هم 

ويكن أن يكون الباء للمقابلة, وا معنى حيشذ: أله 
يجب علبهن القنوت وحفظ الغيب في مقابلة ما حفظ الله 
من حقوقهنٌ؛ حيث أحيا أمرهنٌ في الجتمع البشريٌ» 
وأوجب على الزجال من المهر وال 
أظهر. 

وهناك معان ذكروها في تفسير |/ 
ذكرهاء لكون السّياق لايساعد على شىء منهاء فلاحظ. 

۳ :( 

مكارمالشّيرازيٌّ:ٍَفَالصَايَِاتُ اقا عبات 

للتیب». وهدايعي النساء باسية إلى الوظائف 





"زواجهن 











المناطة لین في محال العائلة على نوعين أو صنفين: 
الطائفة الأول: وه (الصّاليات) أي الغير 





وشأنه الاجهاعي. وأسرار العائلة في غييته. وي 
بسؤولياتهنَ تهاء الحقوى التي فرضها الله عليهن. وت 





عبر عنها في الآبة بقوله: ا عبط ا خير قيام. 
ومن الطَبيعيٌ أن يكون الرّجال مك لفن ساحترام 

أمثال هذه السوة. حفظ حقوقهنء وعدم إضاعتها. 
وان | انية هن التسوة اللاتي يتخلفن عن تام 

e) 









اف .4 هذه صورة مشرقة من صور الساء 
الومنات الواعیات. اللا يفهمن مسؤولتهنَ الشّرعيّة 
تجاءآزواجهن, في ما به رضه الله عليهنَ ‏ من خلال عقد 





الرّواج من قيود والتزامات؛ فيخشمن لله في كلّ موق 





النّمس الأمارة بالوء. وبقفن وَقْفة ان خالصة قويه: 
رافضة لكل ذلك موقنات بأنّ قيمة. المؤمن في إبأنه هي 





علیین اواج من أمانة اتنس والمال والسّرٌ والمرض. 
وغيرها من الأمور التي حفظها الله في تشريعه. وأراد من 





کل مرگ میم لمات 


ومسوولیات؛ وبذلك یفقد کل واحد منها حرّيّته 





تب تسپ لمن تشاءء ويست حرة في أن تارف 
يأموال زوجها بها 
الآخرين بما تعرفه من أسرار الحياة 
زوجه الخاضة, فإنّ ذلك كله أمائة اله في عنقها. ويس 





ات من دون رضاءء أو فضي إلى 


ُوجيّة؛ أو أسرار 





حف ظ/۷۰۱ 


ذلك قيد عبودية, كبا بجساول بعض اس اعتبره, 
المأساة بالنّسبة إلى المرأة, 










اه فلأ القيود الرّوجيّة تؤكّد 
جانب الحرَيَة ولا تُلفيهاء لأنها انطلقت من موقع إرادة 
امرأة الحرّة التي هي شرط في صحّة المقد. ولم تتطلق من 


التي تجمل قرار الإنسان خاضمًا لإرادته المرّة, 
قرارًا أو لايتّخذه, ولكسنّه إذا أراه 





والقزم بالقرار. كان التزامه 3 
القرار أحد نتائجها ابید (YAN)‏ 
المجر: ٠۷‏ 

ابن عبّاس: كانت الشياطن لايحجبون عن 


التماوات وكانوا يدخلونها, ویأتون بأخبارها فیلقون 
عل الكهنة ما سمعوا؛ فلي ولد عيسى بل نموا من تلات 





سماوات, فلج ولد محتد 5ا نموا من التماوات كلها 
أجع؛ فا منهم من أحد بريد استراق المع إلا مي 
بشهاب. (البقّويّ ۳+ 0۲) 

التّحخاس: أي لايصل إليهاء ولا يسمع شيئًا من 
الوحي الا مسارقة. (:9 

الطوس: حنظ الا من کل شیفان بالع با 
عله التجاب. ی 





این عَطيّة: حفظ التماء هو باجم بالشهب. على 
ما تضتنته الأحاديث الصّعاح. [#ذكر بعض 


۲ المجم نی فقه لفة الترآن... چ ۱۲ 


تماء. فأيّ حاجة إل حفظ التماء منه؟ 
قلنا: ل منعه من القرب منهاء فقد حفظ السّماء من 


مقارية الشيطان. فحفظ الله التماء منهم. كبا قد يحفظ 





منازئنا عن متجسس يخشى منه القاد. (134:11) 


آبو عیّان: والممير في لِحَِظَتَاقا» عاند صل 





التماء. ولذلك قال الجمهور: إن الصّمير في «وَرَيناهَا4 
عائد عل السّماء حي لاتختلف الطّمائر. [ثم قال نحو ما 
تقدّم عن ابن عَطيّة] )1:0( 


أبو الشعود: مرميٌ بالتجوم؛ فلا يقدر أن'يصعة: 
إليهاء ويوسوس في أهلها. ویتّف فیه. یقف عل 
أحواها. TY‏ 
الآلوسيّ: والرادبنظها من التیطان: ا معا تحن 
امرض ها على الإطلاق, والوقوف على ما فيا في 
الجملة. فالاستتناء في قوله تتعالى: إلا من اشرق 
الشمع» الحجر: 18 متصل. وا النع عن دخوفا 
والاختلاط مع أهلها. على نحو الاختلاط مع أهبل 
(rae) 7‏ 











الكت ۳ الشبع ن القياطي بالاقتراب 
لیسمع ما يدث به الملاتكة من أحساديت الفيب 








۳۸۱ 
















لإ زین یشمواینآمشارجز لوا ُووج... 





الإمام علي ظة: وفُرض عل البصر أن لابنظر 
إلى ما حرم اله عرّ وجل عليه. فقال عر من قائل: فل 
:4 فحرّم أن بنظر أحدإل فرج غيره. 

(سهدي ۷ 40۷ 

ابن عباس: عن الحرام. (ae)‏ 

أبو العالية: كل فرج ذكر حفظه في القرآن, فهو من 
ان الا حذه ... فظن در 

نحو ابن ريد 

الامام الضادق 3 : نی حد. 
الایاق عل الا ..] فقال تیگ تال 








فنهاهم أن ينظروا إلى عوراتهم وأن يظر المرء إلى فرج 
أخيه ويحفظ فرجه أن يُنظر إليه. وقال: لوَقُلٌ 





من أن تنظر إحداهن إلى فرج أختها وتمفظ فرجها من 
أن ير إلهاء وقال: كل شيء في القرآن من حفظ الفرج. 





الطَّبريّ: أن يراها من لايحلٌ له رزیت لیس ما 
OITA)‏ 


يسترها عن أبصارهم. 
الماو 
أحدها: أله 








نی بنظ الفرج: صفافه والسفاف 





.يكون عن الحرام دون لمباح: ولذلك لم ي 
التبعييضء كما دخل في غضٌ البمعر. 
ي: [نقل قول أبي العالية] 
الطُوسي: أمءٌ من الله تعالى أن يمفظ الّجال 
فروجهم عن ارام وعن إبدائها حيث تُرى. 
(EYAN)‏ 
الإمَخْشَريّه إن قلت: كيف دخلت (ين) في غضّ 
البمعر دون سفظ الفروج؟ 
قلت: دلالة عل آن أمرّ التظر أوسع. ألا تسرى أن" 
مارم لابأس بالتطر إلى شعورهنَ وصدورهنٌ ودين 





A) 





وأعضادهن وأسرقهنّ وأقدامهن. وكذلك الجواري 
المستعرضات,. والأجنبيّة 





بيع ال لاما سني مبنه, وَطلرَ 
الجماع إلا ما أستتني منه. 
ويبوز أن يراد مع حفظها عن الإفضاء إلى ما لال 
حفظها عن الإبداء. ۰ 
3 ي(* 016١‏ والشّربيي (1: 18 
وه (0: ۱۱ 












الفروج يحتمل أن يريد في الزنىء 
ويحتمل أن يريد في ستر العورة. والأظهر أن الجسميع 
مراد. واللفْظ عام وبهذء الآية حرّم العلياء دخول الحنام 
بدير يأر [ثم نقل كلام أبي العالية وقال:] 


ولاوجه هذا التخصيص عندي. ‏ (6:/ا19) 
وه الط ۲۳ 


Vig 


الطّْسيَ: عكن لال فم وعن الفواحشي. 
(: ۳۷ 
الخ الوازي: فالماد به: یل[ نتلتول 
أب المالية وقال:] 
وهذا ضميف, لاله تخصيص من غير دلالة, والذي 
يقعضيه الاهر أن يكون المعنى: حفظها عن سائر ما حرم 
الله عليه من الزن امسق والتظر, و على آله إن كان المراد 
حر الفس فالس والوطء أيضًا مرادان بالآبة إذ ها 
أغلظ من التطر. فلو نص الل تما على التلرء لكان في 
مفهوم الخطاب ما يوجب جظر الوطم والميل, كما أن 
قرله تمالى: ال 4 الاسراه: ۳ اقتضى 


سيظر ما فوق ذلك من السب والطّعرب. ‏ (۲۳: 4۲۰0 
البَیضاوي: ( روجهم إلاعلى 





أزواجهم أو ما ملكت آیانهم, ولا کان الستنی مینه 
كاتا آاذربخلاف الففن, آطلقه وید ال بعرفب 
التسبعيض. وقسيل: حنظ الفبروج هاهنا خباية: 
ا (۲: ۲4 





حَيّان: أي من ای ومن الکشف. [ قال نمو 
ب ونقل قول أبي المالية وقال:] 
ولایستعین مساقاله. يبل حبفظ الفرج یشمل 
الوعين. GEN‏ 
الکاشان EA)‏ 





ار الیرم 
البرُوسَويّ: عن لاحل أو يستروها حبق 
لاتظهر. [ فال نو ری ] Ne‏ 


و 


القاسمي: « يترا أررجيم# أي عن الإفضاء 





١7ج امعجم في ققه لغة القرآن...‎ / ١6 
إلى حرم أو عن الإبداء والكشف. [ثم قال نحو‎ 
ی وأضاف:]‎ 

وقیل: ال وافظ عن الأجانب. وبعض 
اف منوع بالنسبة إليهم. وبعضه جائز لاف الحنظ. 
فلا وجه لدخول (ين) فيه كذا في «العنايق», 








(ee) 


القراغي: ينها من عمل الفاحشة, أو بمنظها من 
أن أحدا ينظر إليهسا. وقد جاء في الحسديث: «احفظ 





عورتك إل من زوجتك أو ما ملكث يينك». (14:18) 

الطَباطَبائي: المقابلة بين قوله: يكوا من 
أنضار م4 و« يفوا ُروجَهز4 بعلي أن المراد بحفد 
الفروج: سارها عن التظر لاحفظها عن الزن واللواطة. 
كا قبل. وقد ورد في الرّواية عن الصّادق 40 أن 
آية في القرآن في حفظ الفروج فهي من ال الا هن 
الآيةء ههي من القلر». وعل هذا يكن أن قله 
ا. ويكون مدئول الآية هو اللي عن 
اقرا الفروج. والأمر بسترها 








ONUN) 





الومنون: ۵ 


(Ao) 








ال دی یضون ع ال شم 
(الواحديّ :۲۸ 
الطّبَريّ: يحنظونها من إعباها في شيء من الفروج. 
(EAA)‏ 





أي يحفظون فروجهم عن المعاصي. 
O:‏ 
لمیر افروجهم حاظون ابتفاء نسل یقوم 
بحق الله. ويقال ذلك إذا كان مقصوده اف والتصاون 










عن مخالفات الثم :۰ 
لبود حفظ الفرج: اف عن المرام. 

(or) 

له دی (Vv)‏ 

a 


۰ 
» لایتعّی ب‌صل» فقیل: 


الأنییاه: ۷۷ ی ود رید ای اه 
وغيره. والاأوی آن یکون من باب اشضمین, تن 
(حاشون) ممنی مسکون آوقاصرون, وکلاهما یی 
ب«عل» کقوله: سك عليك زوجاد. ۰ (: ۳۹۲ 
ابن كثير: أي والذين قد حنظوا روجهم من 


الحرام, فلا يقمون فيا تہاهم اله عنه من زنى ولواط. 





لايقربون سوى أزواجهم أله 











اسم لسوأة لزجل ور وجفظه اسف عن اطرام. 
N)‏ 
أبو الشعود: مسكون ها. (r4)‏ 
البْوُوسّويّ: ممسكون ها من المرام؛ ولا يرسلونها 
ولا ييذلونها. MAM‏ 
عيد الكريم الضطيب: أي أتهسم كبا سنظوا 
ألسنتهم عن الَفه وکقوا جوارحهم عن الشّرّ والأذى. 
حغظوا فروجهم من الدّنس, ولزموا بها جانب المنّة 
واطهارة. Or)‏ 
يّ؛ حفظ الفرج كتاية عن الاجستناب 
عن المواقعة, سواء كانت نٌ أو لواطًاء أو بإتيان البهائم 
وغير ذلك. ید 
فضل اله: بما يعنيه ذلك من التزام نود ال 
حدّدها لمركة الغريزة الجمنسيّة, ضيمن 
تمقيق الإشباح والارتواء ادي 
الذي يطلبه الإنسان من العلاقة الجنسيّة, وی تلد 
العلاقة في إطار يمسفظ الأسرة. ومينع القوضى عل 








رل 


مستوی الأسانیم 











الرعد: ۱۱ 
کعب الحبار: ول لانآدم کل بل وحزن, 


مر اللي 


حف ظ ۷۰۵ 


رای مل كل شيء من ذلك شباطي. »لو لاأن لله وكل, 









سر ۱۱:۱۲ 
فظونه من امن وأطوام المؤذية مالم يأت قدر. 
مثله أبو مالك. مودي 4٩:‏ 
ونحوه چان ری :۲۸۱ 








ال ۳ ۹ لاام ا N)‏ 
4 والإمامالمَادق 1 اي ۲: ۳۸۱). 
يحنظونه من أمرالله حي يأتي 
«لاوزدي 0۱۲ 

سعید بن جُبیره اللانکة: ا لحظة, وجفظهم لّاه: 
سر ۱۷:۱۲ 
نا [المعقبات] الملائكة يتعاقبون, تعقب ملائکة 
الآيل ملاتكة التّهار. وملائكة النّهار ملاتكة اللّيل؛ وهم 









من أمر الله. 





الممّظة يمنظون على العبد عمله. 
مثله بماهد. والمسسن وقتادة وا ماي 
ارسي ۲ ۲۸۰ 


1 (: 1۳۹۳ 
نه من الجن 





(لين الجتؤزي : 0١١١‏ 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


يحفظوته بأمر الله (لاوَردي ٩9۲‏ 
مثله قَتادَة (الطْبريَ ۱۳: ۱۱۸).وابن تبه (۲۲۵). 





رن و 
ولا را لأمره. ولا دافع لقضائه. 


ِنّه» أي عند تفسه من أمر الله. 
اللاوَزديّ 08# 





من ال موث مالم يأت أجله. 


(لاوزدي :6۸ 


الحشن: آي حنظهم اه من عند الله لا من عند 


هسم تخاس ۴ ۸۰ 


يحفظون ما تفتم من عمله وما تأر إلى أن هوت 





000000 
السدَيّ؛ ليس من عبد إلاله میات من لتك 

ملكان يكونان في التبا قاذا جاء الیل صمداء وا 
ملّکان, فكانا معه ليله حت بُصبح, يحفظونه من بين يدي 


ومن خلفه. ولا به 
شوه دفعا 
جاء الکتاب خلو بینه وبین ما کتب له, وهم من آمر الله 





شیء ‏ يكتب عليه إذ قني 
آم تره بير بالحائط فإذا جاز سقط» فإذا 








(rv) 


يحنظونه من أمر اله إلى أمر اله. تالم قد له إلى ما 


قدرالله. 


(الراحدي ۸:۳ 

أمر الله عرّ وجل يحفظونه, 
أخير, والله أعلم, 
ويكون يو4 ذلك المبفظ من أمر اف وبآمره 
إذنه عرّ وججلٌء كما تقول للرّجل: أجيئّك من دعائك 
. والله أعلم بصواب ذلك. (5: 60) 











أبو هُبَيْدَة: بمازه: ملانکة مب بعد ملائکة, 





وحفظة لب باللیل حفظّه ار وحن ابر نشب 
حفظة الليلء ومنه قوم:فلانعلبنی, وقوطم: عبت ف 





آنر اد آي بأمر الله يحنظونه من 
re)‏ 
أبو سليمان الدّمشقيّ: يحفظونه لأمر الله فيه. 
۳ ره إلى ما در له. ‏ لابن ا لزي 4: 0035 
الط وم ول مره 
هل الرةاختفوا ی معناه؛ فقل بعض نحوّي الکوفة 
[وذکر کلام اه رأضاف:] 
وقال بعض نحوتي البصمین: ممنیذللك: بمفلونه 


بعن أمر الله, كبا قالوا: أطعمني من جوع وصن جسوع, 











وكساني عن مُرِي ومن مُزي, 

وقد دللنا فما مضى على أنّ أو القول بتأويل ذلك 
آن ون توله: و ینآ 
هذا المستخني بالأيل, وهي تحرسه نا منها أئها تتدقع 
عنه آمر اف فأخير تعالى ذكره. أن حرسه ذلك لا 











عنه شيئًا إذا جاء آمره,فقال: و اه بقزم شون 
فلا مره له وتا قم ِن دونو ن ال4 الرعد: ۱۱. 
لمكن 














[الأوّل:] أي عند نفسه من أمر لله ولا راد لأمره ولاه 
دافع لقضائه, قاله ابن عباس وعِكْرِمة. 





الاحفظوته من أمر الله 
وإن قيل بالقول التاني: إن اعبات ما یتماقب من 
أمر الله وقضائه فى تأويل قوله تعالى: (يَمَْظُوتَهُ من 
أثر اه وجهاد: . 
أحدهما: يمنظونه من الموت ما لم يأت أجله. قاله 





الشحالك. 
يحنظونه من الْمِنَ واهوام المؤذية ما لالت 
قدر. قاله أبو مالك وكعب الأحبار. 

وإن قيل: بالقول التَال. وهو الأسهه: إن اعات 
الملائكة, ففيا رد بنظهم له وجهان: 

أحدهما: يحنظون حسناته وسيّسئاته بأمر الله. 

الثاني: يحفظون تقسه. 

فمل هذا في تأويل قوله تعالى: 9 
اله ثلاثة أوجه: 

أحدها: يمنظونه بأمرلله. قاله يَاجِد. 









يأر له وهو 


لتفديم والتأخير. وتقديره: له 
معقبات من أمر الله تعالى يحفظونه من بین يديه ومن 


خلفه, قال هي 





حف ظ/ ۷۰۷ 





عانةن میم اللق, وه قول الجمهور. 

ان نها خاضة نزات فی رسول اف حین أزمع 
عامر بن الطفيل وأريد بن ربيعة أخو ليد على قتل 
رسول الول فنعه لله عر وجل منهماء وأنزل هذه الآية. 
فيه قاله أبن ريد MA)‏ 
ید يمنظونه من بأس الله ونقمته إذا 
أذنب بدعائهم له. ومسألتهم رهم أن يمهله رجاء أن 
يتوب وينيب, كقوله: قل نیک بل ولا 


3 









أحدهما: أن يكون بعنى يحرسونه, ويذيُون عنهه 
فإلضّمير حمول ليحفظ. 
والممنى النّاني: أن يكون بمعنى حفظ الأقوال 





وتحصيلها. فني اللفظة حينئذ حذف مضاف, تقديره: 
بحن أعباله. ویکون هذا حیتذ من باب نت 
امه بوسف: ۸۳ وهذا قول این جر 

وقوله: ین آثر 4 تن جمل 














يحرسونه, كان معنى قوله: 3. 
«المعثبات», فيكون لي الآبة تقديم و: أخير, أي له 
ممقّبات من أمر الله يحنظونه من بين يديه ومن خلفه. 
قال بر النتح: این آثر و4 ف موضع رفم؛ له 
حفة لرفوع وهي «المقبات». 

ويحتمل هذا التأويل في قوله: ين 
التأويل الأول في «يتقطولة». 

ومن تأوّل الیر في ال عائد على العبد. وجعل 
«العقّبات» المرس, وجعل الآية في رؤساء الكافرين, 





اشر اھ يراد يه 











اوه مس 


۸ / العجم في فقه ئغة القرآن... ج ١7‏ 





اله بمعنى يحفظونه بزعمه من قدر 
الله ويدفمونه في ظنّه عنه؛ وذلك لجهالته بالله تعالى. 
ويهذا التأويل جملها الأول في الكافرين. قال أب 
الفتع: وین آثر 4۶ عل هذا نی موضع نصب, 
كقولك: حفظت زيدًا من الأسد. ف«من الأسد» معمول 
وقال قتادة: الله »: بأمر الله 
أي يحفظونه مما أمر الله, وهذا تمك في التأوبل, وقال 





اقوم: المعنى الحفظ من أمر الله, وقد تقدّم نحو هذا. 
r)‏ 





أثر اث 0 لإ 
أن قال[ 

يمفظونه من وجوه امهالك والماطب. وم امس 
والإنس واغوام.. وقيل: ممناء يحنظونه من خلق لله 
فتكون (ين) ببعنى «عن» كما في قوله: « سم 
عَوفب4 قریش: 4 أي عن خوف. 

لیرد جوز آن یکون (2 
اي وأن يكون حالا ما يتملّى به افقرف. ين 
آث الو ي من من والانس,فتکون لین عل بای 

وقيل: (ين) ببمنى الباء. أي بأمر الله وقيل: بمعنى 
«من». ۱ ۷ 
ی ون ین ئر ان4 من بأسه متى 
بالاستمهال و الاستففار له. أو يمنظونه من 
المضارء أو يراقبون أحواله من أجل أمر اله تعالى. 

(on) 


وه آبوالگمود (۳: 44۳), والمشهديّ (8: 6 





ANF) 





َه صغة 





















الوم الأنبياء: 47. يصير معنى الكلام إلى التضمينء 
أي يدعون له بالحفظ من ثقرات الله رجاء توبته. 

ومن جمل «المعقبات» امرس وجملها في رؤساء 
الکثار معناه في زعمه وتوضه من هلا 
اثه, ویدفمون قضاءء فى ظلّه, وذلك لجهالتي بلله تعال. 
م فلاحظ ]. 
الالوسن: ين انر اه4 متمق يا عنده. واي 

أي يمنظونه من المضارٌ بسبب أمر اله تعالى هم 
کرم اٹہ تعالى وجهدء وين 





۳۷۲: 











عباس رضي الله تعالى عنههاء وزید بن عل وجعفر بن 
حت رة رضي اه تعالى عنهم قرأوا (بآمرٍ افوا 






بالباء. وهي ظاهرة في البیة. 
وجُوَز أن يتملّق بذلك أيضًا لكن على معنى: 


يحنظوته من بأسه تمعالى متى أذنب بالاستمهال أو 
الاستتفار له أي يحنظونه باستدعائهم من الله تعالل أن 








وقال في «البحر»: إن ممنى الكلام 
الوجه إلى التضمين, أي يدعون له بالحفظ من نقيات الله 
تمالى. [إلى أن قال:] 








تضاء اه تعال وقدّره, ويدفعون عنه ذلك في توهّمه 





لجهله بالله تعالى. ويجوز أن يكون من باب الامستعارة 
على حد ما أشتهر في قوله تما: قرم 
آل عمران: ۲۱: فهو مستعار لضلّه 
وحقيقته لايمنظونه. وعلى ذلك يخرج قول بعضهم: إن 
المراد: لايحفظونه. لا على أنّ هناك نف مرا کب يُتَوهّم, 
والأكثرون على أَنّ المراد ب«المعقّبات»: الملائكة. 

وفي الصحيح: «يتعاقب فيكم ملائكة باللّيل 
وملائكة بالتّهار, 
الممير». وذكروا أن مع المبد غير الملائكة الككرام 
ملائكة حفظة. [إلى أن قال:] 

والأخبار في هذا الباب كتهرة. واستُشكل أمر المنظ. 
بان امقر لاب من أن يكونء وغير المقدّر لابكوق پا 
فالحفظ من أيّ عي ء؟ 

وأجيب بأنّمن القضاء والقدر ما هو مقر كيكو 
الحفظ منه, وطذا حسن تماطي الأسباب. وَل فل ذل 
وارد فيها بأن يقال: إن الأمر الذي نريد أن تتعاطاه لا آن 
يكون مقدَرًا وجوده فلا بد أن يكون, أو مقدَرًا عدمه قلا 
بد أن لايكون, فا الفائدة في تعاطيه والتشيت بأسبابه؟. 

وتعطب هذا بأ ما ذكر ا سن منا لجهلنا بأنّ ما 
نطلبه من الق و والمسألة ا مستشكلة ليست 
کذلك. وأنت تعلم أن لله تعالى جسعل في السسوسات 
أسبابا مسوسة, وربط بها مسيباتها حسما تقظیه حکنتد 
الباهرةء ولو شاء لأوجد المسّبات من غير أسباب لغناء. 
جل شأنه ال ولا مانع من أن 
المسوسة أسباًا يربط بها المسبئيات كذا 
له جلت عظمته جمل أوائك الحنظة 














الكائر 


















۲ 
اور غیر 











ح فاظ/ لا 


سب للحفظ, کب جمل ی اصسوس نو یفن للعین 
سيا لمغظها. مع أله ليس سیاللحفظ ما رم من 
قضائه وقدّره جلّ جلاله. والوقوف على الحكم بأعياتها 
تا لم کلف به والملم بأنّ أفماله تعالى لاتضلو عمن 
الميكم والمصالح على الإجمال مما يكني المؤمن. 

ويقال نحو هذا في أمر الكرام الكاتبين فهم 
موجودون بالَصّ؛ وقد جملهم الله تعالى حفظة لأعيال 
العبد کاتبین هاء ونحن تؤمن بذلك وإن لم نعلم ما قلمهم 
ین مهم 
وما حکة ذلك؟ مع أن علمه تعالى كاف في اواب 
والعقاب عليهاء وكذا تذكّر الإنسان لها وعلمه بها يوم 
القيامة كاف في دفع ما عسى أن يختلج في صدره عند 
أبماينة ما يقرئّب عليها. ومن الاس من خاض في بيان 
ا مكئة وهو أسهل من بیان ما مها 

عبد الكريم الخطيب: ( 
أمر الله هناء معناه تقديرهء وسُّكنهء كبا يقول سيحائهد 
أ له للق انر الأعراف: ٤ه.‏ 

واممق: أنّهمم يحاظونه با أُمروا به من تقدير لله 
وحُكه. وقضائه فى عباده. وهذا ما 





وما مدادهم وما قرطاسهم. وکیف کتابتهم. 





۱۲:۳ 














۰ /العجم في فقه لفة القرآن... چ ۱۲ 


افو بمعنى الباء مثلها في قوله تعالى: ب 
طفب 4 التوری: 60 أي بطرف خ 
رواية عن المامجمفر الستادی 1 
وقال المفشرون: المراد ب»المعقبات»: الملائكة, وقي 
بعض التفاسير: أنّ لله يُرسل عشرة من الملائكة بالنّبار 
يحرسون الإنسان, وعند الغروب يذهب هؤلاء. ويأقي 
عشرة آخرون يحرسونه بالأيلء وهکنا يفيل مع كل 
فرد من أفراد الإنسان في كل يوم من 
فيقوم بدور الغواية وتضليل الإئسان بالتّهار. وأولاده 
بالقيل. 
وبالإضافة إلى أنّ هذا بعيد عن دلاثة اللفظ فن 





الأفهام والأذواق ترفضه وتأباء. واّذي نتصوّرء يحل أن 
المراد بهالمعقبات»: حواس الإنسان وغرائزء لني جا 
يحفظ وجوده وكيانه كبا أشرنا ‏ وأ للِمنى: 
مبحانه خلق السان, وجعل فیه الم والبعتر 
والادراك وغبرها من الصفات والفرالز لشحرسه 
وتصونه. وهذا ا معنى وإن كان بعيدًا عن دلالة اللفظ. 








مع الواقع, ولا فيه التياق. فالإدراك مر 
اد بين التافع والضّار وبالبصعر يعرف طريق 
التلام. وعب الذّات يتحقّظ من المهلكات. (884) 

الطَّاطّبائي: ظاهر لياق أن البائر الأربع (ل) 








4 مرجعها واحد. ولا مرجع 
یلع فاجیت اما في الآية التابقة, أعني الموصول في 










إا يكون باأميء بمده والإتيان من 
عقبه, فتوصيف اعبات بقوله: «مِن َي يَدَيْهِ وْمِنْ 


خلب إَِا يتصوّر إذاكان سائرًا في طريق, نم طاف علیه 
العقبات حوله. وقد أخبر سبعانه عن کون الانسان 





سانا هذا اكير بقوله: هايا اسان إنْكَ اوح إلى 
رَبْكَ كَدْعًا فَسُلَاقِيه» الانشقاق: 1. وفي معناه سائر 
الایات لاله عل رجوعه ال ره. کقوله: ول 
ټس: ۸۳ ولیه تقون المنکبوت: ۲١‏ 
فللإنسان وهو سائر إلى ريه 
ومن خافه 

ثم من المعلوم من مشرب القرآن أنّ الإنسان ليس 
“مو هذا اليكل اسان والبدن الادَيّ فحسب بل هو 
أو جود تركب من نفس وبدن, والممدة فپ برجع |لیه 
من الشّؤون هي تفسهء لها الشّعور والإرادة. وإلها 
بوبه الأمر والنِّي. وبها يقوم التواب والعقاب والرّاحة. 








تراقبه من بین يدديه 





والأم والتعا وعنها يصدر صا الأصبال 
وطاهاء وال نسب الإيان والكفر وإن كان البدن 
وشل بها في مقاصدها ومآريها. 





وعلى هذا يتّسع معنى ما بين يدي الإنسان وما 
خلفه. فيعمٌ الأمور الجسمائية والؤوحية جميمًاء فجميع 
الأجسام والجساتيات 
حياته بعضها واقعة أمامه وبين يديه وبعضها واقعة 
خلفه. وكذلك جميع المراحسل النفسائية التي يتطمها 
الإنسان في مسيره إلى ربّه. والحمالات الروحسية التي 


یط بجسم الإنسان سدى 








يعتورها ويتقلّب فيها من قرب وبعد. وير ذلك 
والّعادة والشّقام. والأعبال الصّالحة والطّالحة, وما 





ادّخر ها من الثّواب والعقاب, كل ذلك واقعة خلف 
الإنسان أو بين يديه, ولذه المعقبات التي ذكرها الله 
سبحانه أن فيا ما أنَ ها تمل اسان 

والإنسان الذي وصفه لله بأنّه لايلك لنفسه ضيرًا 


ولا نفا ولا موا ولاحياءً ولانشورً. لايقدر على حفظ 





شوه من مه .. ولا آثار نفسه الحاضعرة عنده والفائبة 
اله الله سبحانه. قال تمال: 41 خنیظٌ 
1 4 شید وقال: جيك ل كز ۳ 








ددا 

فلو لا حفظه تال ها بهذه الوسائط التی ی ها 
حافظین تار وستبات آخری, سمل التاء من مهالا 
وأسرع إليا اللاك من بين أيديها ومن خلتهاء ره 
كما أن جفظها بأمر من الله عر شأنه, كتذلك فيناؤها 
وهلاکها وفسادها بأمر من الله لن الك ف لایدتر رد 





النیاه: ۲۷ 
ومن هنا یظهر أنّ هذ المعقّبات: المسقاظ. كما 
يحفظون ما يحفظون بأمر الله. كذلك يحفظونه من أمر الله, 





فان جانب الفناء واخلاك والضَیعة والفساد بأمر ا, کا 


أنّ جانب البقاء والاستقامة والصّحّة بأمر الله, فلا يدوم 


ح فظ/ اثلا 


مرکب جسمان إلا بأمر الله. كما لاينحلٌ تركيبه إلا بأمر 
لله ولا تتبت حالة روحيّة أو عمل أو أثر عمل إلا بأمر 
من الله. كما لايطرقه الحبط ولا يطرً عليه الرّوال إلا بأمر 
من الله فالأمر كله له وإليه يرججع الأمر كله 

وعلى هذا فهذء الممقّبات كبا يحفظونه بأمر الله كذلك 
يحنظوته من أمر الله وعلی هذا يتبغي أن يتل قوله في 
الآية المبحوث عنها: ُو 








ناه 
۳۸:۱۱ 
فضل الله: وتدخل الآية ضمن حديث الله عن 

تدييره لحياة 





إنسان, عَبْر قواعد وضوابط وقوانين 
تمكمها فى ثلاث نقاط: 

إن لله قد جسعل للإنسان في حیاته عواسل 
نامر تحبط به من کل جوانبه. وتتعاقب على مدار 
الشاعة. بيت يبع بعضها بعضًا بشكل متواصل. وهذا 
مآ عبر عنه بالمعقبات التي تتناوب لي حياته, فلا تترکه 
وحده. ٍيَحَظُوتَهُ من أثر الو» با هله ذلك الأمر من 
أوضاع وأخطار ها إليه ان الله المودّعة في الكون, 
نا قد يهدم حياته. وچزم استقراره, إذا واجهها وحده. 
دون ما وره اله لصونه من عناصم الحباية والدّفاع في 
شه وجسده؛ بحيث لايشمر الإنسان بالقلق والشياع 
أمام الكون الكبير المملوء بالأخطار والهالك, بل شمر 
۶ لما ركبه لله في داخله من أجهزة, وهيّأ له 
من أسباب, وما أحاطه به من عناية ورعاية. فحسبه أَنّه 


























(var) 


۲ امعجم في فقه لغة القرآن... ج1١‏ 





إذَا حَلَنْم وَاحْنَظُوا 
المائدة: كم 







(الواحديّ ۲: ۲۲۲ 


مم 
يّ: يمحتمل وجهين: أحدها: بعق. 
احنظرها آن تحفوا, وان احفظوها آن تحتوا 

دح 





اللو سيّ: قيل في معناء قولان: 
أحدهما: احفظوها أن تحلفوا بها, ومعناء: لاتحلفوا. 
الثاني: احغظوها من الينْث وهو الأقوى, لأنّ الحلف 
مباح إلا في معصية بلا خلافء و الواجب ترك 9 
في العصية غير 






Nv) 





و (A)‏ 
البقَويّ: قيل: أراد به ترك الملف, أي لاتحلفوا. 
وقيل وهو الأصم: أراد به إذا حلفتم فلا توا فالمراد 
البين عن اليك هذاإذالم يكن بينه على ترك 
مندوب أو فمل مكروء, قإن حلف على ضل مكروء أو 
ترك مندوب, فالأفضل أن يحدّث نفسه ويُكفى [تم# 














استدل لذلك بحديث] Ae)‏ 


ری فلا یا ول نولیان 





لني اليْث فيها معصية, لأنّ «الأيان» اسم جنس يجوز 
إطلاقه على بعض الجنس وعلى كلّه. 


وقیل: احنظوها بأن تكثّروها, وقيل: احنظوها 
كيف حلفتم بهاء ولا تنسوها تهاونًا بها 


MN 





أحدها: و منهاء ویشهد له قوله: لا جوا له 
عُرضَة لآم انك البقرة: ٠۲١‏ 

والتاني: احفظوا آنضکم من ات فیها. 

والقالث: راعوها لكي تُودّوا الكمّارة عند الث 
لا :۱0 

خر الزازي: [ذکرالوجهین الازلین في كلام أبن 
لوزي وأضاف:] 

والفظ ممتمل للوجهين. إلا أن على هذا الشقدير 
یکون مخصوصًا بقولهطهة: «من حلف على يين فرأى 
غيرها خيرا منها فليأت الذي هو خير, ثم ليكثّر عن 
مینه». (۷۸:۱۲ 





۳۱0 


اکم أي باليدار إلى 


هابور 







إِذا تحلفوا لرتتوجّه عليكم هذءالتكليفات. (۲۸۵3) 
البَيُضاويّ: بأن تضنّوا بها ولا تب لوها لكل أمرء أو 
توا ها ما استطعتم ولم يفت بها خر أو أن 
تكمّروها إذا لعل 















نموه الکاشاني (۲: ۸۱ َو (0: 6۳4). 

النسَفيٌ: فبرُوا فيها ولا تحتتوا إذا لم يكن الیش 
خی آو ولا تحلفوا آملا. ۳۰ 

الربيني: يمن آنتکوه مالم تكن من فمل 
بر أو إصلاع بين النّاس. 

أبو الشعود: [نحر التيضاويّ وأضاف:] 

وقیل: احنظوها کیف حلفت بهاء ولا تتسوها تاو 
MD) 5‏ 

الآلوسي: وعدا أي راعوها 
لكي تُودّوا الكقّارة عنها إذا حنتتم, أو احفظوا أنفسكم 
من لذت فيها وإن لم يكن انث معصية' أو لاتبذلوها 
وأقلوا منها كا بشعر به قوله تتعالى: (وَلَا تعلو أ 
انك البقرة: ۲۲١‏ وعليه قول لاع 
قليل الألايا حافظ لمينه 





(Aon) 












أو احنظوها ولا تنسواكيف حلفتم تهار؛ 
وصمّح التّهاب الأوّل. واعترض الثاني بأنّه 
کان لک نھ ی ن إت ام .يكن الفمل 


اليك غير منهيّ عنه إذا لم يكن 
معصیة, فلا جوز آن یکون اختظر نضانکن6 نیا 


حف ظ /۷۱۳ 





محافظ لبینه» أَنه مراع ها بأدء الکارة ولو کان معناه 
ما ذكر لكان مكرّرًا مع ما قبله, أعنى «قليل الألاياء. 
واعقرض الرَابع بأنّه بعيد, فتديّر. 0 


عبد الكريم الخطيب: (واختظرا انكر 
إشارة إلى أن هذه الكمّارة هي دواء الذ). جلبه الانسان 


هذا الداء. وأن ِظلّ 







إلى تفسه. وكان أحرى به أ. 


ولاكقّارة فيه. كمن حلف أن يشسرب خررًا لاه فليه أن 
في ينه ولاكمّارة عليه. 

من حلف على غير منكر, ثم بان له أن 
نْب عليه إلحاق ضعرر به أو بغير, 







را يعود عليه منه. وكمن حلف ألا يتعامل في تهارة مع 
فلان. ثم ظهر له أنّ هذا يمود عليه أو عليه بالنسارة 
والشَّعرر, فا ميث هنا خير من ال بالمين, وفي ذلك 
يقول رسول الكل «من لت عل 

نا حقون الّاس فيا ترئب على انث بالبينء فلن 
تشغع ها هذه الكمّارة: ولن تدفع عن الحانث ما نهم عن 
هذا الك من ضعرر وقع على الغير بسيبه. فذلك له 
حسابه عند اله وله العقاب الرّاصد له. 








N 





بحفظ البين نميا عن البينء وهل هو إلا كقولك: اختظ 
امال ببعنى لانكسبه, وأما البيث فلا شاهد فيه, لا معنی 


اله رة اكم البقرة: 4 فق المنديشة 
ان ني الله موسى أمر أن لايحلفوا باقه کاذبین» وأنا 





١1ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ١ 


آمركم أن لاتحلفوا با کا 

فضل اله: تَظُواأيَاَكُمْه من الإصال 
والمبث والتقض. لأنّ بين توقف يلتزم به الإنسان 
فلزم به نفسهء فلاب له من الحافظة على موقفه والتزامه, 
فإلّه متصل بقبمة اترامه لشخصيّته من جهة, ومن 
أقسم به وهو لمن جهة أخرى. 








وقد جاءت بعض التُفاسير والأحاديث بإدخال 
الیلف بفمل الحرام, وترك الواجب في مفهوم بين الَف 
والظاهر أنه داغل فيه مكنا وموضومًاء باعتبار إلفاء 
الشّارع له, لأ ما يجب حفظه من الأنهان هو ما يسريد 
التارع الإنسان الالترام به. فلا منى لوجوب حفظ مثل. 
هذه الأهان غير المسروعة بطبيعتهاء ولیست دخل فد 
موضومار ما سبق أن امراد باللغر: ما كان عباريًا عدن 
القصد قاتا با هو لکلام لو الذي لایقصد الزنسان 
متا ۳ 





النَبي يي و کل بالمؤمن مائة وستون ملک تون 
عنه, كرا يذب عن قصمة المسل لباب. ولو كل المبد 





إلى نفسه طرقة عين لاخطفت التياطين. 
۲ 
ان عبناس:بمنظ قرها وعملها حت يدفها إلى 
الا 003 


کل نفس عليها حفظة من اللاتکة. 











ره حافظ من الله يحفظ عليه أجله 
(E:‏ 


سعید بن 








ابن سيرين: إن كل نفس مكلة فعليها حافظط 
يُخصي أعياهاء مها للجزاهعلیها. 





يحنظون عملك ورزقك وأجلك إذا 
توكيته يا بن آدم قيضت إلى ربّك. (الطَبْري ۳۰: 4۱۵۳ 

() منیا وتقدیره: ان کل نفس إلا عليها حافظ. 
مسن المسلائكة يمسنظون عليه عسمله من سير أو 
کت مودي ۲1:1( 

الكلِيَ: حافظ من ال يمنظها ويحفظ قرها وفملها 
يمك يدفهها ويُسلمها إلى المسقادير ثم يخي 
علها. (البتُويّ 308:0 

القَرَا: قرأها الموامٌ () وخّفها بعضهم. الكساى 
كان يلها ولا تمرف جهة التنقيل. ونرى أئها لفة في 
هبل ملون «إلاء مع «إن» الختّفة ده ولا يجاوزون 
ذلك. كانه قال: ما كل تفس إلا عليه حافظ . وسن ّف 








اكقوله: ؤفَبِمَا نَنْضِوِمْ ب 
فلا يكون في «ماء وهي صلة تشديد. 

اف 4 المافظ من اله عر 
وجل يحنظها. حت يُسلمها إلى المقادير. 
لأحقّش؛ إن «اء التي بعد لام صلة زاندة, 





(Too ¥) 






أبوجعفر, ومن قرَاء الكوفة مزة 9ل له بتشدید 










الميم. وذأكر عن الحسن أله 
عن هارون, عن الحسّن أنه كان يقرؤها «إن كل 


حاف وهكذاكلّ غيء في القرآن بالشتقيل. 
وقرأ ذلك من أهل امدينة نافع, ومن أهل البصيرة 
أبو عمرو: () بالتخفيف. بمى: إن كل نفس لملا 
حافظ. وعل الام جواب «إن». ودماء الي بعدها 
صلة. وإذا كان ذلك كذلك, لم يكن فيه تشديد. 
والقرا الي الاأختار غيرها في ذلك: التُخفيف, لأنّ 
ذلك هو الكلام المعروف من كلام المرب. وقد أنكر 
التشديد جماعة من أهل المعرفة بكلا العرب. أن يكون 
معروفًا من كلام العرب, ضير أنّ القَرّاء کان بوا 
لاتعرف جهة التتفيل في ذلك. ونرى أتّها لفة في هيل 
يجعلون «إلّاه مع «إن» الحّفة مكا». ولا يجاوزون ذل 
کته قال: ما کل نفس لا علها حافظ. فان کان ی 
ما ذكر الفرّاء. من أنّها لغة هُديل, فالقراءة بها جسائزة 
صحيحة, وإن كان الاختيار أًا إذا صح ذلك عندنا 
القراءة الأخرى. وهي التخفيف, لأنّ ذلك هو المعروف 
بغي أن يُقرَك الأعرف إلى الأذكر. 
قرأت عند ابن سيرين «إن كل 
تفیں لب ی عافظّ» فأنكرء, وقال سبحان لل 
سبحان لله 
فتأويل الكلام إذن: إن كلّ نفس لَمَليها حافظ من 
يحفظ عملها. ويْصِي عليها ما تكسب من خير أو 
4 0۶۲۲۰ 














۲۳:۱ 





حفظ /۷۱۵ 


الرّجَاج: معناه لمليما حافظ. و«ما» لفو, وقرئث 









وَل علا حَانِظً4 بالتشديد. والممعنى معنى «إلاه. 
استُعملت «لأ» في موضع «إلّاء في موضعين: أحدهها 
هذاء والآخر في باب القستم. يقال: سألتك ل ملت عن 
إلا فقلت. ۳۱ 
نموه الوس ren.)‏ 
إحاظ] اللاتكة. ):0( 
الماوّْديّ؛ في الحافظ قولان: [نقل قول ابن بيز 





وأضاف:] 

ویتمل ثاا: آن یکون المافظ اي علیه: عقله, 
أنه يُرشده إلى مصالحه. ويكقّه عن مضارّه. (2415) 

الواحديّ: أقسم الله تعالى بما ذكر أنه ما من نفس 
لاملا حافظ من الملائكة يحفظ عملها وقرها وضلها. 
ويحصي ما إكتسب من خير أو شير 

0 قوله: لس عَلَا قراءتان: 
خقف کان «ماء لسواء والمعنى: لشلیها 
حافظ, ومن شدّد جمل (0) بمنى «إلا» تقول: «سألتك 
فعلت» منیا فملت. )4 (EE‏ 








إن لفقا 
ما جواب القسم؟ 
قلت: ان کل تفی ل علج حافط4 لا إن 
لاتخلو قیمن قرا () مشددة بمتی «لا». آن تون 
ثافية. وفيمن قرأها عنقّفةٌ على أنّ «ما» صلة, أن تكون 
عنئفة من التقيلة, وأتهما كانت فهي مما يتلق به القسم. 
حاظ: مهيمن عليها رقيب. وهوالله عر وجل ان 
اه غل كل كى ريا الأحزاب: 0۲. وان ال 














العجم ن 





آ... ۱۲ 


کل َء نبنا انساء: ۸0 وقيل: ملّك يحفظ عملها 
موعلا اکا خد 


۲۱۱ 


4 وأبو 





وقرأ عاصم وابن عامر وحمزة والكساي وا تن 
والأعرج وأبو عمرو ونافع بخلاف عنها. وقادة: () 
بتشديد الميم. وقال أبو الحسن الأخفس: )بنش »لا 
الغة مشهورة في مُدّيل وغيرهم بقال: أقسبت عليك ل 
فعلت كذاء أي إلا فملت كذا. 


ومعنى الآبة فيا قال قتادة وابن سيرين وغيرقما: 
إن كل نفس مكلّفة فعليها حافظ يخصي أعباها يمتها 
للجزاء عليهاء وبهذا الوجسه تدخل الآبية في الوصيد 
لژاجر. 


اه باون DE‏ فى قراءة (0)] 

المسأئة العا ليس في الآية بيان أنّ هذا الحافظ من 
هو وليس فيها أيضًا بيان أنَ الحمافظ يحفظ النّفس 
عماذاء. 











أا الأول ففيه قولان: الأوّل: قول بعض المفسّرين: 
إن ذلك الحافظ هو الله تعالى. أما في التحقيق فلا كل 
موجود سوى الله تُكن, وکل کن فته ای 
وجوده على عدم إلا 
لذاته. فهو سبحانه القيّوم الذي 
الموجودات. ثم نه تعالى بيّن هذا الممنى في الماوات 
والأرض على المموم في قوله: إن اليك الشنواتِ 
وَالآَرْضٌ أَنْ تَرُوَا» فاطر: ١غ,‏ وبينه في هذه الآية في 
حقٌ الإنسان على المخصوص. 

وحقيقة الكلام ترجع إلى أنه تعالى أقسم أن كل ما 
سواه فإلّه مكن الوجود مُحْدَثِ محتاج خلوق مربوب. 
هذا إذا لتا «التفس» على مطل الدّات. ما (ذا جلناها 
أعلى التفس المتنقّسة وهي الفس الحيوانية. أمكن أن 
یکون الراد من کونه تعالى حافًا ها: كونه تمالی عا 
بأحواها. وموصلًا إليها جميع منافعها. ودافمًا عنها جبيع. 
مضارّها. 

والقول افا 








: أ ذلك الحافظ هم الملائكة. كا قال: 
42 الأسام: ۱۱ وقال: ‏ 








نت اق: بهو أنه ما الذي يحنظه هذا 
الحافظ؟ قفيه وجوه: 
أحدها: أنّ هؤلاء الحسفظة يكتبون عليه أعياله 


دفيتها وجليلها. حقّ تخرج له يوم القيامة كايا يلقاء 








ل لها ای عنظ 
عملها ورزقها وأجلهاءفاذا استوف الانسان أجله ورزقه 
قيضه إلى ريم ٠‏ وحاصله برج إلى وعيد الكثاروتسلية 
اک کتول: لا إن تم قر عدا 
مريم: 6ل ثم ينصعرفون عن قريب إلى الآخرة, فيجازون 





بما يستحقونه. 
وثاتها: «إذ كتين لع علا عَانظً» يمنلها 
من المعاطب والمهالك فلا ب اما قدّرال عليها. 






MANY 


وراپها؛ [ذکر قول الا ال 





و(ما) زائدة, و(حافظً) خسم اتدل 
واعلنها) متلق به. وعند الكوفيين (إن) ای رام 
يعنى «إلاه و(ما) زاندة و(کل) و(حافظ) تدوخ 
والتجيح بين المذحبين مذكور في علم التحو. 

وقرأ الحسّن والأعرج وقّناء 
وحمزة وأبو عمرو ونافع بخلاف عنها (لّ)) مشدّدة, 
وهي بمنى «إلاء لغة مشهورة في ديل وغيرهم. تقول 
مرب أقسمت عليك ل فعلت كذاء أي إِلّا فعلت. قاله 

س فمل هذه القرا تكون نافية, أي ما 
كل نفس إلا عليها حافظ. 

وحکی هارون أّه قری (لن) باششدید. ال 
بالتصب, فاللام هي الداخلة في خبر (إنّ) و(ما) زائدة 
و(عَافظ) خبر (ٍن) وجواب القسم هو ما دخلت علید 








وعاصم واين عامر 








حف ظ ۷۱۷ 


أو المشددة أو الثافية, لأن كلا 
بالمشدّدة مشهورء وبالفئّفة 









رقیل: جواب القسم إل على ر. 
افظاری: ۸ وما یبا اعتراض. وافاهر عموم کل 
نفس, (of A)‏ 

الآلوسيّ: جواب القسم إن كل تل ل ليها 
حَانِظُ4. وما بينها اعتراض جيء به لما ذکر من تأکید 
فخامة القتم به المستتبع لتأكيد مضمون الجملة المقسم 
عليها. 

وقیل: جوابه له على جيه هار4 وما في البين 
اعواضل. وهو كماترى. و(إن) نافية )نی مه 
وبجميئها كذلك لغة مشهورة كبا نقل أبو يان عن 
لغش ی ديل وغيرهم يقولون: أقسمت عليك. أو 
سألتك 4 فملت كذاء يريدون: إلا فطت,. وبهذا رد على 
هري التكر لذلك. وفال الرضي: ل 
ارت کی جلاف إلا 








وا كلَ) لتأكيد المموم لتحقق أصله من وقوع التكرة 
في سياق اء وهو مبتدأ. وبر على المشهور (حَافِظٌ) 
رال متعلّق به. وعل ما سمت عن الط محذوف. 
أي ماكل نفس كاثنة في حال من الأحوال إل في حال أن 
يكون عليها حانظ. أي مهيمن ورقيب, وهو اله هر 
وجل كما في قوله تعالى: (وَكَانَ اله ی لو 
رفيا الأحزاب: 01. [م استعهد يشعر] 

وقيل: هو من يحفظ عملها من الملائكة بلا ويخصي 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ۱۲ 


عليها ما تكسب من خير ادو :كنا في قولة نباي 
وا یک ليطي 
ذلك عن ابن سيرين وقتادة وغيرهماء وخمصوا 
«التفس» بالمكلفة. 

وقیل: هوس ول عل حنه اب اس 


الملائكة, كبا 8 8 e‏ 3 












[J 

وقیل: هو العقل يرشد المرء إلى مصالحه. ويكقه عن 
مضاژه. 

وقرا الأكثر (لَ) بالتخفيف. فمند الكوفيّين (إن) 
نافية كرا سبق, واللام بمعنى «إلاء و(ما) زائد ةي لاصع روا 
هنا ينَ (كُلَ) واحَافِظ) مبتدأ وخبر, فلا طفل. 

ومند البمعريّين (إن) 
واما) زائدة. واللام هي الداخلة. للفرق. 
و«إن» النفة, واحَافِاً) خبر المبتدل. واَلها) ستملّق 
به وقُدّر ل(إِن) ضمير التّأن. 
احاجة إليه, لأنّه في غير المفتوحة 
ضعيف لمدم العمل, مع أنه حل بإدخال الام الفنارقة, 
لأت إذا كان احبر جملة, فالأولى إدخال الام على الجزء 
الأول كيا صرح به في «التتسهيل». وإدخاها على الجزء 
الاني كيا ممرّح به بعض الأفاضل في حراشیه علیه 

ولمل من قال: آي الشّأن كل نفس لمليها حافظا. 
لم يره تقدير الضتميرء ونا أراد ييان حاصل ا معنى. 

وحكى هارون أنه قرئ (إنَ) بالقشديد و(كلً) 
بالتصب و(4) بالتتخفيف, فاللام هي الدآخلة في خبر 








من التقيلةء وکل )عا 
اه اه 











(لِنّ) و(ما) زائدة. 

وعلى جميع القراءات أمر الجوابيّة ظاهر لوجود ما 

بق يد اقیم وت بالعفذر سخمزتر ون 
بين الصّاقات: 07, ويالّافية 39 
أَنْسَكَهُمَا» فاطر: 4۱ 

عبد الکریم الخطیب: هو جواب القسم. أي ما 
کل غس ‏ علیها حافظ, آأي حارس أمين. ضابط لكل 
ما تعمل من خی و شرآ کل نفس يقوم عليها من 
کیانبا ما فظ علیها وجودها؛ وذلك با آودع الخالق 
جل وعلا فيهاء من قوى مادَيّة وممنويّة, تجمل منها 
جميمًا أسلحة عاملة تحمي الإنسان. وتدفع عنه ما 
يعترض طريقه على مسيرة الحياة. وإنّ أظهر حافظ 
ر به انير من القَر 
والبیث من الطَيب. ولملّ هذا أقرب إلى الصّواب؛ إذ 
جات بعد هذه الية دعوة للانسان ال آن يستعمل 
عقله, ویظر نی أصل خلقه. وماة وجود». 









Mor.) قاب‎ 











إعفظ الإنسان هو عقله الذ 


Norte) 
الطَباطًبائی: جواب للقسم و(لّ)) ببمنى «إلاه.‎ 

وامعنى: ما من نفس إلا عليها حافظ, وراد من ام 
الحافظ على حفظها: كتابة أعياها الحسنة والسينة على ما 
صدرت منهاء ليُحاسب عليها يوم القيامة ويبزى بهاء 
فالحافظ هو الملّكء والحغوظ الممل, كبا قال تعالى: لوَنٌ 





.ولا ييعد أن يكون المراد من حفظ اشّفى: حفظ 
ذاتها وأعياهاء والمراد بالحافظ: جنسه, فتفيد أن تفوس 





محفوظة لاتبطل بالموت ولا تفسد, حك إذا أحيا الله 
الأبدان أرجع التغوس إلبهاء فكان الإنسان هو الإنسان 
الیو بعينه وشخصه. 
المفوظة عليه من خير أو 

ويؤيّد ذلك كثير من الآيات الدالة على حفظ 














ولا نالي هذا الوجه ظاهر آية الاتفطار الابقة. من 


أن حفظ الملالكة هو الكتابة. فا حنظ نفس الانسان 


أيضًا من الكتابة على ما يستفاد من فوله: تاكن 
5ا جاية: ۹ وقد تاقد 






ويندفع بهذا الوجه الاعتراض على ما أستدل ٣‏ 
عل الماد من طلای ارت كبا سيجيء, وبحسّله أن 






لإنسان الفلوق ثانا مثل الانسان 
اي لو لاشخصه الذي خُلق أو ول 
التّيء غير الشّيء لاعينه. 

۷ الاتدفاع 1 





الخص من الانسان 
بنفسه لاببدنه, والنّمْس ممفوظة فإذا خُلق البدن وتملّقت 
به التفس, كان هو الإنسان الدنيويّ بشخصه؛ وإن كان 
البدن بالقياس إلى البدن مع الف عن الشفس. يقلا 
لاعينًا. oA.)‏ 


مكارم القيرازيّ: وازى 





ي شيء کان هذا 


ع ناظ/ فالا 


القشر: إن كلت ل علا ڪايظ4 ينظ عليه 
أعباله. وشجل کل أفماله ليوم الحماب. وكا جاء في 
الایات: ۱۲-۱۰ من سورة التظار: ون يكم 
أطي هرانا كا ما تلقلون». 

فلا تظتوا بأ کم بمیدون من الأنظطار, بل يما تكونوا. 
فثمّة عليكم ملائكة مأمورين يسجّلون كل سا يسبدر 
منكم وهذا ما له الأثر البالع في عملئة إصلاج وتربية 
الإنسان. مع أنّ الآية لم تمدّد هويّة «الحسافظ», ولكنٌ 
الآيات الأخرى تبي بأنّ «الحتظة» هم الملائكة وا 
«العفرظ» هو أعبال الإنسان, من الطّاعات والمعاسى. 

وقیل: يراد بها حمفظ الانسان من الوادت 
وانهالك, ولولا لك لا خرج الانسان من الا بالوت 
ی والأطغل بالتصوس. أو السرا هو نظ 
الإنسان من وساوس الشیطان, ولولا هذا ا حنظ لما سلم 
أغد من وسآوس شياطين الجن والإنس, 

وبلحاظ ما تتطرّق إليه الآيات الثَالية خول؛ المماه 
والحساب الإلميّ يكون التمسير الأول أقرب من غير 
وأنسب. ولو أنّالججمع بينها لابيعد عن احخال إرادة الآية 














والعلاقة ما بين المقسوم به وما أقسم له وثيقة 
وعضويّنة؛ حيث إن الماء العالية والنجوم اأني تلد 
في مسارات منظمة. دليل على وجود الم واساب 
الدقيق في عالم الوجود, فكيف يمكن أن نتصؤر بأن أعبال 
الإنسان دون باقي الأشياء لاتخضع هذه الشتا, لسبق 
سائية بلا ضبط وتسسجيل. وليس غمليها من 
حافظ؟!! لقن 








۱۲ 


فضل الله: وهذا هو ما أراد القسّم تأكيده. وكلمة 
(لّ) ببعنى وإلاه أي ما من نفس إلا وعليها حافظ يحفظ. 
عليها أعماها لحاسب عليها يوم القيامة. والظّاهر أن 
المراد بالحافظ: الملّك الذي 
نقل كلام لاطبا في الاحتال ١‏ 
وقال:] 

ونلاحظ أنّ هذا الاحتال بعيد عن الور من خلال 
أن التیای تطلق في بيان مسؤولية الإنسان عن أعباله 
اي بواجهها في يوم القيامة. شا یغرض عليه الدقة في 
الماسبة والراقبة, وعدم التعور با مرب المطلقة في ما 











يأخذ به وفي ما يدّعه. ولا موجب للحديث عن حفظ 
النّفس وعدم بطلائها بالموت, فإنّ طبيمة المدپا هن 
المماد يفرض ذلك من دون حاجة إلى هذا اللي ريد 
عن الدّهن. أمَا ما ذكره شاهدًا على ذلك من الآ 
فالظاهر أن المراد با حفظ التمس في اميا أو 
قبل إتيان الأجل, والله العالم,. 











MALTE) 





كعب الأحبار: لا قال يعقوب: 





ا قال الله عرّ وجل: وعرّتي لأردن عليك كلها 
بعد ما توكلت عل (الواحديّ ؟: 0111 

القراء: «َفه بر حافظًا) و( نظًا). وهي في 
قراءة عبد الله (وَانهُ خَيْد المحَافِظِينَ) وهذا شاهد 
للوجهين جميمًاء وذلك أنّك إذا أ «أفضل» إل شي. 











فهو بعضه, وحذف الفقوض يبوز وأنت تنويه. ف 
جملته خيرهم حِنْظًا فحذفت الهاء والميم. وهي تُنوى في 








خَيْر حَاتً) وقد أعلمتك أنّها مكتوبة في صحف عبد 
اف اد ی 

الطَبتريّ؛ واختلفت القرّاء في ف 
فقرأ ذلك عائة قا أهل المدينة وبعض 
رامین ماخ لا بعن: وا خیرکم 
وقرأ ذلك عائة اناد كرون رم أل مک قال 
َي اه بالألف. على توجيه (المافظ) إلى أنّه 
تفسير للخير, كبا يقال: هو خير رجلا والمعنى: فال 


EA) 








والضّواب من القول في ذلك: تما قراء‌تان 
مشهورتان متقاريتا المعنى, قد قرأ کل واحدة میا أهل 
علم بالق رآن, فبأيتهما قرأ القارئ قصيب؛ وذلك أن من 
وصف له با خيرهم ب 





فقد وصفه بأنّه خيرهم 
حاظًاء ومن وصفه يأنّه خيرهم حافظًا ففد وصفه بأنّه 


خیرهم جنا ۱:۳ 
حوه ایغ 0۱ 


الجام: (قاله خن جثطا) رثا (حانظا. 
و(ِنْظ) منصوب عل الكمييز, و(حَافِظ) منصوب 
على الحال. وعبوز أن يكون (حَابِظ) على التمبيز یش 

OAM) 
















بغر ألف. أ 
يوسف: 10 وقوطم: له افون يوسف: 1 
أتهم أضافوا إلى أنفسهم حنظًاء فالممنى على الحفظ الذي 
انسبوه إلى أنفسهم, وإن كان نهم تغريط في حفظ 
یوسف. کا قال: ین مر 4 الحل: ۲۷ ول ينبت 
لله شمريك, ولكن على معن الشّركاء الذين نسيتموهم 
إل فكذلك الممنى على الحفظ الذي نسبوه إلى أنفسهم, 
والعتی فا خر من حنظكم الذي نسبتموه إلى 
أنفسكم. ارسي ان 
نحوه أبو عة. 2 ۳۹ 
الطُوسي: [ذكر الراءتين وقال:] 
فن قال: على لفظ الفاعل نصبه على الحال] 
ويحتمل أن يكون نصبه على ال 
عل الحال, والحال يدل على أنه تعالى الحافظ. وميا 
يرجع إلى من يحفظ بأمره من الملائكة, وكلا الرجهين 
أجازهما الجا 
ومن قرأ على المصدر نصبه على ابيز لاغير ولو 
قرئ (حَبرُ حَافظ) على الإضافة لدلّ على أنّ الموصوف 
حافظ. وليس كذلك التّمييز, وحقيقة دخير من كذاء 
أنه أنفع منه على الاطلای, وألّه لا 








وم نمبه 





أغع سنه. [م 











كبا تقدّم عن 
oun‏ 


ذكر وجه قراءة مسن قرأ( 





حف ظ /۷۲۱ 


Mr) 

اه فتوكل على الله 

» كقولك: هو خيرهم 
رجلا وله ده فارسًاء ويجبوز أن يكون حالة. 

وقرئ (حِْظ). وقرأ الاعمش: (اه ی خا 

۳۳۱۰۲۱ 








الشمييز دون ا حال كيا كان (حِنًْا) كذلك. ولا يستحيل 
الإضافة في (فاقة خير حافظ) و (خير الحافظين) كما 
يستحيل في خَيْ د 

فإن قلت: فهل كان ثم «حافظ» کب 


نظ » ما قد 





فالقول أله قد ثبت أله كان م «حافظ » لقوله: و إن 
ون بوسف: 1۲ ولقوله: وه 
اله الرعد: ١١ء‏ فتقول: حاظ اله خير من حاظكم. 
کا کان حفظ الله خير من حفظکم لان اله سبحائه 
حافظه, کا أن له ج 
كان حفظه خير؟ من حنظكم, وتقول: هو أحنظ حافظ, 
كبا تقول: هو أرحم راح لاه سبحانه من امافظین, کب 
كان من الراحمين. [إلى أن قال:] 
اظا4 أي حفظ الله خير من حفظكم. 
(EV)‏ 














لقع الوازي: [عر ری وأضاف:] 
وقيل: معناء وثقت بكم في حفظ يوس ف فكان 
ما كانء فالآن أتوكل على لله في حفظ بنيامين. [إلى أن 


7 المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


قال:] 

فإن قيل: هل يدل قوله: َال 
أنه أذن في ذهاب ابنه بنيامين في ذلك الوقث؟ 

اقلنا: الأكثرون قالوا: يدل عليه, وقال آخرون: 
لايدل عليه وفيه وجهان: 

الأوّل: التقدير أنه لو أذن في خروجه معهم لكان في 
حفظ الله لا في حفظهم. 
له ذکر بوست فال: خر اه 
أي ليوسف, لأنّه كان يعلم أله حي 

أبى خسیان: [نقل کلام ار 
المشهورة وأضاف:] 

وأجاز نی آن یکون (خافظه حالّ,ولنن 
أن فيه تقييد خير بهذه الحال. [إلى أن قال:] 
: وقرا ابن مسعود (فَاهٌ 
ي أن تبعل هذء الحملة تفي 








)14 114( 
ي فاد 














YT :o) 

ي: «فَا4۵ فیط علا وشدر 

جنا منكم ومن كل أحده غنيهالتويض إلى اله تعال 
والاعهاد عليه في جميع الأمور. 6 نقل القراتين] 








OND 
(4) نحوه أبو الأمود.‎ 
الآلوسيٌ: فأر. أن يرحمني بحفظه. ولا ييمع عل‎ 


مصیتن. وهذا کسا تری میل من إلى الإذن 
والارسال لا رأى فيه من المصاحة, وفيه أيضًا من 
الوكل على الله تعالى ما لايخ» ولذا روي أن لله تعالل 







ن على المالية. وتعقبه أبو يان 





وجوّز غير واحد أ 
بأنّه ليس ببيّد. لما فيه من تقييد الخيريّة بهذه الحسالة, 


حال لازمة مؤكّدة لامبيئة ومثلها كتير مع أله 








قول بالمقهوم, وهو غير معتبر ولو عر 
المبيز. وفيه ظر. 


وقرأ أكثر التبمة (حفا) ونصبه على ما قال أبو 
البقاء: على التّمييز لاغير. وقرأ الأعمش (َّيرُ حافظ) 
على الإضافة, وإفراد (حَافظ). وقرأ أبو هصريرة (خَيْدُ 
الحافظين) على الإضافة والجمع. 

ثم نقل قراءة ابن تسعود عن ابن عَطيّة وكلام أي 
MN‏ 





الأحزاب: 10 


جَهُم4 عن الفجور 

من الرجال َوَالْحَانِظَاتٍ» فروجهنٌ مسن 

النّساء. (ot)‏ 
الماوَزديّ: فيه وجهان: 
أحدها: من اللواحش. 





آنه أراد منافذ الججسد كلهاء فيحفظون 
أساعهم عن الغو والتناء وأفواههم عن قول الرّور وأكل 

(or E) 
:وجه من الى‎ 


الحرام؛ وفروجهم عن القواحش. 











وارتكاب أنواع الفجور, (وَالْحَابِظَاتِ» فروجهن. 
وحذف من الثاني لدلالة الكلام عليه (6 541 
(oA)‏ 

اهر عن الحرامء وفي الإشارة عن 

كك 

الواحديّ: عا لاحل هم. EVI)‏ 


نحوء البقّويّ (: ٠‏ 14 وال (۳: ۰۳ ۲). 

ابن عَطيّة: حفظ الفرج هو من الزن وشيهه, 
وتدخل مع ذلك الصّيانة من جميع ما يؤدي إلى الزنىء أو 
هو في طريقه. وفي ول: لا 
يدل عليه المتقدّم, تقديره: والحافظاتها. 

وه الط ( ۸6 ۵ والشريني (۳: ۱0۲۰۷ 
(۲: 1۲80 





ات4 حذف ضمیر 


۳۸۵۱ 





مثله آبو الکعود (۵: ۲۲۹), والکاشان 40 6۱۹ 
والشهدي (۸ ۱۱۷), 
ابن كثير: أي عن الحارم والمآئم إلا عن الخباح. كبا 





۱ ۷ 


0em 





تصيرّفات المكوّنات, أي والحافظاتها. فحذف الفعول 
لدلالة المذكور عليه. 





(Ve N) 





حف ظ/ ۷۲۳ 


غير ما أحل الله طم. MEANY‏ 

فضل الله: عا حرّمه لله من العلاقة الجنسيّة كار 
واللواط والتحای وغیرها کالاستمنه, على أساس 
الاكتفاء بالعلاقات المُحلّلة كالرُواج ونحوه, انطلاهًا من 


امتثال أوامر الله ونواهيه في ذلك» في ما أراده للمؤمنين 








والمؤمنات من العقّة عن الحرام. ۳۸:۱۸ 
حَافِظُونَ 
كك لب وراه 
اون پوست: ۱۲ 
أبن عبّاس: مشفقون, Ae)‏ 
ی کل ما تفافه علیه. (الراحدي ۲: 0۰۲ 
موا ار 5 06۰ 
الب ونحن حافظوه من أن يناله شيء يكرهه. 
أو يَؤذيه, Qesa)‏ 


نحوه البييضاويّ )4۸٩ :١(‏ والمُروسَويّ (4: .)17١‏ 
4 8 14 
الطوسي: ونحن حافظون له ومراعون لأحراله. فلا 


تخشی علیہ NVM‏ 
لس آي هلر ليك وقيل: ننظه في 
حال لعيه. (er)‏ 
أب حَيّان: جملة حسالية, والعامل فيه الأمر أو 





الجواب. ولايكون ذلكك من باب الاعال, لأ ا لمال 
لاتُضمر. وبأنَ الإعيال لاب فيه من الإضهار إذا أعسمل 
الأوّل. 04000 
نحوهاللوسی. 
أبنكثير: ونحن نحفظه وتحوطه من أجلك.(4۱۲:4 


ی 





4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1١‏ 


الشّبِينيَ: أي بليغون في الحنظ له حت رده إليك 
سا ۳ 
و الشعود: ول حایظون» من أن يناله 





مكروء. دوا مقالتهم بأصناف التأكيد, من إيراد الجمملة 

اسميةٌ وتحليتها بداإن) واللامء وإسناد الحغظ إلى كلهم 

وتقدي لَهُ) على الخير احتيالًا في تحصيل مقصدهم. 
(۳: 4۳۷۰ 





الطبريّ: من أن يناله مكروه في سفرهي 110-4089 

وه الط (۹: ۲۲۸ والبيضاوئ (123 ۸02 
واشتق (۲: ۱ و شود 9۰۳۱ ماکان 
۳۱۳ والقاسي :٩(‏ ۳۵0۲ 


وحتاط علیه. ۰ 6۱1۳3۱ 





(TT) 
الواحديّ: من أن يصييه سوء أو مكروه.‎ 

ON) 
(A) مله ارسي‎ 
القَخْر الزازيٌ: ضمنوا كونهم حافظين له.‎ 

OTA NA) 
ابن كثير: أي لاتخف عليه فإِنّه سيرجع إليك.‎ 
us) 


عن آن یناله مکروه حتی ترده 





on 


نحوه المُرُوسَويّ (4: 4۲۸۸ والألوسيّ (۱۳: 1 

المَراغيٌ: في ذهابه وإيابه. فلا يناله مكروه تخافه, 
تم کانوا ي 
خوقًا عليه من أن يحدث له مثل ما حدث لیوسف بدافع 
المسدمن قبل. raw)‏ 





قدون أ أباهم لابد أن يرفض إجابتهم» 








إا له تفظو المجر:ة 
للترآن اشن من 


الیاطین حت لایزیدوا فیه ولا بنقصوامنه, ولا پیر وا 











a) 
4۸:۱۸ افون عندنا. ال‎ 
الحتن : حنظه حك ری به يوم‎ 
۸٩:۲ القيامة. (لاَردي‎ 
متكثّل بمفظه إلى آخر الدّهر على ما هو عليه فتنقله‎ 
الأنة وتمنظه عصرًا بعد عصعر إلى يوم اقا لام‎ 
الحجمة به على الجباعة من كل من لزمته دعوة الي ال‎ 
۲۲۱ ۳ ارسي‎ 

حفظه بابقاء شر یمته إلى بوم القیامة. 
بو ان ه: 444۷ 
حنظه لله من أن يزيد فيه القيطان بط 














لماص مه حل ١(الطَبرَي‏ ۸:۶ 
له ابت ان اي 0:۰ 
مُقاتِل: لأنّ التياطين لايصلون إليه تقوهم 





(Gre 







تي إنك إمنون يم لمك الزي 1 . 





۸0 :۲( 

:و له افظون من آن له آيدي 

اللشركينء فيسرعون إل يطالد. وستم المؤمنين من 

الصّلاة به. قوس (ren‏ 

الطَبري: إِنا للقرآن لحافظون من أن يزاد فيه باطل 

ما ليس منه, أو يتقص منه ما هو منه, من أحكامه 

وحدوده وفرائضه. وااء نی قول: () من ذکر لد کر 
اي آن قال:] 

وقیل:اطاء ی قوله: ‏ له شون س ذا 

مد بعنى: إنا لمتد حافظون من أراده وء لمن 


LEA) أعدائه.‎ 





ازيادة آوقصان» 





وق هذا الحفظ ثلائة أوجه: [ونقل قول الحتن 





[Jê 
الّالث: إن له لحافظون في قلوب من أردنا به خير؟,‎ 
21447 وذاهبون به من قلوب من أردنا به شيا‎ 
الطُوسيء [نقل بعض الأقوال في المراد با حفظ ثم‎ 
[J 
وفي هذه الآية دلاثة على حدوث القراً:‎ 





ما 





ح فد ظ/ ۷۷۵ 





الاعبوز عليه ذلك ولا يمتاج إلى حفظه. 
الشيْيٌ: أنزل التورلة وقد وَكل حفظه إلى بني 
رال با استحغظوا من كتاب لله, فحرّفوا وبدكوا. 


۳۲۰۱ 





وأنزل الفرقان وأخبر آّه حافظه وا بجفظه بقزانه. 


فلوبالرءخزئکتابه وهو لابضيع كتايه. 
(MEF?‏ 

خی :هو حاظه کل وقت من کل زيادة 
ونتصان وتحریف وتبدیل, يلاها اكب امنا فإ 





ركع حنظه. 





رد لإنكار هم واستهزائهم فكيف 
ر 

قلت: قد جمل ذلك دليلًا على أله مغر من عنده 
آية, لته لو كان من قول البشر أو غير آية, لعلرّق عليه 
الزّيادة والتقصان, كبا يتطرّق على کل کلام سواه. 
قيل: الضّمير في الما لرسول الول كقوله تعالل: 
يَعْصِمُكَ4 المائدة: 31 WAY)‏ 








1 (: 4۲1۹ 
ابن عَطيّة: قالت فرقة: الضّمير في (لَهُ) عائد على 

تدا أي يمنظه من أذاكم ويحوطه من مكركم 
وغیره: ذکر الط هذا لقول وا 
و وا 











( ني ل اتزيء اي 
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على القرآن. له جاجد وكتادة. والممنى: فشر ن) 

من أن يدل أو يفير كبا جری في سائر الكتب المغزلة. 
ولي آخر ورقة من البخاريّ عن ابن صباس: أن 

التبديل فها نا كان في التأويل, وأمًا في النظ فلا 





وظاهر آيات القرآن أئْهم بدلوا اللفظء ووضع اليد في 


آيسة الأجم هو في معنی تبدیل الألفاظ. وقيل: 
ين4 بماختزانه في صدور الأجال؛ والمعنى 





لح الزازيد ‏ قن 
اون4 وفبه مسائل: 

المسألة الأولى: أن الثوم إا قالوا: بات 
ول عليه لذ الحجر: 8 بل نیم سرا ات 








إا فعلنا كذاء وقلنا کذا فکذا هاهناء 


المسألة القانية: ن وله« افشرن» ال 





ماذا يعود؟ فيه قولانة 











المصحف, وقد وعد أله تعاى يحنظه. وما حفظه اله قلا 


خوف علیه؟ 

والجواب: أن جمعهم للقرآن كان من أسباب حفظ. 
الله تعالى إياء, فإنّه تعالى ا أن حفظه قيّضهم لذلك. قال 
أصحابنا: وفي هذه الآبة دلالة قويّة على كون التسمية 
آية من أل كل سورة, لأ اله تمالى قد وعد بحا 


القرآن, والحفظ لامعنى له إلا أن 0 










تد والمنی ولا امد مون . وهو قول ا 
وقوى ابن الأنباريّ هذا القول. فقال: لحا ذكر الله الإنزال 
درل دلّذلك على اَل عليه, الک 
را معلومًاء كبا في قوله تعالى: « 
القذرٍ4 فإنَ هذه الكناية عائدة إلى القرآن مع آنه ل 
يتقدّم ذكره. وا حکنت الکناية للتبب العلوم. فکذا 
هاهنا. إلا أن القول الأوّل أرجح القولين وأحستهباء 
مشابهة اظاهر اتفزیل, والله أعلم. 








المسألة التّالئة: إذا قلنا: الكناية عائد: إلى القرآن. 
فاختلفوا في أنه تعالل كيف يحفظ القرآن؟ 

قال بعضهم: حفظه بأن جعله معجرًا مین کلام 
البشر, فعجز الخلق عن الرّيادة فيه والتنقصان عنه, 
الأنهم لو زادوا فيه أو نقصوا عنه لشغير نظم القرآن. 











أحد من المدلق على ممارضته. 

وقال آخرون: أعجز الخلق من إطاله وإفساده. بأن 
قيض جماعة يحنظونه ويدرسونه ويشهروته فيا سين, 
الخلق إلى آخر بقاء التكليف. 

وقال آخرون: الراد بامنظ هو أن احد] لو عاول 


بحرف أو نقطة. لقال له أهل الدّنها:.هذاكذبي 
وتغيير لكلام لله تعال, حت ان لیخ الهیب رمق 
لمن أو هَنُوة في حرف من كتاب الله تعال, لقال له كل 
الصّبيان: أخطأت أنها التيخ. وصوابه كذا وكذاء فهذا هو 








المراد من قوله: و إِا اون 

واعلم أنه يتمق ايء من الكت مثل هذا الحفظ, 
فإله لاكستاب إلا وقد دخاه التصحيف والشحريف 
والتغيير. إا في الكتير منه أو في القليل» وبقاء هذا 
الكتاب مصوئًا عن جميع جمهات التحريف ‏ مع أنّ 





دواعي الملحدة واليهود والتصارى متوّرة على إيطاله 
وإفساده ‏ من أعظم المعجزات, وأيضًا أخير الله نعالى 
عن بقائه حفوظًا عن التغبير والتحريف, واتقضى الآن 
قريًا من ستمئة سنة فكان هذا إخبار؟ عن اليب فكان 








ح دا ظ/ ۷۲۷ 


ذلك أيضًا معجرًا قاهرًا. 
المسألة الاب 





لد رفن4 عل فساد قول بعض الإمامية 
[وقد أنفرضوا] في أنّ القرآن قد دخله التغيير والرّيادة 
والتفصان, قال: لاله لو كان الأمر كذللك ما بني القرآن 





عفوظا. وهذا لاستدلال ضعیف, له بمري بجسری 
إثبات ايء بنفه. فالإمامية الذين يقولو 
قد دخله یر واژیدة اتصان, لملم بقولو 
هذه الآية من جملة الزوائد التي ألمقت بالقرآن قبت أن 






إنبات هذا المطلوب بهذء الآبة يسرى بمرى إثبات 
المّيء نفسه. وأنّه باطل. ولله أعلم. 
[ولا برضی الامامية با ذکره هنهم] (11: 0050 
نحوء یبور (14 06 وا ی (۲: ۱۹ 








چ کر ت دب ون 
با انسخفظوا» الاند: !4 فرگل حنظه لیم فبلوا 
وغيرو. [منقل عن يحبى بن أكثم ] 

كان للمأمون ‏ وهو أسير إذ ذاك ‏ لس نظرد 
فدخل في جملة الّاس رجل بهوديّ حسن الوب حسّن 
الوجه طيّب الرائحة, قال: فتكلّم فأحسن الكلام 


والعبارة. قال: فليا أن تقض امهلس دعاء اللأمون, فقال 
له: إسرائيل؟ قال: نعم. قال له: سم حك أفمل بلك 
وأصنع, ووعده. فقال:ديني ود اني! وانمعرف. 
قال: فل]كان بعد سنة جاءنا مسلياء قال: فتكلّم على 
أثنفه فأحسن الكلام, فلا تقرّض الجلس دعاه المأمون,. 








۸ /العجم في فقه لفة الترآن... ج ۱۲ 
وقال: ألست صاحينا بالأسس؟ قال له: بلى. قال: فا كان 
سبب إسلامك؟ 

قال: انصرفت من حضرتك فأحببت أن أمتحن 
هذه الأديان, وأنت مع ما تراني حسن |. 
التّوراة فكتبت ثلاث نسخ فزدت فا ونتصت: 
وأدخلتها الككية فاش 






. فعمدت إلى 


فاشاريت مقيء وعمدت إلى الفرآن فعملت ثلاث نسخ 
وزدت فيها ونقصت, وأدخلتها الورّاقين فتصتّحوها, 
فلع أن أوجدوا فيها الزّيادة والتقصان رسوا بها فلم 
يشتروها؛ فعلمت أن هذا کتاب محفوظ, فکان هذا سبپ 


إسلامي. 
قال يحبى بن أكثم: فحججت تلك الشنة إفلفيك 
سفيان بن عبينة فذكرت له لب فقال ل:.مصداق هذا 





وزأن يكون موضعه رفمًا بالابتداء 
ثرا الخير, واجملة خير (إن). ويجوذ أن يكون 
انْنُ) تأكيد) لاسم (إنّ) في موضع نصبء ولا تكون 








فاصلة, لأنّ لذي بعدها ليس بعرفة وإنا هو جلة, 
والجسمل تكسون نسموئا للکرات, فحکنها حكم 
التکرات. (o)‏ 





بأن جملناه مُعجرًا مباينًا لكلام البسشر؛ بحسيث لايق 
تغيير ظمه على أهل الأأسان, أو نقّ تطرّق الخال إليه في 






الدوام بضبان الحفظ له. كا ن أن من فيه باه لمغز 
اله وقبل: امیر في () للت الا . (OYA)‏ 
۰:۱ ۲۲۸) 


مه الشهدي 


: [نحو | وأضاف:] 





قلوب من آرد یم خیرا حستی لو 
عي أحدٌ نقطة لقال له الصّبيان: كذبت؛ وصوا به كذاء ول 
ئ هذا لششىء من الكتب سواه. وعال هذا فالظاهر أن 
الشمير فو 
الأبة. وهو قول الأكاثر: 
وقالت فرقة: الضّمير في ِلَمُ) عائد على رسول 
ادك أي يمنظه من أذاكم ويموطه من مَكْرٍكم.كيا قال 
الا وفي ضمن هذه الآبة 
۳ ب رن اث کل حقٌّ يظهر لله به الددين. 
4۱:۵ 











اد وقتادَة وغيرهما. 








أبو الشعود: «إنا عن تنا الك رد لإنكارهم 
التغزيل واستهزاتهم برسول الهو بذلك, وتسليةٌ له 


أي نحن بيظّم شأننا وعلوٌ جنابنا نرّنا ذلك الذّكر الذي 
أذكروه وأنكروا تزوله عليك, ون : 





كل ما لايليق به, بزب كم بترم 





وأا الحفظ عن بمرّد التحريف والزّيادة والقصِ 
وأمثاها فليس بقتضى المقام» فالوجه الحمل على الحفظ. 
من جميع ما يُقدّح فيه من امن فيهء والجادلة في ین 
ويجوز أن يراد حفظه بالإعجاز ديلا على التغزيل من 
عنده تعالى؛ إذ لو كان من عند غير اله طرق عليه 
الّيادة واقص والاختلاف. 

وفي سبك الجملتين من الدلالة على كيال الكبرياء 
والجلالة, وعلل فخامة شأن التغزيل ما لايخق» وي إيراد 
الجملة الاسميّة دلالاً على دوام الحنظ؛ وله 
سبحانه أعلم. 

وقیل: لمیر المرور للزسول لا کقوله نجالی: 
جوا الثابی» الاندة: ۱۷. وتأخر هذا 








الکلام -وانکان جوا عن ول لاهم الباطل, ور 
لا ذکرآنفا ولا ا ا راق 





كل ما لالیق ب, کالطّن فیه. والمادلة في حكيته, 
والتكذيب له والاستهزاء به, واكتحریف والشبدیل 
والتقصان. ونحوها. وأا الكتب المتفّمة فل م 
یتول حنظها واستحنظها اس تطری یه ال 

وف «البيان»: أو حاظون له من القياطينء من 
وساوسهم وتخاليطهم, 








اع فاظ/ الا 





قال في «بحر الملوم»: حفظه ياه بالصتعرفة, على معنی 
أن الاس كانوا قادرين على تحريفه ونقصانه كبا حرّفوا 
الوراة والإنجيل. لکن الله معرفهم عن ذلك, أو بحفظ 
الملاء وتصنيفهم الكتب الي صتفوها في شرح ألفاظه 
ومعانيه, ككتب التمسير والقراءات؛ وضير ذلك. وفي 
اتوي 
مصطق را وعده کرد ااطاف حق 

گر یری تو میرد این سبق.. 
تسا قسیانت بساقیش دارم سا 
تو مترس از نسخ دين أى مصطق 

وعن أبي هريرة قال رسول ال 5ال وإ 
اند عل رأس کل مائة ستة ن یمد ها دینهاه 
ذكرا أي داود في سُنيه. وفيا كر إشارة إلى أن القرآن 
الظيم مادام بين الاس لايخلو وجه الأرض عن المهرة 
من الملیاء والقزاء والحفاظ [م ذكر حديًا آخر وفال:] 

فملى العاقل مشاه بالقرآن وحفظه نب ومعی. 
فا اتجاة فيه 

وفي الحديث: «من اسظهر القرآن خدّف عن والديه 
المذاب وان کنا مش رکین». 

وف حديث آخر: «اقرأوا القرآن واسظهروه ان 
الله لايمدّب قلبًا وى القرآن». 

وفي حديشٍ آخر: «لو جمل القرآن في إهاب من 
ار ما احترق» آي من جمله الم حافظللقرآن 











لاحترق. 
وشئل الرزدی هجو جرر باید. [ حکی 
قصّة عن الفرزدق في اهيامه بحنظ القرآن وأدام:] 
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قیل: اشتفل الإمام زفر رحسه ای آختر همره 
بتمليم القرآن وثلاوته ستدين, ثم مات ورآه بعض شیوخ 
عصعره لي منامه. قفال: لو لاستعان طلك زفر. 

قال الكاشق: قيل: الطتمير عائد إلى الررسول أي 
نحلظه من كيد الأعداء. كبا قال تعال: رال فما 
يِن اا4 الا 
گر جله جهام خصم گردند 

نقرسم چون نگهدارم تو باشی 
ازشادى در هه حالم تكنجم 
اكر يك لمظه غمخوارم تو بائی 

والإشارة إا قم تالكر في لوب المؤينين 
- وهو فول: لاإل ل ال - غلیره قوله تعالي ال 
کټ ررم الان اممادله: ٠١‏ روص 
اذى ألزلٌ الشكيئة 1 فوب المُزيبيي الفح 
فالنافق پقول: إل إلا اء ولک بر یله و 
يعصل فبه الإیان ر يرن أي في قلوب 
المؤمنين. ولولم يمفظ ال الذّكر والإيمان في قلوب المؤمن 
لا قدر الزمن هل حنظه. لاله ناس. Ger st)‏ 

ېره وه و4 عند أمل الذكر فهما 
لایفترفن, أو من كبد المشركين فلا ييكنهم إسطاله. 
رقیل الشیر في ا٤‏ لينلل یل لآ القرآن 





1 


مدت لاه مفزل وحفوظ. (ve r)‏ 
الآلوسي؛ أي نحن بعظم شأننا. [وذ كر نموأبي اشعود 
إلى أن قال:] 





کالتعریف واه والتشقصان وغير ذلك, حتی أن 


لیخ مهيب لو غير نقطة بر عليه الشبیان, ويقول له 
من کان الاب کا ويدخل في ذلك استهزاء أولتك 





وذلك لان ظمه ل کان عجرا م يكن زيادة عليه 
ولا نقص للإخلال بالإعجاز. كذا في «الكشف». وفيه 
إشارة إلى وجه العطف وهو ظاهر. 

وأنت تعلم أنّ الإعجاز لايكون سيا الحسفظه عن 
إسقاط بعض الور لأنّ ذلك لايل بالإعجاز كما 
لایتن, فافتا أن حفظ القرآن وإيقاءه كبا نزل» حسقٌ 
.يأتي أمر الله تمالى بالإعجاز وغيره مما شاء الله عر 
وجبل. ومن ذلك توفيق الصّحابة رضي الله تعالل عنهم 
ممه حسما علمته أَوّل الكتابء, لإ نقل استدلال 
التَْر اراي على کون «البسملة» من القرآن بدلیل 






حفظه وأضاف:] 
ولسري أنّ تسمية مثل هسذا بالخبال أولل من 
نىسمیته بالاستدلال. OTA)‏ 


عرّة دروزة؛ تمليق على ما في [الآية] من معجزة 
بان ظمى. ومع صلة الآيية بسياق المناظرة بين 
اي45 والكقار, فإئها صارت عنوان معجرة ربائية 
عظمى, ني حفظ اله تعالى قرآنه اميد من كمل تبديد 
وتغيير, وتحريف وزيادة ونقص بسا علیه في وسم 
واحد ونصّ واحد وتُصحف واحد وترتيب واحد. في 


مشارق الأرض ومقاريها. بمتنظًا بكلّ إشراقه وسنائه 





1 
وروحائيته, ونفس ألفاظه وحروفه, وأسلوب ترتیله 





وقد ظلّ مرجع كل خلاف. وگ ی کل نع بين 
المسلمين, على اختلاف فرقهم وأهواتهم. والقول الفصل 
في کل مذهب, وعند كل لة من مذاهيهم ونقلهم على 
كثرتهاء ند وفاة لوث إل اليوم, وإلى ما شاء لله هذا 
الكون أن يدوم 

ویک لتب خطورة العجزة الاي المظمى أن 
یکر امزء ما کان من فتن وخلاف وشقاق وحروبٍ 
وتنافس. في سبیل لمکم والتلطان منذ صدر الاملام 
الوّل. وما کان من اجتراه صحاب الاموله لت 
المهد ويمده على رسول الوق والكذب ,عليه في ومح 
الأحاديث المتضمنة تأييد فئة على فتة,ورأي عَل ری 
ودعوة على دعوة, وما كان من وضع الأحاديث 
والرّوايات لصعرف آيات القرآن إلى غير وجهها الحقّء 
وتأويلها بغير وجهها الحق بسبيل ذلك» وما كان من 
استعلاء فوم على قوم وشميعة على شيعة استعلاء القوة 
والتاطان, مع اشتداد البداء والتجريم, واشتداد تيار 
الأحاديث المفقراة. 

وکان من سار له التلطان القويّ الواسع المديد 
فثات كائت تيم دعوتها على صعرف تلك الآيات إلى 
هواهاء وتأوياها بغير وجهها المحسق. والاجتراء على 
رسول اث 5ال وأصحابه بسبيل ذلك. وأن بُذكر أَنّ هذا 
كان في وفت لم يكن انقرآن فهمطبوا ولا مصوواء و 








VN / bz 


يكن من الستحیل فيه أن يجرأ النذين اجسةرأوا على 
رسول لله وأصحابه وكذبوا علييم, وصترفوا الآبات 
القرآنية إلى غير وجهها الحقّ ‏ على كتاب الله تعالى . 
فييّروا یا ویزیدوا وینقصواتبدیلا جوهر ی سا 
علی السلمین موی لأهوائهم؛ وينشروا به مصاحف 
عديدة, ويخاصّة في الآيات اي حاولوا معرفها عن 
وجهها المي إلى تأبيد أهوائهم ودعوتهم: أو إضماتها 
التكون أكثر مطابقة مع الوجوه الي أريد معرفها إلا 
سلا وإيجابًا. ونفيًا وإنبانًا. وفي وقت كانت الكتابة 
العريية سقيمة. ولم يكن قد اشمّرع اط والشكل, 
وكان التسابه بين الحروف كتيرا. وال ایس فا 
ولقد حُنَظت ببركة هذه المعجزة بان لخد 











سوط فل لغة الأمة المريية الُصحى في کل مقع 
ووا وفي كل دور وزمان وهو مالم يتيسر لفة أ من 
أم الأرض. ولتكون إلى ذلك لقة عبادة ل لجميع الأ 
الإسلامية المتشرة في أنحاء الأرض. خلال ثلائة عشر 
قرنء ثم خلال القرون الآنية, بل ولتترشّح لتكون لفة 
المالم الإسلاميئ بل لغة الإنسائية, حينا يأذن الله بتحقيق 
وعده وإظهار الإسلام على الدّين كله كبا جاء في آیات 
هذه موی 
ازل رموه بای ودين ا هه عل الي نكل 
وک بان يدا 

كنبا الأنة العريتة قوب الميويّة صامدة 
أمام ما وقع عليها من تكيات, وتلل فیا من عنام 
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غريبة, محتفظة بمواهبها العظيمة وخصائصها القوميّة, 
لني كان من مظاهرها أن اصطق خاتم الأنبياء منها. 
وأن نزل آخر كتاب سماويّ بها مصدفا لا قبله 
ومُهيمًا عليه. 
وأن حملت عبء الدّعصوة إلى لله ونشر رسالته 
المتقمة لما سبقهاء ولتي بقيت نقیة صافية كبا هي في 
الباطل من بين يديه ولامن 





ي لاياتي 
من حکیم حمید. 
حت بذاك انكون خير نة أرجت للتاس. 
إن هي قامت با حملها إاء القرآن من ذلك المبء. 
ودعت إلى النير. وأمرت بالعروف. ونهت عن المنكر. 
اقول هذا ونمن نعرف أن هناك بعض روا پا 
تروى عن بعض آيات وكليات وحروف عنتلقل ا 
في القرآن. وأنّ بعض المستشرقين والميتبرين تور 
بعض الأقوال في صدد ذلك. غير أن هذا داك املق" 
جوهرًاء وليس من شأنه أن ينقض المعجزة الربَائيةٍ 
العظمى. وهو من الصّآلة والقلة إلى درجة لاتكاد تكون 
شيئًا باللبه للمجموع, كا أنه لايثبت على القد 
والشمحيص, وهناك مستشرقون منصفون زيقوا بقوّة 
الأقسوال الصّادرة عسن الهوى والغرض والحقد 
Ons)‏ 
مَفِْيّة: المراد اال كر): القرآن. وقيل: إن ضمير 
ل يعود إلى مححد اء وإ لله بجنظه من أعدائه. 
إعادة الشمير إلى 

















وهذا خلاف ظاهر الأب 
القرآن. 
وتال: 








أيّ شيء يحقّظ الله القرآن ؟ فإن كان 








المراد أنلله يحفظه من التحريف _كباقال أكغرا مفشرين- 
فبالأسس القريب طبعت إسرايل ألوف النسيع من 
القرآن, وحرّفت ما اشتهت من الآيات. منها الآية (88) 
من سورة آل عمران التي صارت في قنرآن إسرائيل: 
غير الاسلام دیب قبل منه». وإن كان المراد 
بالمفظ أله لاأحد يسطيع اللّعن فيه, فهذا خلاف 
الواقع؟ 
وذكر الرَاِيّ والطّبرسي عدا من الأجوبة, ولكتّها 
غير مقنعة. واّذي نراه أن المراد بحفظ القرآن: أن كل ما 
فيه هو حق ابت وراس مدى الأزمان, لاييكن رده 
والطَّمن فيه بالحجمة. بل كلما نقّمت السقول والساوم 
ظهرت أدلة جديدة على صدق القرآن وعظمته. وهذا 
لمي الْذي فسسرنا فيه حفظ القرآن تدلٌ عليه أو ئ 
به الأب وله اب عریژ ه نأبیه باعل 
ی این فه یل ین کم ید4 فتلت: ۸۷ 
un 7‏ 
اقا مدر 4 سوق سون ام 
وظاهر التنياق أن الحصبر ناظر إلى ما كر من ردّهم 
القرآن بأئه من أهذار الجنون, أنهي بمنون لاعبرة 
بما صنع ولا حجر. ومن اقتراحهم أن يأتيهم بالملائكة 
٠‏ في دعوته, ون القرآن كتاب سهاويٌّ حق. 
وا معني على هذا والله أعلم ‏ أنّ هذا (الذّكْر) م 
تأت به أنت من عندك حقٌ يعجزوك ويُطلوه بعنادهم 
وشدة بطشهم وتتكلف لحفظه ثم لاتقدر. وليس ناز 
من عند الملائكة 
بل نحن أنزلنا هذا الذّكر إنزالا تدريمياء ونا له لحاقظون 





























بما له من صفة الذّكر, با لنا من العناية الكاملة به. 





فهو ذكر حيّ خالد مصون من آن یوت ویشتی من 
أصله. مصون من الرّيادة عليه بما يطل به كونه ذكرًا. 
مصون من النّقص كذلك, مصون من التَفيير في صورته 
وسياقه بحيث يتفي به صفة كونه ذكرًا ,مين حقائق 


معارفه. 
فالايةتدل عل کون کتاب ال حفوظ من التح ريف 
ببميع أقسامه, من جهة كونه ذكرًا له سبحائه. فهو ذكر 
حي خالد. 
وظير الآية في الآلالة على کون الکستابالسزیز 
فرظ بعنظ الله مصونًا من التحريف والتَصيرّف بأيّ. 
جهة کونه ذکرا له سبحانه, قوله ماب 





ود یرت تدم أ لام نی (لک) له ال کر 
وأن الرادبالوصف «ََفظنّ4 هو الاستقبال, كبا هو 
الاهر من اسم الفاعل, فيندفع به ما رتبا يورد على الآية 
أتها لو دلت على ني التحريف من القرآن, لألّه إكر. 
لدت هل نفيد من التوراة الیل یل لسن 
ذكر, مع أنّكلامه تعالى صعريع في وقوع التحریف فا 

وذلك أن الآية بقرينة الّياق إِنَا تدلّ على حفظ 








عل ما الأكر لحل ال يّ؛ ودوران اكم مداره. 
ثم أطال الكلام في عدم تحريف القرآن فلاحظ.] 
لا 


حف ظ/ ۷۳۳ 


عبد الكريم الخطيب: [نحر بعض المتقدّمين في 
ممنى الحفظ وأضاف:] 

والتؤال هنا: ل وكل الله سبحانه وتعال حفظ 
الكتب التاوتة التابقة إلى أهلهاء وأم تول سبحائه 
وتعالى حفظها. وهي من كلماته. باتوی ذلك سبحانه. 
بالنسبة للقرآن الكريم؟ 

والجواب على هذاء والله أعلم: 

وَل أن الكتب الماويّة الشابقة مرادةٌ شایة 
محدودة, ولوقت محدود؛ وذلك إلى أن يأتي القرآن 
الكريم, الذي هو بجمع هذه الكتب. والمهيمن عليها. وهو 
بهذا التقدير سا التهاوية إلى الإنساتية كلها في جع 
نوزم 1 

فلو أنّ الكتب التهاويّة السابقة, كان ها هذا الحفظ. 
من الله مبيحانه. ما دخلها هذا التحريف والتبديل: ومن 
مم يكن للقرآن الكريم هيمنة علبها. وم يكن ناسطًا 
ها. الأمر الذي أراد الله سبحانه وتمالى للقرآن الكرم أن 
يجيه له 

وانيا: هذا التبديل والتحريف الذي آدخله آهل 
الكتب التابقة على كتبهم, لايدخل منه شيء صل 
آيات الله وكلراته. كيا لم يدخل شيء من ذلك على آیاته 
الكسونية. التي يَغْوَى بها الشاوون, وينحرف بها 
المتحرفون. وكا لايدخل شيء من القص على ذاته 
الكرية, أو صفاته وكمالاته. إذا جدّف المُجدفون عل 
لله. ونظروا إلى ذاته وصفاته بعيون مسريضة, وقلوب 
(IAN)‏ 











فاسدة, وعقول سقيمة. 


4 / المعجم 


مكارم الشيرازيّ: حفظ القرآن من التحريف 

بعد أن استعرضت الآيات الشابقة تحجج 
واستهزاءهم با والقرآن» تأي هذا 
المباركة لتراسي قلب لني من جمهة, ولشطمقن 
قلوب الؤمنين القلصين من جهة أخرى, من خلال 
طرح مسألة حيويّة ذات أهسَيّة بالغة لحياة الّسالة, 
ألاوهي حفظ القرآن من أبادي التلاعب والتحريف ونا 
تن تالف و اون فبناء هذا القرآن 
مستحكم وثعس وجوده لیا ربال الفلال. 
ومصباح هديه أبديّ الانارة, ولو ند أصق جبابرة 
وطْناته وکام الم , مفوفین بملیء وه 
ومزوّدین بأقوی میوش عدة وعتادا, علی أن يندز 
تور اترآن وال ال من ناه فان ب لیوا 
امکیم ابر سبحانه تعهّد بحفظه وصياته: فكيف م 
وهم فئة قليلة ضعیفة! 

وقد اختلف المفسّرون في دلالة «حفظ القرآن» في 
هذه الآبة المباركة. 

۱-قال بعضهم: امفظ من التحریف والتنبیر» 
والرّيادة والتقصان. 

۴ وقال البعض الآخر: حفظ القرآن من الصّباع 
والفناء إلى يوم قيام التاعة. 


لفة القرآن.. ج17 






















٣‏ وقال غيرهم: حفظه أمام المعتقدات المُضْلّة 
القالقة له 





اون4 فلا داعي 
المصير مصاديقها في يعد واحد. خصوطا وَإِنّ 


4 ذكرت بصيغة مطلقة, وليس هناك ما 





الح وفمًا اظاهر الآية المذكورة 
تعالى يحفظ القرآن من جميع التواحي : من التحريف , من 
التلف والضّياع. ومن سفسطات الأعداء المزاجيّة 





وعد الله 





ووساوسهم الشَيطائية. 

أنَا ما احتمله بعض قدماء المفسّرين بأنّه الحفظ 
على شخص انط باعتبار أن ضمير لما في الآية 
يعود إلى اليف بدلالة إطلاق لنظة (الأكر) عسل 
شخص التي في بعض الآبات » فهو احجال يتعارض 
مع سياق الآيات السشَابقة التي عنت ب(الذّكر) القرآن, 
بالإضافة إلى إشارة الآبة المقبلة هذا المعني. (ثم# أطال 
ألبحك حول عدم تحريف القرآن فلاحظ ] (4- 0601 

فضل الله: إلا 
آيانه بأساليب الشّخريّمة, دون وعي أو مسؤولية, کم 
لم ترتکزوا في موقفكم من الرّسالة على موقع ال 
والتدَر, لتعرفوا عمق الإعجاز فيه, وتلتفتوا إلى أن الله 
هو الذي أنزل آيانه لتكون نورًا وهدّى للئّاس, وأنّ 
البشر لايكن أن يأتوا بسورة من مثله, لأنّ خصائصه 
الإبداعية شكلا ومضموثًا فوق قدرتهم. (وَإِنّا لَّهُ 
كَِظُونَ» من الیاع ومن التحريف, ليبق ونيقة هيه 
معصومةٌء يرجع الناس إليها في كل جیل عندما تشتبه 
الأمور. وتضطرب الأفكار, وتختلط ا مفاهيم وتتحرّك 
التيارات المضادة أو التحريفية, وتكثر الأكاذيب على 
صاحب الرّسالة. 

فإنَ القرآن يبق المرجع الممصوم الّذي مُث الحقيقة. 





لذي تواجهون 














الإهبة في كل آياته, والميزان القنادق الذي يكن لتاس 
من خلاله أن يحدّدوا الحديث الضّا: 
عرض التّركة الكبيرة من الأحاديث المنسوبة إلى 
الرسول 6اا عليه, لان ما خالفه زخرف, كبا جاء في 
الحديث عن أَنّْهُ أهل البيت؛ بحسيث بسعلیع السارف 
مخصائص أسلوبه, أن يكتشف زيف كل كلمة تضاف 
یه في ما يضعه الواضعون, أو يحرّفه السرّفون. فلا 
تقترب الكلمة من الآية, إلا لتبتعد عنهاء فلا ور عل 
سلامة النصٌ القرآنّ في وعي المسلمين. 


ن الكاذب, عند 











.وهذاما تلاحظه في | اع المسلمين, إلا شان منم 
على أنَّ التصّ القرآني الموجود بين يدي الناس. هو ما 
أنزل الله على رسوله دون زيادة ونقصان, وان با 
۱۱۳ 


الايأتيه من بين يديه ولامن خلفه. 
الحانِظُون 

...اون باستغزوب ‏ النامُونَ عن انكر و 
الاين لود اله وبکر الشؤببية. التويد: 115 


راجع:ح د د: «حدود», 





پوسف: ۸۱ 


عبّاس: يقول: لو علمنا الغيب ما ذهبنا به. 





ویقال: ماكًا له بالليل حافظین. 
لم نعلم ماكان يعمل في ليله وتجارء وجيئه 


۳.۱ 





ح د ظ/ ۷۳۵ 
اي :۲ 
أنه سرق ليلا وهم نيام, ودالفيب» هو اليل 


(شّلي ۲:۰ 








مُجاهد: لم نشمر أنه سيسرق. 


موه عِكْرِمَة وقعادة. a)‏ 
ووه امسن ارس MAA‏ 


ما کنا تلم أن أبنك يسرق ويصير أمرنا إلى هذاء 
فلو علمنا ذلك ما ذهبنا به معنا وأا قلنا: وأحنظ أخانا 
مما لنا إلى حفظه منه سبيل. 

مثله 5 





«شلي :۲ 
ونحوهالستن (الواحدي ۰ ۱۲٩‏ وال (۱۳: 
f‏ 
اکا نملم أن نك يُسترق. 
ام نسڪع أن حفظه فلا يسرق. 
(ابن الم 
ِكْرِمَة: فلملها دست بالأيل في رحله. 
(العلبي 0 0113 
ماكنًا لسرّ هذا الأمر حافظين ويه عالمين, فلا ندري 
أنه سرق أم كسدّبوا مليه؛ ونا أخسبرناله با 
شاهدنا. 


مودي 6۸ 





انرسي ۳ ۲۰۷ 
ابن إسحاق: ممناء: قد أخذت الشرقة من زخله 

رن نظر, ولا علم نا الغیب فلملهم سرّقوه. 

(الواحديّ 057511 


نحوه التملبي (6: 0143 
ابن زَيْده م تعلم أله سرق لتك سينا ولذلك 
حكنا باسترقاق الشارق. ‏ اہن ازز 7028.14 





۷ / العجم في ققه لغة نترآن... ۱۲ 


القراءء .يقول: لم تكن تحفظ غيب أبنك, ولا ندري 
ما يصنع إذا غاب عنا. ويقال: لو علمنا أن هذا يكون لم 
ترجه معا 





بيوسف, ولو علمنا ذلك لم نأخذ فتاك ول تُذهب به, 
(شلي ۲ 
بن الأنباريّ: لو علمنا من الغيب أن خذه ال 





تق پا مانب (ين اي :4۳۸ 
الط قیل في ممناها قولان: 
أحدهما: إقرل جاجد 


لاندري باطن الأمر في الت ر لالهو 
TRT‏ 
نی: ما کنا لیب اباگ فظنا ا 
كنا نحنظه في حشعره فإذا غاب عن ذهب عن حلظنا. 








on 

رم[ قوله التادس] ‏ (4: 4۲9۸ 
ال 
أعطيناك الموئق, أو ما علمنا أنّك صاب به كبا أصبت 


بيوسف. ومن قرأ (سرّق) فعناء: وما شجدنا لا بقدر ما 


ريّ: وما علمنا أنه سيسرق حين 





أسسرق بالصّحمة أم دس الماع في زخله وم یشم 


rv) 
,)4۲۲ نحوء الاو (۱: 0۰۵), ویو الگعود(۳‎ 
:۲( والمغهدي (۵: 4۲۳ وتو (6: ۳۰۸ وش‎ 








۱ واللوسی (۱۳: ۸۳۷ 





نن نی جهته شيء یکره و تعلم الغيب في أنه سيقي 
هوبا پوجب رقه 

وروي أن معن قرهم: 4 آيایل, ند 
جنیر فكأ نهم قالوا؛ وما شهدنا عندك إلا هما علمناه من 
ظاهر حاله, وما كنا بالّيل حافظين لما يقع من سرقته 








هو و الّدلیس عليه. (Ye)‏ 
نحوه مکارم يراي (EVN)‏ 
الَف الزازي: ففید وجوه 
الأّل: أن قد رأينا أتهم أخرجوا اواج من ز. 


وأا حقيقة ا حال فضي معلومة لناء فان الغيب لايصلمه لد 
الله. 

والاني: [نقل قول مِكْرِمَة] 

أوأتالت: [نقل قول ماد وقتادة والحسن] 

والرابع: تقل أن يعقوب سي قال هسم: فهب 
سرق ولكن كيف عرف الملك أن ضرع 
من سرق يُسترّق؟ بل أنتم ذكرتقوه له لفرض لکم. 

فقالوا عند هذا الكلام: إِنَا قد ذكرنا له هذا الحكم 
قبل وقوعنا في هذه را وما كنا ملم أن هذه الواقعة 
نقع فيها. فقوله: (وما 5 افظين» إشارة إلى 
هذا المعنى. 

فإن قبل: فهل يجوز من يعقوب ل أن يسعى في 
إخفاء حكم الله تمالى على هذا القول؟ 

قلنا: لملّه كان ذلك احکم مخصوضا با [ذا مان 
السروق منه مسلشاء فلهذاآلکر ذکر هذا الحکم عند 









الك اذي ظّه کافر! 0۰:۸ 








وقت أخذناء سنك أنه 


Cee) 


0 ۳:۳۱ 
ید[ ماهد وأضاف:] 
وحقيقة الحال غير معلومة لناء فإنَّ لفیپ لایعلمه 

لاله تعالى, فلمل الماع دس في له ون لاتعلم 
ذلك, فلمل حيلة دُبّرت في ذلك غاب عن علمهاء كما 
سم رةبضامتا ۲۹:۱ 
لاطبا ائيّ؛ قسيل: أي لم نكن نعلم أنّ ن اپ 

ولا کا ند عل لام 





میسرق فیوغذ ویستر 
الحال. ولو كنا نملم ذلك لا بادرنا إلى تسفيره يمنا ولا 
أقدمنا على الميئاق. 

والحق أنّ المراد ب(الَيْب) كونه سار مع جهلهم 
بها. ومعنى الآبة إن ابنك سسرق وما شهدنا في جسزاء. 
الترقة إلا ا علمناء وماكنا نعلم أنه سرق الشقاية وأئّه 
سيؤخذ بها حت نكف عن تلك الّهادة. فا كنا ظن به 
ذلك. (ANY‏ 


فضل الله: عند ما أعطيناك الميثاق بشكل مطلق. 








الَو أن .يسرق. ولكنّ الواقع فاجأنا بغير ما 
نتوقّع. وهذا ما جعلنا نواجه الحسقيقة معك. لدتحئل 
وتطمناء على 


(ora) 






أمام هذه الحادئة التي 











یعاس :9 وک :التبا طین. انلیا 


من أن يملو أحدٌ على أحد في زمائه. ۳۷ 
پسرید وساطانه مسقیم علییم یفمل پم ما 


يشام 0 
لب ان يمنظهم من 





التراء: ووک ل 
تون من (قساد ما يعملون. فكان سليان إذا 
بعض الشياطين من عمله وكّله بالعمل الآخر, لأنّه كان 





ارغ متا یسل فلم يكن له شغل كرّ على تهديم ما بنى, 
لك قوله: وک نم خانظی6. (A)‏ 
نحوه الرجَاج. (N)‏ 


لب يّ: يقول: وكنًا لأصراهم ولأعدادهم 
حانظين. لايؤودنا حفظ ذلك كله )1( 





الطوس: اي بنظهم اله من الفساد فا عملوه. 
وقیل: کان حفظهم ثلا هربرا من السل. ۰ (۲۷۰:۷) 
نحوه اي موز ۳۷۰ 


البّويٌ: حت لايخرجون عن أمره. ‏ (۲: ۳۰۳ 
وه اسي (4: 40۹ والرمين (۲: 01۸ 


(AY :0) 








1 شري والله حاظهم أن يزيغوا 
ببدلوا آو بو و بوجد منهم فساد في الجملة. فيا هم 
امسخرون فيه )41:1( 

نحرء التنضاويّ (۲: ۸۷٩‏ وا (۳ ۸ وأبو 


۸ / المعجم في فقه لفة الترآن... چ ۱۲ 





الگعرد (4: ۸۳۵۲ والکاشان (۳: ۸۳۵۰ والمشهديّ 
( ۱۹ وَالمُوسَوي 
عَطيّة: قيل: معناه من إفسادهم ما صتعوه 
كان لهم حرص على ذلك. لولا ماحال الله تعالی 
بینهم وبین ذلل. 

وقيل: معناه عادين حاصعرين, أي لايشدٌ عن 
علمنا وتسخیرنا أَحد منهم. (: 46 

القَخْر الوازيّ: في تغسير وكا َم حَافظِين» 
وجوه: 

أحدها أنه تعالى وك بهم جممًا من الملائكة أو جنا 





.)11١ :4( وشبّر‎ ۱ 4 











أحدها: أنه تمالى كان يمنظهم عليه ألا یذهبوا 


ویترکوه. 





نقل فول الكل 
ا: کان يحفظهم من أن يفسدوا ما عملوا, فكان 
دأهم أتهم يعملون بالتهار ثم يفسدونه في اللبل. 
:۳۰۲ 
الشرطبيَ: أي لأعباهم. [إلى أن قال:] 
وقيل: حافظين من أن بهربوا أو يتنعواء أو حفظناهم 
۳۲۲۱ 


یقوا هن سواء الیل 











من أن يخرجوا عن أمره. 
النّيسابوريٌ: من أ. 








وييلوا عن جادَة الشّربعة, وقانون الطريقة. (11: 60۰ 
أبو عیان: او ارعشتري واللّي وأضاف:] 
وقبل: حاظن حنی لیب یل سر کار 

دون المؤمنين. ويدل عليه إطلاق لفظ (اليّاطين) 

وقوله: (حافظين) والمؤمن إذا سر في أمر لايمتاج إلى 

حفظ . لاله لابقسد ما عمل. 





۳۳۳ 
ابن كثير: أي يحرسه الله أن يناله أحد من 

المٌسياطين بسوء. سل كل في قبضته وتحت قهره, 
لایتجاسر أحد منهم عل دنله والقرب منه بل هو 
يحكم فيهم. إن شاء أطلق وإن شاء حبس منهم من 
بشاء, وطذا قال: ورین مب ی الضفای4 می: 
۳۸ (: 0۷۹ 






0۹۷ 





9 ین وممینین. ۰ (۱۱: 44۲۹۲ 

حبذ الكريم الخطيب: في قوله وک ثم 
انیت 4 |شارة إلى أئّهم مكومون بقدرة اف وأ تلك 
القدرة هي الحافظة هم. والممسكة بهم على خدمة سليان 
وطاعة أمره. وثولا هذا لشفلتوا سنه وخضرجوا عن 
طاعته. فليس سليان هو الذي سغَر هذء القسياطينة 
وا اف سبحانه وتعال هو اذي سمّرهاله. )٩۳۲:۹(‏ 





ي 0۸۸۰ 
: والمراد بحفظ الشياطين: حنظهم في 
خدمته: ومنعهم من أن هربوا أو يتنعوا. أو يفسدوا عليه 
الأمر. ens)‏ 
فلا 





(orte) 





الانقطار: ۱۱۰۱۰ 
ابن عبّاس: من الملائكة يحفظوتكم ويحسفظون 
أعبالكم. 6 


وه اي (۱۰: ۸0۱1۸ والواحدي (4: 4۳۷), 
واليقوي (۵: ۰ وابن عطيّة (۵: 46۷). 
الطَجَريٌ: يقول: وإنّ عليكم ر: 
يحففلون أعمالكم ويحصونها علیکم. 
القُمَيَ؛ المّكان الموكلان بالإنسان. 
المازدي: بمنياللانکة, عفظ کل نسان ملکان؛ 
أحدهما عن بمينه يكتب الخير. والآخر عن شماله يكتب 
اسر لدعا 
الطوست: يعني من الملائكة يحفظون عليكم مآ 
تعملون من الطاعة وا لمعصية. 15۹۰ 
وه اس (۵: 0۰, وفضل اف 015۳4 
الطري:تقیق لا یکذیون به من زا يعني 
ألكم تكدّبون بالجزاءء والكاتبون يكتبون عليكم 
أعيالكم لتجازوا بها. 
ره لاوس 


GA) 











(A) 


Nor.) 










ع ظ/ V۹‏ 






على أنّ هذا الحكم عام في حق كل المكلفين, ثم هاهنا 
احالان. 

أحدهما: أن يكون هناك جمع 
الجممع يكونون حافظين للجميع بني 
ينت واحد من الملائكة بواحد من بني آدم. 

وثانهيا: أن يكون الموكل بكلّ واحد منهم غير 
أن يكون الموكل بكلّ واحد من 

بآ واحد) من اللائكة: لاه تعالی قابل الجسمع 
اس زد يقتضي مقابلة الفرد بالفرد. ويمتمل أن 
يكون الموكل بكلّ واحد منهم جممًا من الملائكة, كما قيل: 
اتيسنان بالليل, وائنان بالتّهار. أو كما ققيل: إنسم 

۸۲ ۳۱ 

رقباء من الملائكة. ی آن قال:] 


من الحافظين. وذلك 


آدم من غير أن 











كك اتاس في الكذار هل عليهم حنظة أم لا؟. 

فقال بعضهم: لا. لأنّ أمرهم ظاهر وعملهم واحد. 
قال الله تعال:يُعرتُ الْمَجرِمُونَ يسبيمشهخ» الزحمن: 
۱ 

وقیل: بل عليهم حفظة, لقوله تعال: «قلابز 


و أخبر أن 
الكقار يكون لهم كتاب ويكون عليهم حنظة. 
فإنقيل :الذي عل يينهأيّشي »يكتب ولاحسنةلدة 
قل له: الذي يكتب عن شماله يكون بإذن صاحبه 





۷۰ / امعجم في فقه لفة الفرآن.. ج۲٠‏ 


ویکون شاهدًا على ذلك وإن لم یکتب. واف أعلم. 
WETA‏ 
بو عیان:استتاف اخبر. ي عللهم من بسفظ 
أعراهم ويضبطها. وظهر با جملة حاليةء والواو واو 
امال, آي تکذبون بیوم الجسزاء. والكاتبون الحمنظة 
ازوا عليهاء وفي تظيم الكتة 
بالتّداء عليهم تعظيم لأمر الجزاء. ل ا 
عو أب الود 
أبن كثير: يعني وإنّ عليكم ملائكة حفظة کرائا 
0 ۷۱ :۲۳ 











un 





إشارة إلى أنّ أعبال الإنسان 
حاضيرة محفوظة يوم القيامة من طريق آخري كير 
حضورها للإنسان العامل لها من طريق الك [؛ ودلا 
حنظها بكتابة كاب الأعبال من ا ملاركة ا قلي 
اسان ساب عليهاء كا قال تعال »وق له 
١ه‏ إفْأيتَابكُ كل بيس 
خبسیتا» الاسره: ۱۳, ۱6 فقوله: وا 
م انين أي إن عليكم من جلا حاظين 
يحفظون أعبالكم بالكتابة.كيا یفیده التیاق.(۲۲۹:۲۰) 

مكارم الشيرازيٌ: و«الحافظين»: هم الملائكة 
المكلفون بحفظ وتسجيل أعبال الإنسان من خير أو شر 











يفمله الإنسان في حياته. 

نظر وشهادة الله عر وجل على أعيال الإنسان, 
لا فيه. فهو الناظر لا يبدر من الإنسان قبل أي 
أحد وأدق من کل شي», ولکنه سبحانه ولزیدة کید 
ولتحسيس الإنسان بظم مسؤولية ما يديه فقد وضع 
مراقبين يشهدون على الإثسان يوم المساب. وسنهم 





هؤلاء الملائكة الكرام. 
وقد فسّلنا أقسام امراقبين ألذين يمون بالإنسان 
من کل جهة. وذلك ذیل ۳ من سورة 





قصّلت, ونوردها هنا إجمال. وهي على سبعة أقسام: 





تبي شاه ا 
ثانا أعضا. ا قوله ا ا 





خامكا: الملائكة, بدلالة قوله تعال: «وَجَاءَتْ كل 
تف مقها سَائِقٌ وَقَبِيدٌَ» 3: .1١‏ وبدلالة الآية 
اللبحوتة فيها أينًا. 

سادسًا: الأرض. المكان الذي يميش عليه الإنسان, 





ات آخبازعا» ازترال: ٩‏ 
ي تجري فيه أعال الإنسانء 
بدلالة ما روي عن الإمام علط في قوله: دما من يوم. 
ير على ابن آدم إلا قال له ذلك اليوم: يا أبن آدم أنا يوم 











جديد وأنا عليك شهيد». 
وفيكتاب «الاحتجاج» لأبيمنصورالطار 
غير ماحب التفسير ‏ أنّ شخصًا سأل الإمام 


الصّادق 80 عن علّة وضع لللائكة لتسجيل أصمال 
الإنسان. في حين أن لله عر وجل عام ار وأخسق؟. 
فقال الإمام موة: «استعبدهم بذلك, وجعلهم شبوة 
على خلقه, ليكون العباد للازمتهم إيَاهم أشدّ على طاعة. 
الله مواظبةٌ وعن معصیته آشد انقباضاء وکم من مب جنم 








بعصية فذکر مکانبا فارعوی وکف. فیقول دی پرنی» 
وحنظتي عل بذلك تشهد, ون اه برأفه وطفه هم 
بن عنهم مردة الشياطينء وهوام الأرض 





من حيث لايرون بأذن اله إلى أن يبيء 
یروف هرمز 

ونستفيد من هذه الرّواية أنّ للملائكة وظائف 
أخرى, إضافة اتسجيلهم لأصبال الإنسان. كحفظ 
الإنسسان مسن الحسوادث والآفات ووساوس 





Grr A) التيطان.‎ 
۳۲ الطلفین:‎ 

+4 ما سأْطوا على 

الؤمنين (خافظين) لمم ولأعافم. )6-0 


الطّريّ: يقول جل ثناؤه: وما بعث هؤلاء الكقار 


اح فاظ/ اكلا 


القائلون للمؤمنين: إِنّ هؤّلاء لضالون, حافظين علهم 
أعبام. يقول: إا كفو الإيان باه والعمل بطاعته. ول 
بجعلوا رُقباء على يرهم يحفظون عليهم أعرالهم 
ويتفقّدونها. ۱۲۰ 
وه ال لا (۳۱: ۱۰۲) وا (FEY f‏ 
الا اي ما رس هؤلاء القوم على أصحاب 
ات يمنظون عليهم أعرالهم. ۳۱ 
نجوه الواحسديّ (4: 8 4). والبمَوي (۵: ۲۲۷ 
رای (۱۱ ۷ وابن كثير (/3 201144 
آبو مسلم الأصفهانن: وما أَرسلوا صليهم 
شاهدین, لأنّ شجادة الكقار لاثقبل على المؤمنينء أي 
لیوا شهداء عليهم بل امؤمنون شهداء على الكقّار, 
أيشبهدون عليهم يوم القيامة. ‏ ارسي ۵: 4:0۷ 
الطوسي:آي يُرسل هوّلاء الكقار سااظين مل 
الؤمتين. فيحغظون ما هم عليهم, والمراد بذلك: الم هم 
يعيب المؤمنين بالضّلال, من غير أن كُلُوا سنعهم من 
الرد. وآن یعقوا نی ذلك بالّواب, فضلُوا بالط في 
نسبيم إتاهم إلى الضّلال. فكانوا ألوم منهم لو أخطؤوا. 




















فیه, وق فا الاجتهاد. on)‏ 
وه ابرم (۵: 140۷ 
:ول بهم. بعفظون علیهم أحواطم. 


وئیمنون عل آعبهم. ویشهدون برشدهم وطلاطم, 
وهذا تهكّم بهم أو هو من جملة قول الكقار. وأتّهم إذا 
رأوا المسلمين قالوا: لَصَالُون» وأتهسملم 
يُرسلوا علييم حافظين.إنكارًا لصدّهم إاهم عن 
الشرك, ودعائهم إلى الإسلام.وجدّهمفيذلك. (177:4) 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 





مستله الشرسین (4: 0-8). ونحوه | 
وأبسو المود ( ۳۹۸ والک اش 
۳ والبرو وی (۱۰: ۳۷۲), واللوسي (۳۰ ۷۷ , 

ابن عَطيّة: فال الب وشیره: هو للکماره 
والسنی: تم یرمون الومنین بالقلال, والکقار | 
يُرسَلوا على المؤمنين حفظة طم. 

وقال بعض علياء التأويل: بل ا معنى بالمكس, وان 
ممن الآية: وإذا رأى المؤمنون الكقّار قالوا: نهم لضالون 
وهو الحقّ فيهم. ولكن ذلك يُثير الكلام يينهم. فكأ في 















الآبة حضًا على الموادعة, أي إِنّ المؤمنين لم يلوا 
حافظين على الكمّار. وهذا كله منسوع على هذا التأوبل, 
بآية التيف. sehe)‏ 

نحوه آبو ان rN‏ 





خر (ازیل) لکتار. وضبیر ال 
» والعتی: أن الله سبحانه ما أرسل الكقار رقا 
على المؤمنين حقٌ يحنظوا أعباهم. ويحصوا حركاتهم. 

خ حمّد عبده؛ ضمير (أَرْسُِو)للمؤمنينء 


) للکافرین, واللصنی: ال الک‌افرون: 














ما آرسل اقه ال شدونا ویظونا. وهذا القول 
خلاف اف هرءویمید عن الأنهام. (OFAN)‏ 
الطَّباطبائيَ: أي وما رسل هزلاء الذين أجرموا 






حافظين على المؤمنين, یقضون في حقهم پا شاؤوا أو 
یسشهدون ليم ا هروا وهذا نمكم 
بالستهزنین, 

عبد الكريم الغطيب: هر رة عل موه 
الجرمين وعلل إنكارهم على المؤمنين ما هم فيه. نمم 


(rat) 


يُرسَلوا عليهم حافظين هم. حارسين ما يتهدّدهم من 

.. وقد كان الأولى بهؤلاء الجرمين الا ظا 
إلى أنفسسهم. وأن يحفظوها من هذا البلاء الذي اشتمل 
عليهم. ولكن هكذا أهل السَوء أبد). يشغلون عن 
أنفسهم وعن حراستها من ا مهالك والمعائر, بالبحث عن 
نا 
۸ 





عيوب النّاس, وتتبّع ستطاتهم وزلاتهم. 
عليهم. 
فضل الله: من الّذي أعطى هؤّلاء الحرمين صلاحيّة. 
إصدار الأحكام على المؤمنين؟ وماذا لکون من الق 
الذي رهم هذه الشظرات؟ ومن هم في | 
الإنساني. ليجملوا من أنفسهم قيّمين على الناس. وعل 
الميؤمنين بالذّات؟ 
إن الله وحده هو الّذي يبلك الّاطة كلهاء وهو الذي 
يسلا يض عباده على بعض. في مايرا من ملاحهم في 
ذلك كله. فهل أرسلهم الله عليهم حاظين لستصيرّفوا 
هم بهذه اللّريقة, وما يحسبون أتلسهم؟ 
3 لأنهم يتدشّلون في ما ليس من 
شأنهسم, وستّخذون لأنفسهم صركرًا لاييلكونه ولا 
يرتفمون إليه. فليعرفوا قدرهم؛ ولیقفوا عند حدّهم, فا 
وگناهم بهم وما أرسلناهم عليهم حافظين. 
Qer)‏ 















* ول عفوظد. البی ۲0 
كل إن اله تعالى خلق لوا فوظاً من 
» صفحاتها من ياقوتة مراء, قلمه نورء وكتابه 





انور لله فيه في کل يوم 





(ابن كثير 3 0135 
أبن عاس: يقول: مكتوب في لوح سفوظ سن 
۰۷ 








إة في صدر اوح لاإله إلا الث ود 
الاسلام, وعتد عبده ورسوله, فن آمن با عر وجل 
وصدّق بوعده وائّع رسله أدخله اد 

فاللوح لوح من طویلة, طوله سا بین 
التماء والشرض, وعسرضه بسین الشرق والفرب, 
وحالته ال والياقوت, ودقتاء ياقوتة حمراء, وقلمه 
وره وکلامه برّ؛ معقود بالمرش. وأصله لي حجم‌ لا 
یقال له:«ماطریون» محفوظ من التياطين. فذا قول 
بل مر رن ده بل وح عمو دعر وجه 
في كل یم لاه وستون غةءبمبي وت و 
ویُدل ويفعل ما يشاء. (قلي ۷۰:۱۰ 














اث لاله إل آنا محمد رسولي» من استسلملقضالي وصور 
عل پلائي وشکر نما کتبته صدیاه رسعنته مع 
بقن ومن لم یتلم لقضاني ولم يصبر على بلائي 
و بشکر نما فلتخم سواي. 
ری ۲۱:۱۹ 
أنس بن مالك: إِنّ الوح المفوظ الذي ذکر اله 
[الآية] في جيهة إسرافيل. 3 
له اللّوح الحفوظ الذي كتب ان جسیع ماكان 








Ne. 


ح فاظ / VEY‏ 


ریکون فیه. سس ۳۲۲۰۰ 
شجاید: ون آزی4 کاب 

سر 0۱۰۲۰ 

المفرظ :أ الكتاب. رس ۳۱۲۰۱۰ 

الحشن: ان هذا الشرآن اميد عند اله في ايع 

حفوظ, ‏ يتك منه ما يشأء على من ب 











من 
(اين کتیر ۷ 4۲۸۲ 
ادة: عند الله. َي ۱۰۲۰ 
ال: الوح المفوظ عن بين العرش. 
ری 4۲۳۸۵ 


لا من خنض جعله من صفة اللأو؛ ومن رقع 
كله للقرآن, وقد رفع «المحفوظ» شيبة, وأبو جمعفر 
اتان (ot r)‏ 
FTN)‏ 
اختافت القزاء ق فرظ فقرأ ذلك 
من قرأه من أهل الحجاز أبو جعفر القارئ وأبن كبير, 
ومن قرأه من قرّاء الكوفة عاصم والأعصمش وحمسزة 
والكساي: ومن البصعريّين أبو عمرو (تنُوظِ) خفضًاء 
على معنى أنّ الوح هر ا منموت بالحفظ, وإذا كان ذلك 
كذلك كان التأويل: في لوح حفوظ من ١‏ 
والتقصان منه, ع أثبته الله فيه. 

وقرأ ذلك من اکن این تین ومن المدنئين 
نافع و رفثاء ردأ على القرآن, على أله من نمته 
وصفته. وكان معنى ذلك على قراءتهها: يبل هو قرآن 
محيد, حفوظ من اتير والتّبديل في لوح. 

والصّواب من القول في ذلك عندنا: أنّهها قراءتان 


نو الأخقش. 
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أ الأمصار. صحيحتا امعنى» فب 

القر 

يقرؤها على مايينًا. 
6۰۳ 


معروفتان في 


القارئ فصيبء وإذ كان 
القارئ فتأويل القراءة ال 





نحوه أبو رُرْعَة,, (Voy)‏ 
الأجاج: القرآن في اللوح. هوام الكتاب عند اله 
وقُرئت اتَقُوظُ) من نعت قرآن, المعنى بل هو قرآن ميد 
ممفوظ في لوح 
القَّيٌ: الوح الحفوظ له طرفان: طرف على ين 
العرش, وطرف عل جبهة إسسرافيل فإذا تكلم الب 
جل ذكره بالوحي. خعرب اللّوح جبين إسسرافيل فيعظر 

في الوح فيُوحي ها في الوح إلى جب ثيل ل 
fn‏ 





ED 


الماؤزديّ: فيه وجهان. 

أحدهما: أن الح هو الحفوظ عند أله نمأل زهو 
تأويل من قرأ بالخفض. 

التاني: أنَ القرآن هو المفوظ. وهو تأويل من قراً 
بالرلم. 

وفيا هو محفوظ منه وجهان: أحدهما: من الشّياطين, 
الاني: من التميير والتبديل. 








وقال عض المفرين: إن الوح غيء يلوح 
للملائكة فيقرؤونه. ۲4 
ج ضلوظ4 عن اشبیر 

إيادة. [إلى أن قال بعد ذكر القول 


القاني من أنس بن مالك :] 
أي كأنهبها ضمن الله من حفظه في لوح حفوظ ومن 





دور این أوئوا الم المنكبوت: 4١‏ فهو في 
الوح مکتوب, وفي القلوب محفوظ. (ANY‏ 

الواحدي: «ن ی تلو عد ا وهوأم 
الکتاب, منه شخ القرآن والکتب, وهو اي مرف 
باللوح المسفوظ من الشسياطين. وسن الب 
والْقصان. 

وقرأ نافع (تمُوظُ) رفمًا على نمت القسرا 
قيل: يل هو قرآن ميد محفوظ في لوح؛ وذلك 
صف بالحفظ في قوله تعالى: إن قن ترقا لر وإ 
له افون الحجر: 4: فكا وُصف بالحفظ في تلك 
الاية, کذلك وصف ق هذه الآية بأنّه محفوظ. 













وتغييره. فلا يلحقه من ذلك شيء. 

قال أبو الحسن الأخفش: 
وقال أبو ميد الوجه الخسفض. لأنّ الآمار الواردة في 
الوح المفوظ تصق ذلك [ثم نقل بعض الرّوايات في 
(ET £)‏ 









کون الواقعة ۷۷ ۷۸ فیحتمل آن یکون: الکتاب 
المكنون واللّوح الحفوظ واحد. 

م کونه حفوظمتمل آن یکون اثرد کونه حفوظ 
عن أن بيه إلا المطهرون, كبا قال تعالى: لبشه 
لسن الواقم: ۷٩‏ ويحتمل أن يكون المراد كونه 
محفوظًا من اطّلاع المخلق عليه سوى الملائكة المقربينء. 
ويحتمل أن يكون المراد أن لايجرى عليه تغيير وتبديل. 





ONY 
الط أي مكتوب في لوح إل أن قال:]‎ 
وح الحفوظ الذي فيه أصناف الخلق‎ 





والخليقة, وبيان أمورهم. وذكر آجاهم وأرزاقهم 
واعساهم. والأقضية النافذة فيهم, ومآل عوااية 
أمورهي وهز کناب ahe‏ 
اويد نی تن عمْوظ 4 من :الشحریف. 
وقرأنافع َو لزنم صفة لترآن,وقری نو 
وهو المواء» يعني ما فوى التماء الستابعة الذي فيه لوح 

0۱ 





نحوه بو الکعود. 

ابن كثير: أي هو في الملا الأعلى حفوظ من الزّيادة 
والقص, والتحريف والتبديل. 

البْرُوسَويٌ: [نقل قول ابن عباس في ممنى الوح 
المفوظ, ثم قال:] 

وف «التأويلات التجميّةء بل المتلوَ المقروء على 
قرآن عظيم ميد شريف, موت فی 
لوح القلب المتديّ. وفي ألواح قلوب ورثته الأولياء 
العارفين مين العاشقين, محفوظ من تحريف أيدي 


GAM 


(WN) 








ح ظ/ ۷40 


الس الكاقرة والموى الماكر, وسائر القوى البسشرية 





المؤمنين. )1 40( 
الآلوسسيّ: ن لذ أي كائن في لوح 
تو4 أي ذلك الوح من وصول ا 
وهذا هو اللَوح الحفوظ المتهور. [ثمنقل قول ابن عباس 
المتقدم عن الل وقال:] 
وجاء فيه [الأوح المفوظ] أخبار غير ذلك وحن 
نؤمن بهء ولا يلزمتا البحث عن ماهيّته وكيفيّة كتابنه, 











وتحو ذلك. نعم نقول: إن ما زعمه بعض الاس من أله 








يوجر بمرّد ليس في حيّز, وأنّه كالمرآة للصّور العلمية,. 
الفا اظواهر الشّر يمة, وئيس له مستند من كتاب ول 
نه أملار 


وقراً بن يعمر وأبن التميفع الُوح) بم اللا 
وأصله في اللمة. الهواء: والمراد به هنا يحاز): ما فوق السّهاء. 
التابعة. وقرأ الأعرج وزيد بن عل وابن تين ونافع 
بخلاف عنه (تَُوظٌ) بالرفع. عل أّه صفة د(شران). 
واف آز) قیل: ملق به ویل: من ری دا 
لةامركبة على المفردة, 
وهو خلاف الأصل, والمنى عليه قيل: حفوظ بعد 
التغزيل من التفيير والقبديل والرّيادة والتقص. كبا قال 
ار واه ایظرن4 

احجر: .٩‏ وقیل: عفوظ في ذلك لوح عن وصول 





وتن ابأ هدیم 








سبحانه: 





٩١‏ الاه أبو عاد وقد نعل عته آخبار ال 
مره 


۷ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج۲٠‏ 


الشياطين إليه, والله تعالى أعلم. 46۲۰ 





المَرايٌ: أي هذا الذي كذبوا به كتاب شريف 
متفرّد في الم والمعنى, محفوظ من التحريف, مصون من 
التعيبر والتبديل. 


رال الممفوظ شيء أخيرنا الله به, وأنّه أودعه 
كتابه, ولكن ل يعرّفنا حقيقته, فعلينا أن تؤمن به, ولیس 
علينا أن نبحث فیا وراء ذلك. عمنا لم يأت به خبر من 
المعصوم صلوات الله عليه وسلامه. ۰۰ (۱۰۸:۳۰) 

مكارم البرازي؛ «ن أذ ر4 لانمل 
إليه يد الث والشّيطنة, ولا يصيبه أيّ تغيير أو تبديل. 
أو زيادة أو نقصان. 

فلا تبتأس یا مد با پنسبونه إليك ماکان 
يتهموك بالشّمر. الشحر, الكهانة, والمتون إذا ولك 
ثابتة, وطريقك نير والقادر المتعال مغلد, 

(تميد) من المد وهو البمة في الكرم والجلال, وهو 
ما یمدق عل القرآن تنائاء فحتراء واسع المظمة, 
وممانيه سامية على كافّة الأصمدة: العلميّة, السقائديّة, 
الأخلاقية, الوعظ والإرشاد, وكذا في الأسكام والغن. 

أزح) بفتح اللام؛ هو الصّفحة العريضة ي 
عليهاء و«اللُو» يضم لا العطس, واطواء بين التماه 
والارض, 

دیراد ب«الأو» هناء الصفحة التي كب فيها 
القرآن, لكّها ليست كالألواح التعارفة عندناء بل - 
وعلى قول ابن عيئاس -: الوح الحفوظ طوله ما بين 
التّماء والارض, وعرضه ما بین الشرق والفرب! 

ويدو أن الوح المفرظء هو صلم ال الذي هلا 











الشمرق والغربء وإلّه مصان من أيّ اختلاق أو تحريف. 
انعم. فالقرآن من علم لله المطلق» وما فيه ييشهد 
على أنه ليس تتيجة إشراقة عقلية في عقل بشر, ولاهو 
بنتاج الشياطين. 
ويحتمل أن يكون هو المقصود بام ال 
و تاب مبین4 الراردان فی ْو اهمايا ويف 
أم التاب4 الإعد: 4 وولا رط 






يبس إل لى كاب مبينٍ» الأثمام: ۵۹ عل بان تمر 
«آزع َقُوظٍ» لم يرد في القرآن إلا في هذا المموضع 





فتط. (۲۰: 4۰ 
را 
وَجعَلْنَا الشماء فا ُو وهم غن يَاتهَا 


عغرون الأنیاه: ۳۲ 
لمع لاه سسقف سرفو] وسوع 
مكفوف. يمسري كما يمري الهم محفوظًا من 
الشياطين. أو حَيّان 017 
ابن عباس: «ععفوظا4 من التقوط. 
مُجاود: مرفوما: ری ۲:۷ 
العشن: مفوظ من أن يطمع أحد في أن يعض 
نقض, و آن یلعتها پل أو هدم على طول الهر. 





(rv) 








لري ۷ ۲۲) 
(عوظًا) من البلى انير على طول الدّهر. 
الوس ۳۸:۱۷ 








عمران: ۱04 وی وقیل: (َّ) وهي سماوات. 
لها سقف على الأرض كالسّقف على البيتء 

وممنى قوله: عَنُوظ4: نظت من التسياطين 
پالجوم. 

وه ان 

الجبائي: أي رفعنا التماء فوق الخلق كالكقف. 





AN 
(AY 





۷ (اطَّبْرسي :1 
۱ ۳۸۰ 





للأرض مسموکا. وقول: «عموظاه یقول بتنظاه 
کل شيطان رجيم. 

الرججاج: حنظه اله من الوقوع على الأرض (إلَه 
وقبل: ممفوظء أي حفوظ بالكواكب, كبا قال عر 
بزی لکَوایپ ۰ 
ره التاق 


CAV 










۷ 





a.) 
ثلاتة أوجه: [نقل قول الزجاج‎ 
وله بای وأضاف:]‎ 
ويحتمل رابا حفوظًا من الشّرك والمعاصي.‎ 
for) 


الماؤزدي: ف 





أراد التتقف. ولو نت 





بح ف ظ / ۷۵۷ 
وقيل: حفظها الله من أن تسقط على الأرض. 
وقيل: حفظها من أن طمع أحد أن يتعرّض لها 

بنقض. ومن أن يلحقها ما يلحق غيرها من الهحدم أو 





التّمث, على طول الهر. 
وقيل: هي محفوظة من التياطين بالشّهب التي 
يرجمون بها (se)‏ 
وه اس i)‏ 





تیال ووعیظنها بن کل بان زجم4 اجره 

۳۳ r) hy 
,۷ :۳( وه ری (1: 0۷۱ وان‎ 
أبن عَطيّة: المنظ نع الحنظ من الشياطين‎ 

ومن الرّمى. وغير ذلك من الآفات. م 

في «المفوظ» قولان: 

أحدهما: أله عفرظ من الوقوع والتسقوط اين 








الروم: ۲١‏ وقسال تمال: « اله باك انوا 


وَالآزض أَنْ تَرُولَا» فاطر: 4١‏ وقال: وَلَا يَؤُدهُ 
جِفْظهُمَا» البقرة: 100 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 11 
هاهنا قولان: 
أحدهما: أنه حفوظ بالملائكة من الشٌياطين. 
وان نهعفوط بجوم من القياطين. 
والقول الأول أقوى. لا حمل الآبات علبه ا 
يزيد هذه التّممة عظمًاء لأنّه سبحانه كالمتكفّل بحفظه 
وسقوطه على المكلفين. 
الايخاف على السّماء من استراق سمع الجن (۲۲ : 090 
القرطِيَ: [نقل بعض الأقوال الماضية ثم قال:] 
وقيل: محفوظًاء فلا يمتاج إلى عباد. ۰ (۱۱: 40۸6 
عَنَُوظا) من الوضوع بقدرته أو 





اف القول اقاني له 









آو استراق 
Yi‏ 
یي( ٠٠۲‏ یر مود ۳7۱ 
والکاشان(۳: ۳۳۸. والسمدي ( (۳۸). 
٠‏ أنقل بعض الأغوال که و 
الا ونقل حديث ابن عباس عن اي 32 قال.] 
وإذا صح هذا الحديث كان نضا في ممنى الآية. 





FAM 

ابن كثير: عاليا ممروسًا أن يُثال. 
البدُوسَويّ: [نمر اليضاوي وأضاف:] 
إشارة إلى أنّ سباء قلب العارف محفوظة سن 
ان الإئس والمج, وكان من دعاء 


oN) 











ن وساوس ذكرك واطرد 

مت وساوس الشیطان». لمن 
الآلو, رسيّ: المراد: أنّها جُعلت حفوظة عن ذلك 
التّهر الطويل. ولا ينافيه أنّها ُطوى يوم القيامة طيّ 





التجلّ للكتب, وإلى تغيّرها ودثورها ذهب جميع 
المسلمين ومظم أجلّة الللاسفة, كما برهن عليه صدر 
الدّين الشيرازيّ في «أسفاره» وستذكره إن شساء الله 
تعالى في مله 

وقیل: من الوقوع. وقال ال 
بالجوم. 

وقیل علی: اه یکون ذکر السقف لا لایناسب 
البلاغة, فضلا عن الإعجاز, وذكر في وجهه أن امراد أن 
حفظها ليس كحفظ دور الأرض, فإ الرّاق را 
تسلّقت من سقوفها بنلاف هذ.. 

وقیل: لدلالة على حفظها عمّن تمتهاء ويدل 
على حفظها عنهم على أثم وجه. [ثم نقل حديث 
عباس عن ايکل وقال:] 


وهو إذا صح لایکون نا في معنی ال با زهم 





: من استراق الشمع 








رم 

وقیل: من الشّرك والمعاصي. ويرد عليه ما أورد 
عل سابقه. کا لاینق. ANY)‏ 

المراغيّ: أي نه تعالى نظّم اللتماء وجسملها. 
كالتتف المفوظ. من الاختلال وعدم النظام, فقد 
نظت التموس والكواكب في مداراتا یٹ لای 
بعضها يعض ولا يختبط بعضها في بعض, بل بعلت في 
أماكتها الخاسّة بها بقوّة الاذيية. فالشّمس والقمر 
والكواكب الأخرى ستجاذبات حافظات لمداراتها, 
الاتخرج عنهاء ولا اختلّ نظام هذا العالم, وبهذا امسفظ 
ونظام الدوران كان اليل والتّهار الحادئين. من جري 
الأرض حول الشّمس. ۳۷:۷ 











مود لمالا 

فضل اله... ما صفد امنظ, بمی امنظ 
من استراق المع الذي يذكر القسرآن أنّهسم كانوا 
يارسونه في وقت ماء وقد تکون بمنی المفظ من بعض 
حالات الخلل الذي قد يحدث لي بعض أنصاء الكون 
کالارض, من زلازل وبراکین وفیضانات, َا وجب 








إنهدام جزء منها. أو تصدّعه. أو غير ذلك من 


الماني. ی 





ملکین بالتهار وکین باللیل, یکتبون حساتگم 
وسیانکم. 
تاد حفظة يا بن آدم. بجنظون عليك عملك 
ورزقك وأجلك. ابي اح 
الشدي: المسقظة: هي الممقبات من الملائكة. 
يحنظونه ويحفظون عمله. (rer)‏ 
ری هي ملاتكته اللذين يتعاقبوتكم ليلا 
ونهاراء يمظون أعبالكم ويمصونها. 
الزيجماج: المستظة: الملائكة, واحدهم: حا 

واجمع: حفّظة, مثل كاتب وكتّة. وفاعل وفمّلة. 
(۲: ۲۵۸ 


اي يمني الملائكة الذين يحنظوتكم ويحنظون 


MY 


MN 








حف ظ / ۷6۹ 





أده أنه جوارحهم التي تتشهد عليهم با انا 
يعملون. 
اقاني: الملائكة. 





وائانی: حفظ الأعبال من خير وش لیکون الملم 
بإتيانها زمر عن الَرّء وابمث عل النیر. (۲: ۱۲۳ 

سيم رسلعلیکم ملک نون 
أعبالكم ويحصونها عليكم ويكتبونها ليعلموا بذلك أن 
لبهم رقيًا من عند الله وحْسًِا عليهم, فيغزجروا عن 
المامی) وین حؤلاء الحّظة هم شهداء عليكم بهذه 
الأعمال وم ليم :0۷۰ 

wm) هس‎ 

البقَويّ: يعني الملائكة الذين يحنظون أعبال بسني 
آدم. وهو جمع حافظ. ظيره: «وَإن یک تال 
الاقطار: ۱۰. (۲: 40۳۰ 

الرَمَخْشَريّ: ملائكة حسافظين لأعمالكم. وهم 
الكرام الكاتبون. [إلى أن قال:] 

فإن فلت: الله تعالى غن' بعلمه عن كتبة الملائكة ذا 





قلت: فيها اطف للعباد, لأتّهسم إذا علموا أن الله 
رقيب عليهم والملائكة الّذين هم أشرف خلقه موگلون 
بهم يحنظون عليهم أساهم. ويككتبونها في صحائف 
تُمرَض على رؤوس الأشهاد. في مواقف القيامة. كان 


۰ /العجم نی فقهلفة لقرآن... ج ۱۲ 


ذلك أزجر هم عن القبيح. وبحد من الوء. ۰ (۲: ۲۵) 
تحسوه الاو (۱: ۳۱۶ والس 


(۱: 6۲۵), وأبو الگعود (۲: ۳۹۵ وشْبر 








0 











ب 4 جمع حاظ. مثل كاتب 
وكتبةء والمراد بذلك: الملائكة الموكّلون بكتب الأعبال. 





وروي أتهم اللائكة لذبن قال فيم الى ا؛ 
«تتعاقب فیکم ملائكة باللیل وملانكة بانتبار» قاله 
الذي وقتادة. 


وای ار وخ ی الإنسان 





ضبط الأعيال. ثم اختلفواء فنهم من یقول: ام یکتبون 
الاعات وا معاصي والمباحات بأسرهاء بدليل قوله 
تمای: عال خّا الکتاب لایر 
أخضيها» الكهف: 4غ. وعن أبن عبّاس رضي الله عنهها 
أن مع كل إنسان ملّكين: أحدهما عن بمينه والآخر عن 
بساره. فإذا تكلّم الإنسان بحسنة كتبها من على البين. 
وإذا تكلم بسية قال من على البين لمن على اليسار: 











اطّلاع هؤلاء الحنظة على الأقوال والأقعال, EF‏ مل 
صفات القلوب وهي الملم والجهل, فليس في هذه 
الآيات ما يدل على اطلاعهم عصليها. أمَا في الأقوال. 





ا تون . فا الإهان والكفر 
فلم يدل الدليل على اطّلاع 


والإخلاص والإشراك. 


الملائكة عليها. 





ذکروا ق فائدة جمل الملائكة 
موكلين عل بني آدم وجبوما: 

الآوّل: أنَ المكلف إذا علم أنّ الملائكة موكّلون به 
يحصون عليه أعباله. ويكتبونها في صحائف» تعرض 
عبل رؤوس الأشهاد ني مواقف القيامة, كان ذلك أزجر 
اله عن القبائح. 

التاني: يحتمل في الكتابة أن يكون الفائدة فيها أن 
توزن تلك الصّحائف يوم القيامة, لأنّ وزن الأعبال غير 
مكنء أمّا وزن الصّحائف فمكن. 

الثالث: يفعل الله ما يشاء ويحكم ما يسريد. ويجب 
علينا الإيان بكلّ ما ورد به الشمرع سواء عقلنا الوجه 
فيه أو ام تعقل, قهذا حاصل ما قاله أهل الشربعة. 

وأا أهل ا حكنة فقد اختلفت أقواهم في هذا الباب 
على وجوه: 








الوجه الأوّل: قال المتأخّرون منهم: وهر الاجر 
ومن جملة ذلك القهر أنه خاط الطبائع 
المتضادة. ومزج بين المنامم امتنارة, فل حصل بينها 
امتزاج استعد ذلك الممتزج بسبب ذلك الامتزاج, القبول 
التفس المدبّرة والقوى المشية وا سرك 
فقالوا: المراد من قوله: 9وَيُزْسِلٌ 
التفوس والقوى, فا هي نی تحصفظ تلك الطسبائع 
ا مقهورة على امتزاجاتها. 

والوجه الثاني: وهو قول بعض القدماء: أن هذه 
افوس البتسريّة والأرواح الإنسائية مختلفة ببواهرها 
متباينة بماهيّاتها. فبعضها خيّرة وبعضها شرّيرة. وكذا 
القول في الذّكاء والبلادة والحرّية والنّذالة والقبرق 
والدّناءة وغيرها من الصّفات, ولكلّ طائفة من] هه 
الأرواح روح مماويّ هو لها كالأب الشَفيق 
وال ازحيم. نا عل متا تطاجا وا 
قار على سبيل الريا. وأخرى على سبيل الإفامات. 
فالأرواح الشّرّيرة ها مبادئ من عالم الأفلاك. وكذا 
تلك المبادئ تسعّى في مصطلحهم: 
بالطباع الام يعني تلك الأرواح الفلكيية في تلك الطبائع 
والأخلاق تان كاملة. وهذء الأرواح الكفلية المتولّدة 
منها أضعف منهاء لأنَ المعلول في كلّ باب أضعف من 
علّته. ولأصحاب الطّلسمات والعزائم الروحائتية في هذا 
الباب كلام كدير 

والقول القال: التفس المتملقة بهذا الجسد. لاشاكٌ في 
أَنّ التّفوس المفارقة عن الأجساد ل كانت مساوية لهذ 





















١ الأرواح‎ 


في المببعة والماهيةء فتلك التفوس الفارقة تقيل إلى هذه 





عدظ/۷۵۱ 


الفس بسبب ما بينهما من المشا كلة والوافقة. وهي أبفًا 
اتتملّق بوجه ما بهذا البدن, وتصیر سعاونة غذه اشخس 
على مقتضيات طبيعتهاء فتبت بهذه الوجوه الأشلاثة أن 
الذي جاءت الشّريمة المقّة به ليس للفلاسفة أن مننعوا. 
عنها. أن كلهم قد قروا ا يقرب منه, وإذا كان الأمر 
كذلك كان إسرار لهال منهم على التكديب باطلا 











والله أعلم, Me)‏ 
نحوه ایساپوري 0۷ 
اي یرزیل یک خلظا4 اي سن 


الملائكة. والإرسال حفيقته: إطلاق القّىء با حلّ من 
لزان ارسال الک با لا ملظ الذي أمروا 
به رکا قال: وان عََیکُ قایطی 4 الانطار: ۱۰ آي 
ملائكة تحصفظ أصمال المباد وتحفظهم من الا شانت. 
والحنظة: جمع حافظ. مثل الكتبة والكائب. 

یال نبا ملکان بالّیل وملكان بالنهار. يكب 
أحدهما ادير والآخر الشّرّ. وإذا نعى الإنسان يكون 
أحدهما بين يديه والآخر وراءه. واذا جصاس یکون 
ل والآخر عن هماله. لقوله تعالل: هن 
الشسال تمه 

ويقال: لكل إنسان حمسة من الملائكة؛ أثنان بالأيل, 
وائتان بلتهار. والخامس لایفارقه لیا ولا ها (۷: 0 








منقاس لفاعل, وصنًا مذكرا. صحيح لام عافلا وف 

فيا لابعل. [إلى أن تقل كلام عض المسفشرين في أن 

«الحتظة» هم الملائكة الكاتيرن للأعبال. | قال:] 
والمككتوب: الحسسنة والشيئة, وقسيل: الطأماعات 


۲ /المعجم في فقه لفة الترآن... چ ۱۲ 


لامرن لا علی اتقول 
والفعل, تقول تمال: ال نله 
یی » ولول:«یَْون نا تفلون» الاسفار: ۰۱۲ 
وأًا أعبال القلوب فعلمه لله تعال. 

رقيل: يطلمون عليها على الإجمال لا على اتفصیلء 


والعامي والباحات. و 






وفی 





فإذا عقد سيكئة, خرجت من فيه ريح 





وقوله: والملائكة اين هم أشرف خلقه, هو جار 
على مذهب المعقزلة في الملائكة, ولا تتميّن هذه القائدة؛ 
إذ يحتمل أن تكون الفائدة فيها أن توزن صحائق 
الأعبال يوم القيامة, لأنّ وزن الأعمال بمجرّدها لايكن. 

: جارية على مذهب أهل السا( 
الممتزلة فتأولوا الوزن والميزان. 

الكاشانيئ: (... حَنَظة» يمنظرنكم يتوت 
أعبالكم. ويذيون عنكم مردة التياطي وعوّلة الأ" 
وسائر الآفات, ويكتبون ما تفملون. 

قيل: امحكمة في كتابة الأعبال أن المباد إذا علموا أنّ 
أعباهم تُكتب عليهم وُمرَض على رژوس الأشهاد. 
كانوا أزجر من القبائح. وأنّ المبد |ذا ونق باطف سیده 
واعتمد على عطفه وستره؛ لم يحنشم منه احتشامه من 
خدمه الطلمین علیه. AND‏ 

نوه الشهدي. 





017۱ 





(som) 





ثم قال نحو الكاشاني وأضاف:] 


ورد في الخبر أنّ على كلّ واحد منًا ملكين بالقيل 
وملكين بالتپاره يكتب أحدهما الحسنات والآخر 
التبتات, وصاحب البين أمير على صاحب التّمالء فإذا 
عمل العبد حسنة, كُتبت له بعشر أمثاطاء وإذا عمل ية 
فأراد صاحب الشمال آن يکتب, قال له صاحب المین: 
أئيك فيك عنه ستّ ساعات و سبع ساعات» فان 
هو استغفر لله لم يكتب عليه. وإن لم يستغفر كتب سيكة 
واحدة. 

فإن قلت: هل تعرف هؤلاء الملائكة العزم الباطن 
كبا يعرفون الفمل التقاهر؟. 

قلت: نعم, لأنّ الحفظة تنتسخ من السّفرة وهي من 
مر التي كلت بالّوح, وقد متب فيه أحوال العوام 
وأهاليها من التسرائر والفأواهر, فبعد وقوفهم على ذلك 
يكتبون ثانيًا من أُوّل اليوم إلى آخره. ومن أوّل اليل إلى 
”اتر سما يصدر عن الإنسان. 

وقيل: إذاهم المبد بمسنة فاح من فيه رائحة المسلدء 
فيعلمون بهذه الملامة فيكتبوئها, وإذا هم بسيكة فاح منه 
رع اتن 

فإن قلت: واملائكة الي ترفع عمل العبد لي اليوم 
أمُم الذين يأتون غد) أم غيرهم؟ 

قلت: قال بعض الملباء: التاهر نهم هم, ون ملكي 
الإنسان لابتيران عليه مادام حا 
7 وقال بعض المشايخ: من جاء منهم لايرجع أبد) مر 
آخری, وعجي» آخرون مکانهم لٍل نفد العمر, 

واختلف في موضع جلوس الملكينء وف احير 
البويّ «نّوا أفواهكم بالخلال فنا ملس الملكين 











الکریین الحافظين, وأنّ مدادهما الرّيق وقلمهها الأسان, 
ولیس عليهيا شيء أمر من بقايا العام بين الأستان» ولاه 
ببعد أن يول بالعبد ملائكة سوى هذين الملكين. كل 
منهم يحنظه من أَذّى, کیا جاء نی الوا (i)‏ 
الآلوسي: زب من الملائكة, 
وهم الكرام الكاتبون المذكورون في قوله تعالى: إن 
َلك 10 4 الافطار : ۱۰ و۱۱: 
أو المعقبات المذكورة فى قوله سبحانه: لَه بات 
ين فر اف4 الرعد: ١١‏ 
ويُقدّر الحفوظ: الأعبال 
والأنفس والأعم. وعن قُتادة يحفظون السمل والرّذق 
والأجل. 
والّذي ذهب إليه أكثر المفشرين ا معنى الأول ف 
«الملة», وهم عند بض يكتبون الاعات والاسي 
والمباحات بأسرهاء كبا يشمر بذلك: طقال هذا لتب 

















ق: ۱۸ وقال آخرون: لایکتبون ابات پو يتب 
لیا في». [وذکر حدیث ابن عباس كبا سبق عن 
اهر راز م قال:) 

والشپور با عل الکتفین. وقیل: عل الآقن. 


الفم بینه ویساره. وللازمالایمان بهسا دون 
ن علا 

والبحث عن كيفية كتابتهيا. وظواهر الآباث تتدلّ 
على أنّ اطّلاع هؤلاء المتّظذ على الأقوال والأفعال 











تفعلون6 الافطا و مزع 


للوب کالیانوالکفرملءفلیس في فواهر ما يدل 
عل اطلاعهم عليهاء والأخبار بعضها يدل على الاطألا 
كخير: «إذا هم العبد يحسنة ول يعملها كُتبت له حسنق» 
فان اهم من أعبال القلب كالإييان والكفرء ويعضها يدل 
على عدم الاطلاع كخبر: «إذاكان يوم القيامة باه 
بالأعبال فى صحف محكلة فيقول الله تعالى: اقبلوا هذا 
1 إلاماعمل. 
فيقول سبحانه: إن عمله كان لغيري وإني لاأقبل اليوم 
ماکان وجهي». 

بوني رواية مرسلة لابن المبارك: «إنّ الملائكة 
برشو أعبال العبد من عباد الله تعالى فيستكثروثه 
ویزگونه حي يبلغوا به حيث شاء الله تعالى من سلطانه. 
موحي آله تمالى إليهم: إتكم حتظة عمل بدي وأنا 
رقيب على ما في نفسه. إن عبدي هذا ا بلص في عمله 
فاجماوه فی سجین» احدیت. والقائل: انیم لایکتبون 
إلا الأعيال الظاهرة يقول: معنى -' 
«اهم بالمسنة» ثبعت عندنا وتحقّقت, لاكتبت في صحف 
الملائكة. 

والقائل: بأئهم يكتبون الأميال القلبيّة يقول: 
باستناء الرياء. فيكتبون العمل دونه ويُنفيه لله تعالى 
عنهم ليبطل سبحانه به عمل المرائي بعد كتابته إا في 
تتكيله وتغظيع حال لعل 
هذا كا يفمل به يوم القيامة من رده إلى الار بعد تقرييه 
من الممه. إلى أن قال:] 





وردُوا هذاء فتقول الملائكة: وعرّتك ما 











- في حدیث 


الآخرة أو فى الدنياء زيادة 








0 المعجم في 





قيل: إنّ ملائكة اليل يذهبون 
ذا جاء الیل ذهبوا ونزل 
ملائكة الأّيل الأوّلون لاشيرهم, وهكذا. وققيل: إنّ 
ملائكة المسنات يتجدّدون دون ملائكة 
الذي يفتضيه حسن القن بالل تعلل. 
واخثلف في مقرّهم بعد موت المكلّف. فقيل: 
يرجمون مطل إلى معابدهم نامام وقبيل: يبقون 


حذاء قبر امؤمن يستتفرون له حي قوم من قبره 











وصمّح غير واحد أنّ كانب المسنات لا يتم ي 
واحد. لمدیت رأیت کذا وکذاء پیتدرونا ا کب 
رل 

والمحكة في هولاء القظة آن الف!4) عتلم ان 
أعباله تمن علیه ررض عل رژوس الأشهاد, كان 
ذلك أزجر له عن تعاطي ا معاصي والقبائم, وأنّ العبد إذا 





وئق بلطف سيّده واعتمد على ستره وعفوه. لم يحتشم 
منه احتشامه من خدمه المطّلعين عليه. 





توزن تلك الصّحائف يرم لیامت لوزن مان غير 





مكن بخلاف وزن الصّحائف, فاّه عکن, لیس بشي», 
كبا لايخنق» والقول بوزن الصتحائف أنفسها قول لبعضهم. 
(Ye)‏ 


رشيد رضا: وأا إرسال الحتظة على الاس. فعناء 
رسام مراقبین علیهم من حیث لایشعرون - کمراقبة 





رجال الششرطة الكرّيّة في حكومات عميرنا مين 
الأعباهم بكتابتها وحنظها في المّحف الي يشر يوم 
الحساب, وهي المرادة بقوله تتعالى: «وَلذ شحف 
٠‏ وهؤلاء الحقّظة هم الملائكة 






11-5٠ الانقطارة‎ 

ولم يرد في كلام الله وكلام رسوله بيان تفصيق 
هذه الكتابة. فنؤمن بها کانمن بكناب اله تعالى لمقادير 
السَّهاوات والأرض, ولا نتحكّم فيها بآرائناء وأمئل ما 
لت به أها عبارة عن تأثير الأعبال في التفس. وأئّد 
یکون بفمل الملائكة. 

وقيل: إِنّ الحّظة من الملائكة غير الكاتبين للأعرال» 
.وهم المثبات» في قوله تعالى: ل 
من خلنه وله ناه :۱ " 

قبل إِنْهم ملائكة يمنظونه من لمن والیاطین, 
وقبل: من كلّ ضعرر يكون عرضة له لم يكن مُقدرًا أن 
يتيده قإذا جاء القدر تخلّوا عنه. ولكن لم يصح في ذلك 
غيء یم به. [إلى أن قال:] 

وليس عندنا من الأحاديث الصّحاح في هذه المسألة 
إلا حديث أبي هريرة في الصّحيحين وغيرهما مرف 
«ستعاقبون فيكم ملائكة باللّيل وملائكة باب 
يجشمعون في صلاة الفجر وصلاة الممعر, ثم يعرج ال 
باتوا فيكم, فيسأهم بهم وهو أعلم بهم: كيف تركتم 
عبادي؟ فيقولون: تركناهم وهم يصون 
یصلون». وروي بلفظ «والملائكة يتعافبون فيكم» بواو 
ويغير واو. لكن لم يرد ذلك في تفسير آبة الرّعد, فإذا 

















3 





سس حظ/۷۵۵ 


کان هژلاء ائلائكة هم الستظة الکانبین فلا محل 
الاختلاف العلياء في تجدّدهم وتعاقيهم. 

وذكروا من المكة في كتابة الأعيال وحفظها على 
الماملين أن المكلّف إذا علم أن أعباله نمق عليه 
وُمرّض علل رؤوس الأعهاد. كان ذلك أزجر لد عن 
الفواحش وال منكرات, وأبعث له على التزام الأعبال 
الا حات. فإن لم بصل إلى مقام العلم الراسخ الذي يشر 
المنشية شه عر وجلء والعرفة الكاملة التي تعمر الحياء 
منه سبحانه واثراقبة له. یغلب علیهم الشرور بالکرم 
الاي والرجاء في مغفرته ورحته تعالی, فلا بکسون 
لدیهم من خشیته وامياء منه ما یزجرهم عن سصیته. 
کبا بزجرهم توقع افضيحة فی موقف المساپ: علی 
أمين الخلائق وأسماعهم. 

وزاد راز احهال أن تكون فائدتها أن توزن تلك 
الصّحف, لا وزنها مكن ووزن الأعبال عير مكنذا 
قال, وهو احتال ضعیف بل لاقيمة له, لأنّه سبي على 
تشبيه وزن الله للأمور المعنوية بوزن البشر للأشقال 
الجسمية. 

أا بيان هذه الحكة على الطّريقة ینا علا 
في بیان حکة مقادیر الق, فتعلم ما مر هنالك. وأا 
على طريقة من يقولون: إن امراد بكتابة الأعبال: حفظ 
صورها وآثارها في الفس, فهي أنها تكون الظهر الأ 
الأجلى لمجّة الله البالغة. فإذا وضع كتاب كل اعد 5 
الحساب, وتُشرت صُحفه المطويّة في سريرة نفسه. 
عرض عليه أعياله قفيها بصورها ومعانيها. فتتمّل 
لذاكرته ولحسته الآاهر والباطن كا عسملها في انيار 








لايفوته شيء من صفاته لس ولا العوية كال 


AV) 
0۷ 





تفر الاقطار: ۸۱۲۰-۱۰ وحن تومن نله 
الوحي أخير عنه. والمقل لايأباه. ولم يرد في كلام الله ولا 
ي كلام ألرسول بيان لصفة الكاتب والكتابة, والمقل 
ابم البحث والسؤال عنهباء فندعها لعلم اله تعالى. 
أا من شبه الملائكة الكاتبين برجال الشّرطة 
الشرّيّة, كما في تفسير امنار والْراغيّ» أما هذا التحصبيه 
فهو من قياس الشيب على الشهادة, والتماء على 
الأرضء مع وجود الفارق البعيد. (Yr)‏ 
الطب بائيٌ: إطلاق إرسال الحفظة من غير تقييد 
لاف الإرسال ولاف ال ميا بجي ء ا موت 
لايخلو عن دلاثة على أن حؤلاء المّظة المرسلين شأتهم 
حفظ لزان من کلب توبن له ومصية تاه 











وآفة قصده او 


والتراحم. ما فيه من شيء إلا وهو مبتلى پزاحمة غیره 





/المعجم في فقه لفة لترآن... ج ۱۲ 


من شيء من جميع الههات. لأن کلامن أجزاء هذا العام 
دة سمه من الوجوده 





الا وینقص بسبته من غیرد فالأشياء 





داشٌا نی حال 

ومن أجزائه الإنسان, الذي تركيب وجوده ألطف 
التراكيب الموجود أدقها فيا نعلم, فرقباؤه في 
الوجود أكثر. وأعداؤ» في المياة أخطر. فأرسل الل لد 
من الملائكة حمّظة تحفظه من طوارق اليدذثان وعوادي 
البلايا والمصائب, ولا يزالون يحظونه من اغلاك. حق 
إذا جاء أجله خلّوا بينه وبين البليّة, فأهلكته على ما فى 
الرّوايات. ۱ 

وأماما ذكره في قوله: إن علَكُمْ كَانِظِينَ ماما 








ويرى بعض المفشرين أنهسم لايمغظون أصبال 
الإنسان, بل هم مأمورون يمفظ الإنسان نفسه من 
الوادت والبلايا حت يحين أجله العیت. ویمتورون 
عق إا جاء کم لتزت» بعد «عتظة» قرينة 











تدلّ على ذلك كبا يمكن اعتبار الآية: ,1١‏ من مسورة 

الرعد دليلا عليه كذلك. 

ولكن باتدقيق في ممع الآبة التي 

بين أن القصد من «السفظ» هنا هو حفظ الاعیال نا 

بشأن اللانکة الولین بعفظ الّاس, فسوف نشرحه 

بإذن الله عند تفسير سورة الوّعد. (AV)‏ 
فضل الله: ما المراد من «الحفظة» هل هم الحفظة. 


أن بصددها 











حماية الإنسان من الأخطار والآفات والمصاتب التي 
أحهدّد حياته. أو تسبّب له الأمراض والبلايا. وله هم 
الذيلُ يحفظونه من ذلك كلّه بأمر الله. بطريقة خفيّة أو 
بوسائل يييية؟ 

ريا كأن الوجه الثاني أقرب إلى السياق. من خلال 





قوله تعالل: عق إذ) اد 
وشا فإنّ الظاهر أنّ الحفظ يستمرٌ من قبل هؤلاء 
إلى المدى الذي يبلغ فيه الإنسان أجله. فإ 





كانث مهمّة رُُل الموت أن تتوقاه وتقبض روحه, ولل 
الما لدف 


لحلا 
الحكن. و 





اوي ۳۵ 
۳۵:۱ 
ية فيها أمر من لله لنيته أن ييقول 
لهؤلاء الكمّار: وقد جاءكم حجج من الله. وهو ما ذكره 
في قوله: قاق الك والؤى) الأنعام: 4 إلى هاهناء 
وما يعارون بد أخدى من اللال فن نظر وعلم 
فلئفسه تقع, ومن جهل وعمي فلنضه ضّ. ولست 
أمنعكم منه ولا أحول بينكم وما تختارون 
(الطُوسيّ 4: ۲0۰ 
يي بت ل: وما أناعليكم برقيب. أحمي 
عليكم أعبالكم وأضالكم. وأا أنا رسول کم سا 
أرسلت به إليكم, وله المفيظ عليكم الذي لانو :ل 
شيء من أعرالكم. ۳۰ 
نحوه البعَويّ (2: ۹ والشّر 
راي 40 03٠١‏ 
الزّجماج: أي لست آخذكم بالإيان أخد المنيظ 
والركيل. وهذا قبل الأمر بالقتال. فام اسر اي45 
بالقتال صار حفيظًا عليهم, ومسيطرًا على كل من 
(YAT)‏ 














7061۲, :۱( 





۹۳ 

الطوست يمني برقيب على أعال المباد حى 

يجازم بها. في قول الحسنء بل هو شهيد علهم, لأ 
يرجع إلى امال التاهرة التي تقع عليها المشاهدة. 

(rte 4) 

قري منغ اط 

أعبالكم وأجازيكم عليها.إنَاأنا منذر, وله هو ا مغبظ 











۷۵۷ / Bz 


E) علیکم.‎ 

وه ال (: 4۲۷ والنيسابوري (/1 0185 وأبو 
الشمود (۲: 4۲۵ وروی (۳: ۸۱) والآلوسي 
eA)‏ 

ابن عَطيّة: كان في أوّل الأمر وقبل ظهور الإسلام 
ثم بعد ذلك كان رسول الي حفيظًا على العالم, آخدًا 
لم بالإسلام والتيف. MIT)‏ 

ارآ ات نکم عل آن تلكو 
أسكر 

وقيل: أي لاأحنظكم من عذاب الله. 

وقيل: بيط برقيب. أحصي عليكم أصمالكم, 
ينا أنا سول نکم رسالات ريي وهو الحفيظ 
عليكم. این له يم من شنم (AN)‏ 
نا منذره واه سبحانه وتعالی هو 
لت علیکم, یعفظ أعبالکم ویجازیکم علیماء وهذا 
كلام ورد على لسان الرّسول عليه الصّلاة والتلام, 

(ron) 








نحوه الكاشان (۲: .)1٤١‏ وللشهدي (۳: ۴١١‏ 
وط ال5 )8 1 





أبو يانه أي برقيب أحصي أعمالكم؛ أو بوكيل 
آخذكم بالإيان, أو بحافظكم من عسذاب الله أو برب 
أجازيكم. أو اهد أقوال. OAV)‏ 





عرّه دروزة: في الآيات هتاف بالنّاس, أله قد 


جاء‌هم من رتهم لدی والیینات, قن ابم واهتدی 


ره وا 





فلنفه. ومن عمي عن ذلك وضلٌ 


اي کلیس حقی علهم ولا مسؤ ولا عنهم. 








ورت وبلغت ويتنت كلّ شيء. وعلى الي بعد 
ذلك أن يتبع ما يوحى إليه من رنه الذي لاإله إا هو 
وأن يلتزم الحدود المرسومة له. وألا يبالي بالمشركين إذا 
أميرٌوا عل شرکهم.فلو شاء الله ما أشركوا. لأنّ في 
قدرته إجبارهم على الُدى, ونا تتركهم لاخستيارهم 
ليظهر اليب من المسبيث» وسليم القالب الاب في 
اهدى من سيئ الي المتممّد المكابرة والتتكذيب. ولم 
جمله اه مسیطرا علیهم ولا مسوولا عنهم. (4: 0۱۹۹ 
الباطبان: لاد بالمفظ عليهم: رجوع لز 
انفوسهم وتدبير فلوبهم إليه. فهو ما ین کون 
عليهم تكويا وا هو ناصح م. 
والآية كا ممترضة بين الآبات الشابقة الأب 





اللاحتة, وهو خطاب منه تعالی عن لسان نیّه کار سول 
يأقي بالرّسالة إلى قوم فيؤديها إليهم. وني خلال ما يؤدّيه 
يكلّمهم من نفسه با يهم للتمع والطاعة, ويحتهم 
عل الاثقياد بإظهار التصح, وني الأغراض الفاسدة عن 
تفه ۱ ۳.۳ 

عبد الكريم الخطيب: أي ئيس على 








الغالبة, ونزعاتهم المستبدّة, فهذا نور الله بين أيدجم» وقي 
مواجهة أبصارهم, فن أبصعر فلنفسه. ومن عمي تليها. 
وله سبحائه وتعالى يقول: لقانت تبدى ال ولو 





کانوا لامرون پونس: 4۲. (oo)‏ 
مکارم الشیراز 
الأول: إن لست أنا المسؤول عن مراقبتكم 

واممافظة عليكم وملاحظة أعمإلكم, فالله هو الذي 

يحافظ على المجميع. وهو الذي يعاقب ويثيب المميع» إن 

واجبي لايتمدى إيلاغ الرّسالة وبذل الجهد طداية الّاس. 
والاحجال الآخر: أنا لست مأمورًا موكلا بكم 

لأحملكم بالجبر والإكراء على قبول الإثيان, نا واجبي 

هو أن أدعوكم إلى ذلك يتبيان الحقائق بالمنطق راجت 
وأنتم الذين تتَخذون قراركم 


اغطواء العبارة على كلا المعنيين. 








ان ولیس ما نع من 
(FAA E)‏ 





5 ّم هم الدلائل والييتات التي 
تقح تقشم على الحق, بالفكر والتأمّل والإرادة الواعية. 
المتحرركة في خط الإيان, وتلك هي مهمّة الدّعاة إلى لله 
کل زسان ومكان. الكلمة الهادية. والأسلوب 
المشرقء وال الحادئ الذي يوحي بالفكر والموضوعية,. 
ويقود إلى الإيان من أقرب طريق. 

رید مس هذه الفقرة. أن الي ليس موو 
عن مراقبتهم والماظة عليهم؛ ولا الإشراف على عیام 
وبحاسبتهم وثوابهم وعقابهم؛ فإ الله هو الذي پتول 
ذلك كله ولیست بهتة اي[ بلاغ الساله بل 
الوسائل التي يلكها متنا يبذله من جهد الّعوة والإقناع. 
وهذه حي مهمّة الداعية في حركة الدّعوة إلى الله بنلاوة 
آيات الله وإبلاغ رسالته, وتبق الهتة 








سس سس ع فا ظ /۷۵۹ 


ملاحقة حركتهم في الواقع لو الأمر الذي 
افظ على الحياة في واقع الإنسان وغيره. وي 
تكون القضيّة في يد الله في احساب والعقاب والتواب. 

وهذا هو الذي يحدّد للرّسالة موقتها وخطوطهاء 
(4 ۲۵۸) 











وللرسالی مهعته ودوره, 





هود: 0۷ 


ابن عبّاس: حاظ شمید. (av)‏ 
الطريٌ؛ قول: ان رن على جميع خلقه ذوحفظ 
وعسلم. يقول: هو الذي يمنظني من أن تنالوقي 
man‏ 





بسو 


نموه اشقاس (۳: 4۳۵۹ والبعويٍ (۲: ٣اا‏ 


را4 0 
لطس (حَیظ» لامال الباد حق ازم 


من أن تتالوني بسو 
(rn‏ 








۳۳۷ 


المضاز ل يض مثله مثلكم. 





مه ان 
ویو الشمود (۳: ۳۲ والستپدي (4: ۵۰۲), 
واللوسی (۱۲: هار 


4 ونحوء التتيضاويٍ :١(‏ /61), 








ابن عطيّة: حنيظ عل کل شيء عا ب 
كوم 
لس نله من اغلاك إن شاء وييسلكه إذا 
شاء. [م, قال نو الطُوسي] من 


يّ(14: 14) والشّر, 






(Foro) 





وش (۲۲۹). 
ابن كثير: أي شاهد وساظ لأقوال عباده 
وأقماهم, وعبزيهم هليها إن خيرا فخير, وإن شرا فصر 
6.۲ 


أي إن رن رقيب على كل شيء قام 


المَراغ 
عملي ملى ما اقتضته ستنه ونه 








ت به إرادته. 
ومن ذلك أنه ينصعر رسله ويخذل أعداءهم إذا أمرّوا 
على الكفر, بعد قيام الحجة عليهم. 
عبد الكريم الخطيب: أي مالك كلّ شيء. حفيظ 
على کل شيء. لايسطيع نلوق أن بغر أو يبدل في 
ملكه ذرّة من ذرّات هذا الوجود. ۱۷ 
مِْيّة: يراقب الأشياء ويدبّرها بعلمه وحكلته. 
قال این عرب في «القتوحات المكيق»: دكب أ 
على كلّ شيء حفيظ فهو بكلّ شيء حفوظ». يشير إل 
قول من قال: وفي كل شيء له آية. )4 (EY‏ 
ان ام 


0۰۳ 











لایمزب عن علمه عازب, ولایفوت 





۳ 0 
من قدرته فائتء وللمفسر ين في الآية وجوه أخر يعيدة 


۰ / العجم ف فقه لغة القرآن... ج11 


عن الصّواب, أعرضنا عنها. een)‏ 
مکارم الشيرازيّ. فلا تذهب من يده القفرصة. 
ولا یی الکان ولا امان ولا يهمل أنيياء. وعتیه, 


ولا پعزب عنه مثقال ذرّة من حنساب الآخرين, بل هو 





علا وملا وسيطرةٌ, ولذلك فلن يفلت أحدٌ منه. أله 
يط بهم إحاطة المحافظ بالحفوظ. 


QEN) 


وخاائا 






هود: ۸٩‏ 
بجاس: بکفیل أحنظكم. لاہ ل یکی امو 
005 
وه او ED‏ 
الجر بقول: وما نا عليكم یس برقيب 
أرقبكم عند کیلکم ووزنكم» هل توفون الّاس حقوفهم 
أم تظلمونهم؟ ونا مل أن ألدكم رسالة ريّء فنقد 
آبلفتکوهاد 7 ۰ 
الماوّزديٌ: يحتمل ثلاثة أوجه: 
أحدها: حفيظ من عذاب الله تعالى أن ينالكم. 
الثاني: حفيظ لنعم الله تعالى أن تزول عنكم. 
القالث: حفيظ من البخس والتطفيف. إن لم تطيموا 
د 
الطوسن: معناه هاهنا أن هذ التّممة التي أنسها الله 
علیکم لس أقدر على حفظها عليكم, وا نها لله 
عليكم إذا أطعمتوه, فإن عصيتموه أزاها عتكم. 


U1) 





MN 
N) 


وقال قوم: [وذکر نو الب ] 





لاتحم 


وناصمًاء وقد أعذرت حين أت 

نحو يسابو ري (۱۲: ,)0٤‏ والكاشاني (۲: AEWA‏ 
وشُبْر (5: ۸۲0۰ والّوتَوی (4: ۱۷۳» والراضي 
(: ۲۵۸ 3 
احفيظ: المراقب الذي يحفظ أحوال من 
برقب وا معن نا نا ملع والحفيظ: الماسب هو الذي 
بجازيكم بالأعمال. ۲.۰۳۱ 






كلام 






وقيل: معناه: وما أنا بعافظ لاعیالکم. وإنا يمنظها 
لله فیجازیکم عليها. 


۸۷ 








رت بقتالكم واكراهكم على الإيمان. 
والتاني: ما أمرت براقبتكم عند كيلكم لثلا تبخسوا. 
والثالث: ما أحفظكم من عذاب الله إن نالكم. 

MEA) 

القَخر الزازيّ: فيه وجهان: 
الأوّل: أن يكون المعنى: إنِّ تصحتكم وأرشدتكم 
إلى احير وما آنا يكم بحب 4 أي لادرة لي على 








منعكم عن هذا العمل القبيح. 
قد أشار فيا تقد إلى أن الاتستفال 











بحب يمني لو لم تتركوا هذا العمل 
الفبيح لزالت نعم الله عنكم. وأنا لاأقدر عل حفظها 
(EF A)‏ 






وان نا ناصح مب وقد أعذرت حين 
بحافظ علیکم نمم اش لو لم تتركوا سوء صنيعتكم. 

GYA) 

مله‌الشهدی(:۵۳۹),ونحوهآبوالشعود(۳: 02:50 


والآلوسي (۱۲: ۱۱۷ 





النَسَفيَ: وتا مه علیکم. 
فاحنظوها بترك الیخس, I‏ 
الِّبِينيَ؛ أعلم جميع أعبالكم وأقدر عل کنکم 
عبا یکون منها فساد؛ ۷:۱ 





شي ما 


الطباطًبائي: أي وما برجع إلى دري 
عندکم, من تفس آو عمل أو طاعة أو رزق ونسة, فا 
أنا رسول ليس عليه إل البلا لكم أن تختاروا ما فيه 
رشدکم وخیرکم» أو تستطوا في مهبط الهلكة, من غير أن 
آقدر عل جلپ: 


أو دفع شرّ منكم. فهو كقوله 
فعا وما أا 





قضل الله: فلم بجملني الله حفيشًا عليكم بطريقة 
والإجباره بل أنا رسول من ال إليكم. لأب لفكم 








VU/B اح‎ 


أوامره ونواهيه. ولأفتح عيوتكم على الجانب اشرق 
من الحياة الذي تلتق 
فإذا ترّدتم وعصصيتم, وقادكم ذلك إلى السقوط في 
مهاوي الاك فلا أملك لكم من الله شيا إذاأراد اله أن 
يعذبكم في الدنيا بخطاياكم. أو في الآخرة بكفركم 
وضلالکم. ۱۱:۷۱ 





فيه برض الله ورحمته واطفد, 








الَضٍ إن نيط 

یوسف: 90 
بّاس: حفیظ بتقدیرها (علی ) بساعة البو 
۱۹۹۱ 


قال الجملنى على زا 





حين یتع. 
وَهُب بن منَبّه: أي كاتب حاسب. 





مسئله سفيان لالماوَرْدِيٌ ۳: 0۱ والأشجعي 
طَبْريّ 1 0). 
حفيظ بتقديرء في السنين الميعنبة. عليم 


بوقث الجوع حين يقع في الأرض الجلاب. 








7 الممجم في فقه لغة القرآن... ج17 


E) 
الإمام الاه ق : حفيظ با تحت يديّ. علي‎ 
۳۸:۵ بکل لسان. (بخران‎ 
۳۱۸۰۲ وه الامام الا اي‎ 
بسن زیمده حفیظ نا استودعتي, علي با‎ 
(لاوَزدي ۲ ۱ه)‎ 
الطبريّه [ذكر قولين للمفسرين تم قال:]‎ 
عندنا بالصّواب قول من قال: معنی‎ 








اللك؛ استکفائه خزائن الارض, فكان إعلامه بأنّ عند 
اذلك, وكفايته إياء. آشبه من اعلامه نظ 
الحسماب, ومعر فته بالألسن. 

الرجّاج: أي أحنظها وأعلم وجوه متسعرفاتها. وإ 
سأله آن مله عل خزائن الارض, لان لاه بط 
لاقامة الق والمدل, ووضع الأشياء مواضمها. فعلم 
يوسف #4 أله لاأحد أقوم بذلك منه. ولا أوضع له في 





10۳ 





مواضهاء فسأل ذلك إرادة لتلاح. OM)‏ 
التعّاس: حافظ للأموال, وأعلم المواضع التي يجب 
أن أجماها فيها. Grr)‏ 


الساوّزديٌ: فيه أربعة تأويلات [إلى أن قال:] 
أعدها: [وذكر كلام ابن رَيْد] 
الثاني: حفيظ بالكتاب, علي بالحساب, حكاء ابن 











الماعةء قاله شية الي 
وفي هذا دليل على أله 


رز للإنسان أن يصف نفسه 





با فيه من علم وفضل, وليس هذا على الإطلاق في 
عموم الصّفات. ولكن مخصوص فيا اقترن بوصلة أو 
تمق بظاهر من مَكْنسب, وبمنوع من فیا سواء لما في من 
تركية ومراءاة. ولو تغزّه القاضل عنه لكان أليق بفضله, 
فإ يوسف دعته الشّعرورة إليه لما سبق من حاله وا 
يرجوه من الفر بأهله. 

الطوسن: معناء حافظ لقال عسمن لايستحقه, 


(1) 





على ججواز تقلّد الأمر من قبل الشلطان الجائر إذا كن 
“يمد من إيصال المق إلى مستحقّه. Mov)‏ 
نحو البتضاويٍ .)0٠ ٠ :١(‏ وأبو الكُمود [5: 01 4), 
والمشيديّ 654:4 
موی« آي حفیظ للخزائن علیم بوجوه مصالحها. 
وقیل: حفیظ علیم. اي کاتب حاسب. [م ذکر بعض 
Eun‏ 
الرّمَطْشَريّ: أمين أحفظ ما تستحفظنيه, عالم 
بوجو التَصرّف. وصمًا لنفسه بالأمانة والكفاية !١‏ 
هما طلبة الملوك من يولونه. وا قال ذلك ليتوسّل إلى 
إمضاء أحكام الله تعالى وإقامة الحسقّ وبسط المدل, 
والشَمكن ما لأجله تُبعث الأنبياء إلى العباد, ولعلمه أن" 
أحد) غيره لايقوم مقامه في ذلك, فطلب التولية ابتغاء 
وجه ال لاحب الك والدني. وعن اليلق «رحم الله 
أي يوسف, لو لم يقل: اجملتي على خزائن الأرض. 
لاستعمله من ساعته ولكنّه أَخَر ذلك سنقعر 




















کیف جاز أن پتولی عملا من بد کافر 
ویکون تا له وتعت آمره وطاعتد؟ 


: روى جاجد أنه كان قد أسلم. وعن و 









ساطان جائ وقد كاد اتا 5 
الغا وبرونهء وإذا علم اَي أو الام أنه لاسبيل إلى 
المكم بأمر اله وفع اقلم إلا بتمكين الكافر أو الفاسق. 
فله أن يسظهر به. 

وقيل: كان الملك يصدر عن رأيه ولا يعترض عليه 


القضاء من جه 


في كل ما رأى. فكان في حكم التابع له والمطيع. 
TAT)‏ 
له اش ۳۷ 
ابن غَطية: صفتان تعمٌ وجوه النقيف والممإطة: 
لاخال سهما لعامل. وقد خصّص النّاس بهاتين,الصّفتينٍ 
أشياء, مثل قوهم: حفيظ با حساب عليم بالألسن» ومؤل 
بعضهم: حفيظ لا استودعتني عليم بيني الجوع. وهذا 
كله تخصيص لاوجه له. وا آراد باْصافه آن یعرف 
يستحقّ الكون على خيزائن 
الأرض, فائصف بأل يحنظ الُجبي من كل جهة تحتاج 
إلى الحفظ. ويعلم التناول أجمع. 


الملك بالوجه ال 





e) 
۳۹: 





اللسألة الأولى: [ذكر فيها تفسير يوسف لرؤياا 
الملك...] 

المألة الثانية: لقائل أن يقول: 2 طلب يوسف 
ي عليه اللا والتلام قال لعبد الرحان بن 








رجف ظ ۱۷۱۳ 






وأيضًا فکیف طلب الاسارة 
من سلطان كافر؟ وأيضًا :لم يصير مدّة ول آظهر افبة 
في طلب الإمارة في الحال؟ وأيضًا إِ طلب أمر الخزائن في 
الأمر. مع أن هذا يورث نوع تهمة؟ وأيضًا كيف 
خی لم4 مع 










قال ذف عدا ۵ إل أن ياء اف4؟ الكهف: 5 
٣٤‏ فهذه أسثلة سبمة لاٻ من جوابها. 

يفنقول: الأصل فى جواب هذه المسائل أن الثمم 
ا رای کان وبا علی.فجازل آن یل لد 
جا طريق كان. نا قلنا إنّ ذلك التَميرّف كان واجبًا 


7 عله لوَجَوها 


الأوّل: أنّه كان رولا حدًا من الله تعالى إلى المدلقه. 
والرسول يبب عليه رعاية مصالح الم بقدر الإمكان. 

واتاني: وهو ند علم بالوحي أنه سيحصل 
القحط والضتيق الشّديد الذي ريما أفضى إلى هلاك الذلق 
العظير, فلمله تعالى أمره بأن يدر في ذلك ويأقي بطريق 
الأجله يقلّ شعرر ذلك القحط في حن الخلق. 

واقالث: أ التمي في إيصال التفع إلى المستحقين 
ودفع الطّرر عنهم, أمر مستحسن في العقول. 

وإذا ثبت هذاء قنقول: إن كان مكلنًا برعاية 
مصالح الخلق من هذه الوجوه. وماکان يكنه رعايتها إلا 
بهذا الطريق» وما لايتمالواجب إل به, قهو واجبء فکان 











4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
هذا الريق واجبًا عليه. ولماكان واجيًا سقطت الأسئلة 
بالكلية. 

وأّْا ترك الاستتناه فقال الواحد: 





كان ذلك من 
خطيئة أوجبت عقوبة, وهي أله تما أخّر عنه حصول 
ذلك المقصود سنة. 

وأقول: لمل التبب فيه أنّه لو ذكر هذا الاسصتاء 
الاعتقد فيه الملك أنه نا ذكرء لعلمه بأنّ لاقدرة له على 
ضبط هذه المصلحة كبا ينبغي. فلأجل هذا الممنى شرك 
الاسعناء. ١‏ 





ولا وله مدح نفسه؟ فجوابه من وجره: 

الأول لانسلم أله مدح نه لك بي کونه 
موصوثًا بهاتين الصّفتين النافتين. في حيعلؤل هيك 
المطلوب. وبين البابين فرق وكأئّه قد غلب ع لله أنّد 
يتاج إلى ذكر هذا الوسف. لا لك وان علم كله في 
علوم الدّين» لكته ما کان عات باه بقل 

ثم نقول: هَبْ أنه مدح تفس إلا أن مدع امس إا 
یکون مذموئا [ذا قصد الرجل به اشطاول والّفاخره 
والتَوسّل إلى غير ما يحل فأمًا على غير هذا الوجد فلا 
نسم آله عزم.فقوله عال: «فلا زرا نکن 
التجم: ٠۳۲‏ الراد منه: تزكية الس حال ما يُعلم كونها 
كية. والدليل عليه قوله تعالل بعد هذه 
ان6 آما إذا كان الإنسان عا ا 
فهذا غير بمنوع منه, والله أعلم, 

قوله: ما الفائدة في وصفه نفسه بأل حفيظ عليم؟ 

فلا[ جار ری أن ييقول: حفيظ بجميع الوجوء 
أي منها يكن تحصيل الدخل والمال. عليم بالجهات الي 





















تصلح لأن بصعرف الال إليها. ويقال: حفيظ بجبميع 
مصام الاس علي بجهات حاجاتهم؛ أو يقال: حفيظ. 
لوجوه أياديك وكرمك؛ عليم بوجوب مقابلتها بالطًاعة 


والخسضرع. وهذا باب واسع يكن تكتيره لمن 
أراده. ۰۸ 


نحه الیسابوري (۱۳: 4۱٩‏ والشربيت(۲: ۱۱0 
این کثیر: أي خازن أمين. 
البْرُوسَويّ: أي حافظ تفسي فيها عمّا يضررّها, 

علیم بفعها وضيرّهاء واستمراها فيا ينفع ولا يطيرٌ. 

A) 

الألوسيّ: [ذكر بعض الأقوال ثم قال:] 
وفيه دليل على جواز مدح الإنسان نفسه بالحقٌ إذا 
جُهل أمره. وجواز طلب الولاية إذا كان الطّالب من 
يقدر على إقامة العدل. وإجراء أحكام الشّريعة وإن كان 
نيد الجائر أو الكافرء وربما يجب عليه الطلب إذا توف 

على ولايته إقامة واجب مثلاء وكان معنا لذلك. 





(ret) 


0۳ 





يضيع منه شيء. أو يوضع في غير موضعه, علیم بوجود 
تصعريفه وحُسن الانتفاع به. Aa)‏ 





إن علم أنه أقصف بصفتين يعسر حصول إحداها في 
النّاس بل كلتيهياء وهما: الحفظ ما يليه. والملم بتديير ما 
يتولاه. ليعلم الملك أنّ مكانته لديه وأئهانه إيَاه قد صادفا. 
عله وأهلها. وأئّه حقيق بها. لأله مُقصف بما يني 





بواجبهما؛ وذلك صغة الحفظ الق للائتان, وصفة العلم 
الحمّق للمكانة. وفي هذا تعریف بفضله لمتدي الاس 
ال UTA‏ 
هما اللازم 
وجودهما فيمن يتصدّى مقامًا هو سائله ولاغنى عنبا 
له وقد أجيب إلى ما سأل واشتغل بها كان يريده. کل 
ذلك معلوم من سیاق الًیات وما یتلوها. (۱۱: 4۲۰۱ 

مکارم الَيرازي: کان یوسف یملم أْ جانّا 
كيير؟ من الاضطراب الماصل في ذلك الیستمع الکبور 
الليء بالظلم والجور يكن في القضايا الاقتصاديّة, 
والآن وبعد أن عجزت أجهزة لمكم من حمل تلك 
المشاكل واضطرًوا اطلب المساعدة منه, فن الأفضل لا 
أن يُسيطر عل اقتصاديّات مععر حك يتمكن لمن. 
مساعدةالمستضعفين.وأن عنقف عنهم_قدرما تتسطيع , 
الآلام والمصاعب, ويسترد حقوقهم من الظَالمين. وبتوم 
بسترتيب الأوضاع المتردّية في ذاك البلد المترامي 
الأطراف, ويجعل الرّراعة وتنظيمها هدقه کل 
وخامّة بمد وقوفه على أنّ انين القادمة هي سنوات 
الوفرة؛ حيث تليها سنوات الجاعة والقحط؛ فیدعو 
الاس إلى الزّرامة وزيادة الإنتاج. وعدم الإسراف في 
تال النتوجات الزراعية. ونين امبوب وخزتها. 
والاستفادة منها في أيام القحط وا 

وقال البعض: إن املك حيها رأى في تلاك الكنة أن 
الأمور قد ضاقت عليه وعجز عن حآهاء كان يبحث 




















عمّن يعتمد علیه تیه من الصائب. فن هنا حينا 
قابل يوسف ورآه أهلًا لذلك, أعطاء مقاليد الحكم 


ح ف ظ/ فالا 











بأجمعها. واستقال هو من منصبه. NM)‏ 
و غل کل تیم عفی. سا:۲۱ 
ابن عبّاس: علم. e)‏ 
مقایل: عل کل ثنم» من الییان وال 
نی 0۳0۱۲ 
OYA)‏ 

: «عفیظٌ» بممنى حافظ. 
(ابن الجؤزَي 1: 0 
ي يه منهء وهو مجان 
جميعهم يوم القيامة: ا سوا لي الانيا من خير 
وف (۲۲: ۸۸ 


الما مر «فیل» بمنی «ضاعل» کالقدیر 
والعلے,؛ فهو يمفظ التماوات والأرض پا فبا لتبق مدّة 
بقانها. ويحفظ عباده من المهالك. ويحفظ عليهم أعباهم, 
ويعلم نياتهم, ويحفظ أولياءه من مواقعة الذنوبء 
ويحرسهم من مكائد الشّيطان. (لين لوزي : 60۰ 

الطوس: أي رقيب عالم, لايفوته علم شيء من 
أحواهم, من إهانهم وكفرهم أو شكّهم. ‏ (۸ ۳۹۲ 
(FAA 4) ۳‏ 
اتفقري: عاظ عليه و«فعيل ومفاعل» 
متآخيان, 

نحوه البتيضاويّ (1: 170). وأبو العود (0: .)۲١۷‏ 

القَخْر الوازيّ: يحمّق ذلك, أي الله تعالى قادر على 
منع إبليس عنهم, حالم با سيقع, فالحفظ يدخل في 
مفهومه العلم والقُدرة؛ إذ الجاهل بالمَّيء لایکنه حفظه 











۳۸۷ 








uns) 





شيء على العبد حقّ يجازيه عليه. 

أبو حَبّانه نی ات للمبالفة عدل إلا عن 
حافظ, وتا بعنی محافظ, کجلیس وخلیل. واسفظ 
يتضتن العلم والقدرة. لأ من جهل ايء وعجز 
لایکنه حفظه. 








(YE ¥) 

أبن كثير: أي ومع حفظه ضلّ من ضلّ من أتباع 
إبليس, وبحفظه وكلاءته سَّلم من سلم من المؤمنين أتباع 
الرّسل. لمحا 


المروسويّ: عاظ عليهء فإنّ «ضمیلا وسفاعلاه 
صيفتان متآخيتان. وقال بعضهم هو الذي يضصفظ كتل” 
شيء على ماهو به 

والحفيظ من الباد: من يعنظا ما أسريظهر من 
الجوارح والشرائع والأمانات والودائع, ويحفظ ديه 
عن سطوة الفضب وخلابة الشّجوة وخداع الس 
وغرور الشيطان, فإنّه على شغا جرف هان وقد ا 
هذه الملّكات المفضية إلى البوار. 

الآلوسيّ: أي وكيل قانم على أسواله وشؤونه, 
وهو إَِا مبالغة في حافظ. ونا بعنى محافظ. كجليس 
وبجمالس, وخليط وعفالط. ورضيع ومراضع. إلى غير 
ذلك لكوع 

الطباطبائي: أي عالم عللكا لابيفوته المعلوم 
بنسیان, و سپو أو غير ذلك. وفيه تحذير عن الكفران 
وا معصية, وإنذار لأهل الكفر والمحصية. 

فضل الله: لايقوته أيّ شيء متا يحدث في الكون, 





(AN) 


WAY 


ابن عجاس: شہید عليهم وعلى أعراهم. (4:1) 
الطّبريّ: يخصي عليهم أفعاطم: ويحفظ أعياهم, 


ليجايهم بها يوم القيامة جزاءهم. :۸ 
وه الواحدي (4: ۳ لس (۵: ۲۷ وابن 
اي ۲) وال ی ۱ ۲ وأبو خیان (۷: 
6۸ واین کر (3: ۱۸۸ وفضل اله (۲۰: .)۱٤٤‏ 
حافظ عليهم أعباهم. وحفيظ عليها 
منهاء وأنّه قد كتبها في الأّوح 
في الحجة عليهم: وما هو آقرب إلى 
أفهامهم إذا تصوّروها مكتوية لهم وعليهم. 
الرّمَطْشَريّ: رقيب على أحواهم وأعراهم لابفوته 
منها فيء. وهو بحاسهم عليها ومحاقيهم؛ لارقيب 
علیم الا هو وحده. (۳ 449۰ 
مه عراز ( ۱7:۲۷ 
وأبو الشمود (0: ۸۸ والکاشاني (: ۳١۷‏ والشهدي 
٩ A)‏ والآلوسي (۲9: 4۱۳ ولا (0: 2 
ابن عَطيّة: لهو الحفيظ عليهم كفرهم, الممي 











Mtoe) 





۳۲:۲ 








اليس بغافل فسيجازهم. لارقيب علهم إلا هو 
(AAA)‏ 


وحده. 





عبد الکریم الخطیب: أي مسك بهسم, ام 
عليهم, متول حسايهم وجزاءهم. 
اللّباطبائي: أي يحفظ عليهم شركهم. وما يتفرع 
SD‏ 


عليه من الأعمال السّيكة. 


Maar) 








يرازيٰ: حق بصا سهم في الوقت 
جزاء أعاهى (۱۵: 16۳۰ 








أبن عبباس: (حَفيظً) من الشيطان. وهو الوح 
المحفوظ. فيه مكتوب موتهم ومكتهم في القبر. ومبعتهم 


يوم القيامة. 
الآقاني: احفيظً) حع أن يدم بلا 


a 






این عمل 0 1503 


يمني الوح المفوظ. و 


أحدهما: حفيظ لأعراهم. 
الّاني: لما يأكله الاب من لمومهم وأبدأنهم. وهو 
۳:۱۵ 








الذي تنقصه الأرض منهم. 

الط سید أي ممتنع الذهاب باليلى والّروس, كل 
ذلك ثسابت فیه, ولا يخن سنه شی», وهو اللّی 
المغرظ. 

القَتيْرِي وهو اللّوح المفوظ. أ 
أحوال الخلق من غير نسيان, وب 
إلى تذكره. 

نحوه مكارم الشَّرازِيَ. 


۳۰۸۹ 








Nen 





VW/b ig 


الواحديٌ: حافظ لمدّتهم وأممائهم, وهو اللو 
الحفوظ؛ وقد أثبت فيه ما يكون. OW:‏ 
نحوه ان ال MA‏ 
الواغب: أي حافظ لأممالهم. فيكون (حَفي) بمنى 
حافظ, نمو اف حَِيظ علوم الشوري: : أو يعناء: 
حفوظ لایضیع. 0 
البَِّويّ حفوظ من الشياطین, وسن آن یدرس 
يتغير, وهو اللّوح المفوظ. 

وقيل: حفيظ, أي حافظ لعدّتهم وأسمالهم. 

(Vs) 








لح مفوظ من التماطین وسن اب 
وهو لوح المفوظ, و حافظ لا آودمه وکتب فید, 
۱ 
مله اسن ۷:۱ 
آبن : الجامع الذي لم ييفته شي .. 
وروي في الخبر التابت: أن الأرض تأكل ابن آدم إلا 
عَجْب الذتب. وهو عظم كالمترْدكلة, فنه يركب أبن آدم. 
وحفظ ما تنقص الأرض إنَا هو ليعود بعينه يوم القيامة, 
وهذا هو الحق 
وذهب بعض الأصولتين إلى أنّ الأجساد المبمثرة 
المبعوثة يجوز أن تكون غير هذه. وهنا عندي خلاف 
لظاهر كتاب اللهء ولو كانت غيرها فكيف كانت تشهد 
إلى غير ذلك نما يقتعمي 
مه 





المفوظ لايش عنه شي».وقیل: حفیظ أي مفوظ من 


8 المعجم في فقه لفة القرآن... ج5١‏ 


البلى والّروس. وهو كتاب المستظة الذين يكتبون 
أعباهم. HD‏ 

القَخْر الوازی: ٍشسارة ال دلیبل جواز البمث 
وقدرته تعالى علیه؛ وذلك لا اله تعالى عالم بجبميع 
أججزاء كل واحد من الموق» لايشتبه عليه ججزء أحد على 
الآخر. وقادر على الجمع والتأليف. فليس الرّجوع منه 
بعید. وهذا كقوله تعالى: وهو التاق القلير» يس . 
حيث جمل للعلم مدخلا في الإعادة. وقوله: و 
لْآَرْصٌ» يمني لاتنني علينا أجزاؤهم 
في تخوم الأرضين, وهذا جواب لما كانوا 
يقولون: عذ نا نی الَض» التجدة: ٠١‏ 
أن ذلك إشارة إلى أله تمالى كا 0 
أعباهم من ظلمهم. وتمديهم با کنایقولون| بو 
يعملون. 

ویحتمل آنپغال: معنیقولهتعال: وا 
عَفيظ» هو أنه عالم بتفاصيل الأشياء؛ وذلك لأنّ الملم 
إجمال وتفصيلي فالإجمالي كما يكون عند الإتسان الذي 
1 ويقهمه, ويعلم أنه إذا سئل عن أيّة مسألة 
تكون لي الکتاب بعضم عنده المسواب, ولکن ذللد 
لایکون نصب عینیه حرف ولا يخشطر بسباله في 
حالة اب با و فصلا فصلاءولکن عند العرض عل 
الذّهن لايحتاج إلى تجديد فكر وتحديد نظر. 

والتفصيلي مثل الذي يُمبّر عن الأشياء. والکتاب 
الذي كتب فيه تلك المسائل, وهذا لايوجد عند الإنسان 
في مسألة ومساألتين. أما بالسبة إلى كتاب فلا يقال: 
َف ظ» يعني العلم عند كبا يكون في 







































الكتاب أعلم جز جزء وشیا شنا 
والحفيظ يحتمل أن يكدون بممنى «الصفوظ». أي 





شين منها. 

واقان هو الأسح لوجهينة 

أحدهما: أنّ «الحفيظ؛ بممنى «الساظ» وارد فى 
القرآنء قال تمالى: (و: حي وقال 
تمای: کنیا 

ولأنّ الكتاب على ما ذكرنا للتَثِيل فهر يحفظ 
Mor A)‏ 








الايا زمر سعط عن أن تمق 
القرطبي؛ أي بعدنهم وأسمائهم. فهو «فميل» ببعنى 


«قاعل». 
وقيل: اللو المفوظ, أي محفوظ من الشياطينء أو 
حفرظ فبه کل سي.. 
وقيل: الكتاب عبارة عن الملم والاحصاه, كلما 
تقول: كتبت عليك هذاء أي حفظته, وهذا ترك الظذاهر 
من غير خعرورة. 
وقيل: أي وعندنا كتاب حفيظ لأصيال بسني آدم, 
التحاسبهم عليها. ا 
نموه بو عیان, ONA)‏ 


البَيْضاويّ: حافظ لتفاصيل الأشياء كلها أو 
الأشياء. بعلم من عنده كتاب محفوظ يطالعه. أو تأكيد 
العلمه بها بنبوتها في الوح الحفوظ عنده, 
نحوه أبو الشُعود (1: ؟15). والروسَوي :٩(‏ ۰4۱۰۵ 





۱۳:۱ 


والالوسی (۲۱: ۱۷۳), والراغی (۲۹: 4۱۵۲ 






الاشیاء جل و دق 


وقيل: تمفوظ من القياطین وسن آن ندرس أو 
وعل امالت: ای هو لوح اشفوظ. [ نقل 





کلم ان الرازی] Nis)‏ 

مَِْيّة: الكتاب الحفيظ: كناية عن أنه تعالى أحاط 
بكلّ شىء علمًاء وهذه الآية جواب عن شبهة أوردها 
مگرو ال rw)‏ 

الطُّباطَبائيٌ: أي حافظ لكل غيء ولتشاره 
وأحواله. أو کتاب طابط للحوادث حفوظ عن ك 
والتتحريف, وهو اللّوح الحفوظ الذي فيه كل ماکان وا 
یکون. وما هو كائن إلى يوم القيامة. 

وقول بعضهم: إِنّ المراد ببه ككتاب الأعل يمير" 








ولاه من جهة أن الله ذكره حفيظًا لا تتقص الارض 





اللَوح الحفوظ دون كتب الأعبال, فحمل «الکتاب 
الحفيظ» على كتاب الأعبال من غير شاهد. 

ومسل جواب الاي 
وصيرورتهم تربًا متلاشي الدّرَات غير مهايز الأجزاء. 
يصيرهم بمهولي الأجزاء عندناء فشيمتنع علینا ها 
وإرجاعها. لكته زعم باطل فإ عم ین مات منم وا 


ة: أتهم زعموا أن موتهم 














اح فاظ/ كته 


TANA) 


يّ شيء يستاج إلى حنظه وهو الوح 
الحفرظ كا قبل أو أن كناية عن علمه الذي لايغيب 
عنه شي». ۷۰:۲۱ 
ال هدام عون کل آژاب عبفد. 
:من حااظ عل آریع رکمات من أُوّل 
التہار کان أا حفبفًا. (لاوردي ۵: ۳۵۵ 
ابن عبّاس: حفیظ الأمر الله في المخلوات. (Ete)‏ 
حفظ ذنوبه حتی رجع عنها. اي 0۷۲:۲5) 
لقیعبی: اي مطیع ۵ كبير الصّلاة. 
طبري حب وان 
مُجامد له اماظ مق الل بالاعتراف, وكعمه 


ia 





(لاوَردي :۳۵۲ 
الضّحًاك: الحافظ لوصيّة الله بالقبول. 

(لاوَزدي :۳0۲ 
امافظ عل تسه والسهدفا. .موی 0۲۷04 
تاد حفیظ لا استودعه اه من حّه ون 








المحافظ لأمر الله تعالى. 
(ابن الجن 
الحافظ قلبه في رجوعه إليه أن لايرجع 
منه إلى أحد سواد وتو 00151 
سهل بن عبد اله: هو المحافظ عل الطّاعات 








۸ 





المحاسبي. 


۷۰ /العجم في فقه لفة القرآن... ج۲٠‏ 


موی )۲۷١ :٤‏ 
نموه من rv)‏ 
الب [ذكر أقوال المفشرين ثم قال:] 
أو الأقوال في ذلك بالصضّواب أن يقال: إن لله تعال 
ذكره وصف هذا التّائب الأوَاب بأنّه حفيظ, وام يخصٌ به 
على حفظ نوع من أنواح الاعات دون نوع فالواجب 
أن يعم کا عم جل ثناؤه فيقال: هو حفيظ لكل ما قرّبه 
إلى ره من الفرائض والطاعات, والدّنوب الف سلفت 
منه للتوية منها والاستتفار. 
الطوسی: (حَفيظ) لما أمر ل به. ستحقّظ من 
اروج إلى ما لاوز من سبكة يدنه أو خطبية تم 


والأوامر. 





(vr 


منه وتشينه. RA‏ 





وه | 


سي (eer‏ 
يري أي محافظ علی أوقانه, ویفال: حافظ 
عل حراته ق ل. حافظ لأتفاسه مع أنه 37 ۳۲ 





الرمَطْشَرِيٌ: الحفيظ: الحافظ لحدود. تعاال. 


نه 


نحوء البَيْضاويَ (۲: 4١١‏ وان (4: 1۱۸۰, 
والکاشان (۵: 0۳ 
:: الحفيظ معناه: بأوامر الله فيمشلهاء أو 


OT: 





لنواهیه فيتركها. 
القَخْر الؤازيّ: [مضى في أوب: أوَاب] 
(MWA)‏ 
التيسابوريّ: المفيظ: السافظ لسدود اله أو 
الأوقات عمره. أو ا يجده من المقامات والأحوال. 
فلا يتكص صلى عقييه فيصير حيتذ ريد 





اطريقة. Ur»‏ 
ابسن كثير: أي يحنظ المهد. فلا ينقضه ولا 
GN‏ 


أبو الشعود: حافظ لتوبته من التقض, وقيل: هو 
الذي يحفظ ذنوبه حت يرجععنها ويستغفر منهاء وقيل: 
اهو الحافظ لأوامر الله تعاللى, وقيل: لما استودعه الله تعالى 
من حقوقه. OA‏ 
وه الالوسی 
الب وتويٌ: نی حافظ لتوبته من التقص, 
ولمهده من الرّفض. قال في «التأويلات الجمية»: مقعد 
صدق, هو نی امقيقة موعود 


OAD 








نين الموصوفين بقوله: 
لكل آؤاب حفِيظ» وهو الراجع إلى ا في جع 
أحواله لا إلى ما سواء, حافظًا لأنقاسه مع الله, لايمارفها 
إلاني طلب الله... [إلى أن قال:] 

وقال الورّاق: هو المحافظ لأوقاته وخطراته. أي 
الخطرات القليبة والاطامات. AMA)‏ 

عبد الكريم الخطيب: المفيظ مبلفة من الفظ. 
وهو حنظ الانسان لنفسه, وحراستها من الأهواء 
والتلالات التي ترد عليها. ثم حفظ ما أؤقن عليه من 
أحکام دینه. LAAN)‏ 

الطَّباطَيائَ؛المفيظ هو الذي يدوم عل حنظ ما 
أن (ot NA)‏ 





عهد لله إليه من أن يرك فيضيع. 

مكارم الشيرازيٌ: الحفيظ: معناء الحسافظ. فنا 
المراد منه أهو الحافظ لمهد اف؛ إذ أخذه من بتي آدم أله 
يعبدوا الشّيطان كبا ورد في الآية: ٠١‏ من سورة «يئس», 
أم هو الحافظ لحدود الله وقوانينه, أو الحافظ لذثوبه, 





وامنذكر ها متا يستلزم التوبة والجيران, أو يعني جميع 
د 





التفسير الأخير الذي هو جامع هذه المعاني ات 


anv ۳ 





(ابن ا جوزي ۲: ۱6۲ 
ابن ا جوزي )62 


۱۳۲۱۶ ونم ( |0۳ 


الديّ: امماسب. 





نحوه آبو 
ابن ده آي حاف هم من ال عق اما 
فكان هذا أوّل ما مث كبا قال في موضع آخر: إن ليق 
إل ابلاغ مر فا مد بامهاد. .اس :ها 
زيا من المامي حي 
ری 1۲1۸ 





رل إلم. وكنى بنا حاظین 
لذعماهم. وم علها حاسبین ۳۷:۱ 
الرججاج: تأويله اف أعلم: نك لاتملم خیبم ان 
لك ما ظهر منهم؛ والدّليل على ذلك ما يتلوه. وهو قوله: 
.0 

تأویلان: 
أحدهما: يمني حاظًا م من المامي, حت لاتق 





اح ف ظ/ اللا 





ای؛ حاظًا الأعماهم التي بقع الجسزاء صلهاء 
فتخاف ألا تقوم بساء فن اله تعالى هو الجازي 
عليها. oA)‏ 
نموه لوي (614:5). ارسي ۲0 0۸۰ 
الواحديٌ: حافظًا من التو والاعراض. (۲: ۸۵ 
البقَويٌ: أي حائظًا ورقيئا. بل كل أمورهم إليه 
تعالى. وقيل: نسخ الله عر وجل هذا بآبية الشیف, وأمره 
بقتال من خالف اله ورسوله. MN‏ 





(TAA :0) 







رتیه (۲: ۳۸۷ 





الايتموا في الکفر والمامي ونحوه 
وذنويهم ويمسيها عليهم. وهذه! 
عن من تو والثّرك له. وهي قبل نزول ال 


ال وا 
كانت توطتة ورففًا من الله تعالى حنی یستحکم مر 


الإسلامى r)‏ 
الفخر الرازيّ: في قوله وا آزس لا لیم 
خبط تران: 


الأوّل: معناء فلا ينبغي أن تغت” يسبب ذلك الَو 
وأن تحزن, فا أرسلناك لتحفظ النّاس عن المعاصي. 


والتبب في ذلك أله عليه الصّلاة والشلام كان 








۴۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 11 


نه سیب كفرهم وإعراضهم؛ فلله تعالى ذكر هذا 
له عليه الصّلاة والسّلام عن ذلك الحزن. 







زل یکون حال منه, فيتملّق 

(Yo) 
اويّ تحفظ عليهم أعباهم وتحاسبهم عليهاء‎ 
إا عليك البلا وصلينا المساب, وهو حال مسن‎ 





الکاف. 
مله السهدي (۲: ۵17 وَالمُرُوسَوي (1: ,۲87 
ونحوه الشربیتی (۱: ۳۱۸): والکا 
ابو یا ان المافظ هنا: اسب عال الأعيال, آو 
الحافظ للأعبال, آراافظ من المامي: رفظ عن 
اول أو المسلّط من امفاظ أقوال. 
أبو الشعود: [نمو ال 


(rra) 





ی ۳۸ 





۳۰۳۱ 





ی رأضاف:] 


ولْحَنظ» حال من الكاف, ول 4 ملق 
به قدّم عليه رعاية للفاصلة, وجمع الضّمير باعتبار معلى 





تبیغ الأحكام نوع حفظ عن المعاصي والآقام. 
وانتصاب الوصف على الحالية من الكاف. وجعله 
مفمولًا نانيًا ل(أَرْسَلَ) لشضمينه معنى: جعلنا. شا 


لاحاجة إليه. ول 4 مععلق به. وثٌادم رعايةٌ 
للفاصلة. وفي إفراد ضمير الرّفع وجمع ضمير الجر 
مراعاة للفظ (مَنْ) ومعناها. 
۳ أي الامسيطرًا ورقييًا تحفظ على 

التاس أعباهم, فتُكرههم على فمل الخسير. ولا ججبَارًا 
تجببرهم عليه, بل الإيان والطّاعة من الأمور الاختيارية 












(A. :0) 
۰۱: 


نحوه را 
مكارم الشيرا رأزيٌ: تجدر الإشارة هنال أنکلمة 
«حَفيظ» صفة مشبّهة باسم الفاعل. وتدلٌ على ثسبات 
واستمرار الضّفة في الموصوف, بخلاف اسم الشاعل 
عيافظ ». فمبارة «حفيظ» تمني الذي يراقب ويحافظ 





جوا داد 
وتیل من الآية على أنّ واجب اللي هو 
أقيادة الّاس وهدايتهم وإرشادهم. ودعوتهم إلى ابا 
المق. واجتناب الباطل. ومكافحة الفساد. وحين يم 
البعض عل اتباع طريق الباطل والانعراف عن جادة 
الم فلا اق مسؤول عن هذه الانحرافات. ولا 
المطلوب منه أن يراقب هؤّلاء المنحرفين في كل 
وکبیرةء کا لیس الطلوب من آن یستخدم 
الإرغام المتحرفين على المدول عن انصرافهم: وهو 
لایکنه بالوسائل العاديّة القيام يمثل هذه الأعبال. 
ممم 
فضل الله: أمَا حساب النّاس على أعباهم. فليس 
الررسول مؤولًا عنه, بل هو على لله لأنَّاشه لميُكلفه. في 


خط الّعوة إليه بيغ لكر يمته.بالسيطرة بالقّة عليهم, 








وافيمنة على أوضاعهم. فإذا أعرض النّاس عن طاعة 








ا اما أشْرَكُوا وما باك عَم حَفيظًا 
شام ۱۷ 
ن المسفيظ والوكيل: هو أن 
»: يحفظلهم من أن يزكوا نمه لمم, و«الوكسيل»: 
اليم بأمورهم في مصالحهم لدينهم أو دنياهم. حق, 
ياطف لهم في تناول ما يجب عليهم. فليس بحفيظ فإ ذاك 
ولا وكيل فى هذاء فلذلك قال تعالى: إن لم هبمل جا 
حفيظً ولاجعله وكيا عليهم بل اله هو قيب الماك 
عليهم والمتكقل بأرزاقهم, وإذًا ابي کل قار 

یل: إنّ ذلك كان بمكّة قبل أن يُؤْمر 
66 














المع أعرض عنهم ولا يأخذك من 
جهة ش رکهم وجد ولا ُژن, فنَالله قادر أن يشاء منهم 
الإمان فيؤمنواء كبا شاء ذلك من المؤمنين فآمنوا. عل 
أك لست بسؤول عن أمرهم لاتكوينًا ولا غیره 

وظهر من ذلك أيضًا أن قوا 









على إدارة شؤون وجودهم كالحياة والتنوء وائرّزق 





حف ظ/ ۷۷۲ 


ونحوهاء وبالوكيل: القائم على إدارة الأعبال لييجلب 
بذلك الافع ویدفعالضار المتوججهة إلى المُوكل عند من 
ید 

فحمل الرادبتوله: وما با...4 أن ليس 
إليك أمر حياتهم الكونية ولا أمر حياتهم الذي 
يحزنك ردّهم لدعوتك. وعدم إجابتهم إلى طلبتك. 

ورتم يقال إن لاد بالحفيظ: من يدفع الطّعرر من 
: من يجلب المنافع إلى من يتوكّل عنه. 
لفیظ فا یتبادر من ماهنت 
بالتکوین, والوکیل عم التكوين وغيرء. ولاكثير 
جدوى في حمل إحدى الجملتين على جهة تكويئة. 
والأخرى على ما يمتها وغيرهاء بل الوجد حمل الأولى 
عل إحدى الجهتين. والأخرى على الأخرى. 

۳۲۱ ۷( 








موه مكارم الشيرازي. ۳۸۹۱ 
قد تركنا نصوصًا كثيرة من المفشرين حذرًا من 


التكرار. 





اب : حفظت بالجوم. 
قستادة: جسملتها حِنْظًا من كل شسيطان 
مارد. سر ۳۱:۲ 
المُتّده إذا ذكرت قملا ثم عطفت عليه مصدر فل 





آخر نصيت المصدر, لأنّه قد دل على فعله ا تقدّم, تقول 
افمل ذلك وكرام أي وأكرمك كرامة؛ وذلك لا علم أن 


4 سلجم في فقه لغة الفرآن... ۱۲ 


الأسماء لاتخلف على الأفعال, ف 





اوري ۱۲: 44۲ 
ول تعالی ذكره: (جفظًا) للتاء 






وحنظناها قا 





وقال بعض محوئي الكوفة: نا هو من صلة 
تا یا التاء الدّتيا حفْظًا هاء فأدخل الواو على الت 
أي وزیناها نظا ها. فجعله من التّزیین. وفد ّا القول 





فیه عندناء 
وتأويل الكلام: وا ها من کل ضيطان| ماك 
فرص 
الإجَاج: على معنى: وحنظناها من كل حيطا 
مارد, على ممنی: وحنظناها طا من کل شیطان مارد 
فون بها إذا استرقوا اتتمع. 
وحنظاها ج ۰ 
1 
متله اطسومي (۸ ۸۶۸۳ والبِقوي (6: 4۲٩‏ 








۲۸:۱ 








الممى: إا خلقنا الكواكب زينة للستّماء وجفا من 


التياطين, كما قال تعالى: (وآقذ ربا الشتاء ان 





وس شیاین ال 
مسترقو التمع. [إلى أن قال:] 

«َجظ4 مب عل الصدر, وقيل: مفمول من 
أجله. والوأو زائدة. )£ (E10‏ 
«وجلظًا4 منصوب بإضهار قمله, أو 
الطف عل (زیه) الَافات: 1 باعتبار الممنى, كأنّه 
قال: نا خلقا الکواکب ز 


وهم 





للتباء وسفظً. ۲۸۹۷۱ 





أحدها: أله حول على العنى. 
الكراكب زبنة للتهاء. وحفظًا من 








قیل: وحفظًا من كل شیطان زیناها الکواکب. 
وثالتها: [قول برد وقد تقدم] 
تحوه أبو الكمود ( ۲ والألوسي (۲۳: 0۸ 
المَراغيٌ: أي وسفظنا التاء آن یتطاول لدرك 

جاها وم عاسن امه الجهال والشياطين المتمرّدون 

من امن والانس, لام غافلون عن آیاته ُمرضون 
عن تفر في عظمتم, قالمیون مفتحة, ولکن لاتبصعر 

الجبال ولا تفكّر فيه حقٌ تعتبر با فید, 


EY) 








Gr) 


مكارم الشيراز: دير إلى حفظ السّماء من 





تسل الشياطين إا 

حفظ السماء من تسكل التٌسياطين يت بواسطة 
نوعمن أنواع النجوم, يطلق عليها اسم (الشهب). 
سيشار إليها في الآيات القادمة. ۱ ۲ 








زَا الشمساء الدَنيَا يمصَابيحَ ج 





مثل ما قبلها 






كر سا 
...و هحلسا َو 
roo‏ 


لاعظ: أ و د هید 


الاسام ٩۲‏ 
الطوسيّ: ببمنى يراصون أوقناتها ليؤْدّوها في 
الأوقات. ويقوموا بإقام ركوعها وسجودهاء ومع 
فرائضها. لا 
۳۳۰۱ 





وش (۲۸۸:۲) ورشید رضا 1۱ 0۲۲), واللراغي 





O) 
AMY) 

asm) 

امواظبة على أدانها في 

أوقاتهاء على أحسن ما توقع عليه. QV E)‏ 


۷۷۵ / Bz 





كثشير؛ أي يُقيمون با فُرض علییم سن أداء 
الصّلوات في أوقاتها. Nor)‏ 
الطباطبائي: عرّف تعالى هؤلاء المؤمنين بالآغرة 





وهو أئهم عمل 
ملاتهم. وي عبادتهم التي يذكرون فيها رهم 
يماظونء وهذه هي الصّفة التي ختم الله ببه صفات 
الؤمين تي وصنهمبها فيأوّلسورة المؤمنون: 4إذ قال: 
اظُون» كما بدأ بمناها في 


با هو من أخصّ صفات امو 














وهذا هو الذي یزید أ راد اي هه ات 

هر المنشوع في الملا وهو نحو تذل وتان باط عن 
النقلكة إلإمبة عند الاتتصاب في مقام العبودية. لكي 
للعرواف أبن تفسيرء: أنّ المراد بامحافظة على الصّلاة: 
آلماظة على وقتها. 


(A. N) 








وسعید ہن ہیی وحكْرمّة. 





اون الممارج: 517 قال: هي التافلة. 


۲ / المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۱۲ 


Ae ۲ الكاشاني‎ 

قتا5ة: یمن4 عسل مواقیتها ررکوعها 
وسجودها. (اين كثير 8: 4٩‏ 
الطَستريٌ: والذين هم على أوقات صلاتهم 
يحافظونء فلا يضبّعونها ولا يشتغلون عنها حت تفوتهم. 
ولكتّهم براعونها حت يُودَوها فيها. 
الزّجّاج: معناء يصلّونها لوقتها. والحاظة على 
الصّلوات أن تصلي في أوقاتها. فأما القرك فداخل في 
باب الفروج عن الدّين. والّذين وصفوا بالحافظة هسم 
Vt) 7‏ 





4۵ :۸( 








لد « 4 عل آوقانها وحدودها, 
AT‏ 

مه لاطبا 

9 

العطوسيّ: أي: لايضيمونها. ويواظيون على أذانها. 

ت إن معناء: الذي ]تلوق عل 

مواقیت | ونا في أوقاتهاء ولا يؤشّرونها حت 

يخرج الوقت. ويه قال مسروق وجماعة من المفسّر ين 


135 








وفي تفسير أهل ال 















(o. N) 

وه الم Ms)‏ 
الواحسديٌ: و4 عل السلوات 

1 نها نوا (AEF)‏ 
بقَويٌ؛ أي داوسون علی حنظها ویراصون 
أوقاتهاء كُرّر ذكر الصّلاة ليبيّ أن الممافظة عليها واجبة, 
كا أن المنشوع فيها واجيم mm‏ 
ابن عَطَيّة: والمحافظة على الصّلاة رَْبٌ أوقاتها. 
وامبادرة إلى وقت القضل فيها. Orv)‏ 





ولفظ الفعل فيه لما في الصّلاة من التَجِدّد والتكرّر, 
ولذلك جمه غير حمزة والكسائيَ وليس ذلك تكريرا ما 
وصفهم به ار نّ الخشوع في الصّلاة غير الحسافظة 
عليهاء ول تصدير الأوصاف وختمها بأمر الصلاة. 
تظير لشأنها. :0۰۳ 

نموء شير (4: 177), والمشهديّ (1: 080), 
والآلوسي (۱۸: ۱۱ 








وآخِرًا بالمداومة عليها. وبراقبة أعدادها وأوقاتها, 
فرائض كانت أو سُننا. رواتب أو غيرها. فا محافظة أعمّ 
من الخشوع وأثمل. ومن هنا يرف فضيلة الصّلاة إذا 
وقع الافتام بها والاغتتام صلهاء وإن اختلف 
آلاعتباران والعبارتان. (A14)‏ 
آبو الشعود: إن البتضاويّ وأضاف:] 
وفصلها [النشوع والحافقظة] للإيذان بأن كلا هيا 
فضيلة مستقلّة عل حياهاء ولو قُرنا في الآكر لربما توم 
أن مجموع المنشوع والمحافظة فضيلة واحدة. (607:4) 
البوُوسَويٌ: يواظبون عليها بشرائطها وآدابهبا, 
ويؤدّونها في أوقاتها. قال في «التأويلات النَجمي 
يمافظون للا بقع خلل في صورتها ومعناها. ولا يضيع 
منهم الحضور في الَف الأول ق AN‏ 
عبد الكريم الخطيب: هو من صفات المؤمنين 
أيضّا. وهو تحافظتهم على الصّلوات, وأداؤها 
. بعد أن وُصفوا من قبل بأئهسم في صلاتهم 

















خاشعون. 

دمت المنشية في اللا على الحافظة عليهاء لا 
الخشية هي المطلوب الأوّل من الصّلاة, ون صلاة بغير 
خشوع وخشية, لاحصّل لهاء ولاثمرة منها. (01184) 
ان بها في أوقناتها. ضمن 
المنُتبرة فيه دون أي نقصان في 










أضاها وأقواها. لأنَّ ذا تيا عن الانضباط في 
خط الّاعة. التى تفرض ال فى مراعاة موارد الطّاعة, 
ي أراده الله. QM‏ 








الاغب: فید تبیه تم بجنظون القلاة بپراضاة 
أوقاتها ومراعاة أركانهاء والقيام ا في غاية ما إإكون ت 





الوق ون التلاة تحفظهم الحفظ الذي نيه صليه فق 





المنكيوت: 0 4. 





قلت: معنى دوامهم عليها: أن يواظيوا على أدائها 
لبون ولا يشتغلون عنها بشيء من الشّواغل. كما 
روي عن اليك «أفضل العمل أدوسه وإن قل». 
وقول عائشة: «كان عمله غه 

ومافظتهم عليها أن يراعوا إسباغ الوضوء لما 
ومواقيتهاء ويقيموا أركانها. ویکگوها بسُننها وآدابها. 
ويحفظوها من الإحباط باقتراف المآثم, فالدّوام يرجح 
إلى أنفس الصّلوات والحافظة على أحواها. ‏ (۱۵۹:6) 


اح فا ظ/ الال 





(AYNA) 


ابن عَسطيّة: المافظة على الصّلاة: إقامتها في 
أوقاتها. بشروط صختها وکافاء 


۳۷۰ :۵( 
OMAN) 






اون فهل بنما فرق 

قلنا: لمراد بالدًوام: الواظبة والملازمة با 

وقيل: المراد به سكونهم فيها بحيث لايلتفتون هيدا 
ولا لء واختاره الرجَاج. وقال: اشتقا 
بممنى الشاكن, کا جاء في لمدیث: ال نمی عن 
إليول في الماء الداثم». 

قلت: وقوله: (عَل) بنني هذا ا ممنى. فإ لايقال: هو 
على صلاته ساكن, بل يقال: هو في صلاته ساكنء والمراد 
امال عليها: أداةُها على أكمل وجوهها جامعة لجملة 
سُننها وآدابها فالدّوام يرجع إلى نفس الصّلا. والمحافظة 
إلى أحواها. (roo)‏ 

التسيضاويّ: فيراعون شرائطهاء وئُکنلون 
فرائضها وسننها. وتكرير ذكر الصّلاة ووصفهم بها ولا 
وآخرًا باعتبارين, للّلالة على فشلها وإنافتها صل 
غيرهاء وفينظم هذء الصّلاة مبائغات لاتخق. 
1 
(۲۲۸:۵) 
یان: [نقل کلام ارعنتري قال:] 
لیومة عل اليءواناظة علیه شيء 
واحد, لکثهل كانت الصّلاة هي عمود الإسلام بولغ في 












۷۸ / المجم ن نقه لفة الفرآن... ج ۱۲ 


التوكيد فيا فد كرت أل خصال الإسلام المذكورة في 
هذه السورة وآخرها للم مرتبتها في الأركان ق 
اام ملي ری 
الشربِينيَ: أي يالفون في حنظها ويجذدونه حن 
كأئهم يبادرونها الحفظ ويسابقونها فيهء فيحفظونها 
لتحنظهم ويسابقون غيرهم في حنظها. 
وتقدم أن المداومة غير امحافظة, فدوامهم عليها: 
مافظتهم على أوقاتها وشر وطها وأركانهاء ومستحانها 
في ظواهرها وبواطتهاء من المخشوع والمراقية وير 
ذلك من خلال الإحسان التي إذا فملوها كانت ناهية 
ناماما« الشلوة تنبى عَنٍ التخشاء وَالْسمُتْكرٍ» 
المنكبوت: 0 فتحمل على جميع هذه الأوامر وتبظا” 
أدهاء فالدّوام يرجع إلى نفس الملا وإلمافةا 
ال آسواطء ذکره ری :۳۸1 
أبو الشموه؛ [مر التيضاوي رأ 
وتکریر الوصولاث 
مغزلة اختلاف الوات. [ استشبد بشمر] 0۱ ۳۰۳ 
البسژوعوي: تتدم عَل ضلاتیز4 ینید 
الاختصاص الدَالٌ عسل أن ماظتهم مقصورة عسل 
مسلائهم, لاتنتجاوز إلى أمور دنياهم؛ أي ييراصون 
شرائطها ويككلون فبرائضها وسننها ومستحئاتها 
وأدابهاء ويحفظوتها من الإسباط بافقران لوب 
فمالدوام المذكور أو مرجع إلى أنفس الصّلوات, 
والعافظة إلى أحواها. OWN)‏ 
الآلوسيّ؛ [نم الرُوسَويَ وأضاف:] 


وقیل: الإتيان به مع تقديم (هم) لمزيد الاعتناء 





خن ی 














بهذا الحكم. لا أن أمر التقوى في مثل ذلك أفوى منه في 
مثل (هم محافظون). واعثُّبر هذا هثا دون ما في الصّدر, 
لأنَالمراعاة المذكورة كثيرا ما يُغفل عنها. 

عبد الكريم الخطيب: وحفظ الصّلاة, هو أداؤها 
على وجهها الصحيح: بها يسبتها من طهارة الجبسد, 
والُوب. والکان, وها يقوم بين يديها من انشراح صدر, 
وَرَوْح نفس, واستحضار ذهن. واجتاع فكر. ويا 
يصحبها من خنية وجسلال في مناجاة ذي المظمة 
والجلال. 

فن صفات المؤمنين أنّهُم على صلاتهم دافون أي 
يؤدّونها في أوفاتهاء وأنهم إذ يؤدونها نا يؤدّونها على 
تلك الصّفة, من الملال والرهبة والمنشوع. 





MEY 











التصديق بيوم الدّين, والخشية من عذاب ,ول حفظ 
القروج, وأداء الأمانات, والقيام بالشّهادات . لان أداء 
الصّلاة مطلوب عل ی حال, لايقوم للمؤمن مُذر أبن 
يله من أدائها في أوقاتا. 

أما أداؤها على تلك الصّفة الخاصٌة من الخشوع 
والمخضوع والرّهبة والجلال, فهو أداء للأمانة, ونه لاتبرأً 
ذمّة الإنسان متها إلا بأدائها على تلك الصّفة, فإذا لم 
يدها على تلك الصّفة. فهي لاتزال أمانة في يده, 
ومطلوب منه أن يدها على وجهها نام یز اللات 
أصلًا. فهو تضييع لتلك الأمانة, يحاسب عليها حساب 








المضيّمين للأمانات, وإِنّ حينثذ ليمز عليه أن بجدهاء إذا 
هو أراد أن يؤديهاء لأنها أفلقت من يده. 
ني أن دوام الصّلاة. والمواظبة عليها في 
يلغ بالإنسان يومّاء القدرة عل 
افاته في مرحلة من مراحل أدائها أن 
يتل قلبه بالمنشوع والرزهبة معهاء 
سيجي» اليوم الذي يبد فيه لصلاته ما يجسد المصلّون 
المخاشمون. وهذاما بشير إليه ارآسول الكريم في قوله لمن 
جاء یقول له فلانًا بصل. ولا بنتهي عن ال 
فيقول صلوات الله وسلامه عليه «إنّ صلاته ستنهاه», 
أي ستنهاه عن المنكر يوم من إذا هو واظب عليهاء 
فان المواظبة عليها من شأنها أن تَْلقَ السّلاة بقلبه, ثم 
يكون ها بعد ذلك سلطان عليه. ثم يكون هذا التلطآن' 















وازعء مما مُشبع في قلبه من رهبة وخشية شه 





التي تدى عليها ‏ في ضبان هذا الحارس القويّ الأمين. 
وهو الصّلاة فإذا لم يكن بين يدي هذه الفضائل صلاة. 
وإذالم يكن خلفها صلاة, جاءت هذه الفضائل في صورة 
باهتة هزيلة, لاتبت آن تیف وقوت, ولا ببق لما في 
كيان الإنسان داع يدعو إليهاء أو هاتف بهتف بها ومن 
هنا كانت الصّلاة عباد الدّين. كبا يقول الرّسول صلوات 
لله وسلامه عليه. 

نو الرَعْشَريّ وأضاف:] 





رل 





ان فلاتری 
الصّلاة لاتکون صلاة لا مع الحاظة على جي الأجزاء 














تکرارها تکراا لا قرب ال الشواب أن الله 
سبحانه أعاد الآبة نم الاهجام بالصّلاة, والشّنبيه إلى 
نها حمود الاسلام. (NN)‏ 

الطّباطّبائي: امراد بالمافظة عل الصّلاة: رعاية 
مفات اها على ما ندب یه شرع 

قيل: واللماظة على الصّلاة غير الدّوام علماء فإنّ 
الدوام تعلق نفس الملا والسافظة بكيفيتهاء فلا 
تكرار في ذكر اممافظة عليها بعد ذكر الدّوام عليها. 


0۷ 











متله فضل اف ۰۲:۲۳ 

/مكارم الشيرازيٌ: بلاحظ أنّ الصّلاة هنا تير 
إلى البريجمة, وفي الآية التابقة 

ومن اليم أن الوصف الأوّل كان إتسارة إلى 
کاو رلک نطاب هنا حول حفظ آداب وشروط 
الصّلاة وخصائصها. الآداب التي تكين في ظاهر الصّلاة 
والتي تنهى عن القحشاء وا منكر من جهة. وتقوي روح 
الّلاة بحضور اققلب من جهة أخرى. واقعو الأخلاق 
ية ني تكون كحجر عَثْرةأمام قبرفاء وهذا لايكن 








MINN 

حَافِظُوا 
عانرا عل الاب وَالطلوة الْوُشطى وَقُومُوا يم 
البقرة: 722 





إل : لايرال التيطان ذعرًا من المؤمن ما 
نَ تمأ عليه 


حافظ على الصّلوات الخمس. فإذا 





۷۰ /المجم في فقه لغةانقرآن... ج ۱۴ 


فأدخله في الط (الشجدي 0۸:۱ 
مسروق: المافظلة عليا:المافظة على وقتهاء وعدم 
اهر نیا اي (ost‏ 
ابن عباس: عانظراعَ ات4 اشمس 
بسوضوثها وركوعها وسجودهاء وما یجب فيا ي 
مواقيتها. ۳ 
الامام الباتر ین الملا إذا ارتفعت في وقتها 
رجعت إلى صاحبهاء وهي بيضاء مسشمرقة, تقول: 
حغظتبي َلك الله. وإذا ارة 
حدودها رجعت وهي سوداء مظلمة تقول: شعتني 
ا 

يعني تعالی ذکره بذل: وال 
الصّسلوات المكستوبات في 
وألزموهن. ETT‏ 
الماوزدي: ف الماظة علا شرل أجلت 
اذكرهاء والقاني: تعجيلها. للقن 
۱ الحثّ على مراعاة الصّلوات. 


(Ve 





غير وقتها بغير 











ا 






» وألا بقع فا تضییع وتفریط. 
WN)‏ 
ار امحافظة على الصّلاة: أن يدخلها باطيبة, 
وعسرح بالتظیم. ویستدم بدوام الشّهود بنمت 
الأدب. ۹:۱ 
البسقّويٌ: أي واظبوا وداوصوا على الصّلوات 
المكتوبات, لمواقيتها وحدودها. وإقام شروطها 
وأركاتها. لمم 
نحوء اس (۱: ۳2۲ وان اي (۱: 141), 








وابن كثير (1: 15 4). والقاسميَ (۳: 0۲۲). 

أبن عَطيّة: النطاب بجميع الأشة, والآبة أمر 
بامحافظة على إقامة الصّلوات في أوقاتها ومع 
شروطها Ir)‏ 

الّخْر الؤازيٌ: اعلم أله سبحانه وتعالى لا بي 
للمكلفين ما بي من معا دينه, وأوضح هم من شرائع 
شرعه. أمرهم بعد ذلك بالمحافظة عل الصّلوات؛ وذلك 
لوجوه: 

أحدها: أن الصّلاة لما فيها من القرا القيام 
وال كوع والتجود والخضوع والخشوع؛ تفيد إتكسار 
القلب من هيبة لله تعال. وزوال التمرّد عن الطبع, 
وحصول الانقياد لأوامر الله تمالى. والاتیاء م عن مناهیه. 
کا قال: ناسوت 
العتکبوت: 4۵. 

أواَاني: أن الصّلاة تذكّر العبد جلالة الربوية. ولا 
العبوديّة, وأمر التواب والمقاب. فمند ذلك يسسهل عليه 
الاتسقياد للطاعة؛ ولذلك قال: «اشتَهِيُوا بالشير 
واللرة) الب 

واثالت: كل ما تقدّم من بيان التكاح واللألاق 
والدّة اشتغال بمصالح الدنياء فأتجع ذلك بذكر الصّلاة التي 
هي من مصالح الآخرة. [إلى أن قال:] 

أعلم أنّ الأمر بامحافظة على الصّلاة, أمر بالحافظة 
على جميع شرائطهاء أمني طهارة البدن, والتوب, 
والمكان, والحافظة على ستر العورة. واستقبال القبلة. 
والحافظة على جميع أركان الصّلاة, والحسافظة على 
الاحتراز عن جميع مبطلات الصّلاة. سواء كان ذلك من 














أعبال القلوب أو مسن أعبال الألّسان أو من أعيال 
الجوارح. وأهم الأمور في الصّلاة. رعاية ید اما هي 
الصّلاة, قال تعالى: وَأفم الصلوة 
٤‏ فن أدَى الصّلاة على هذا الوجه كان 
اف على الصّلاة ولا فلا. 

فإن قيل: المافظة لاتكون إلا بين اثنين, كالخاصمة. 
والقاتلة, فكيف الممنى هاهنا؟' 











انكون بينالعيد والب کاله 
قيل له: احفظ الصّلاة ليحفظك الإثه الذي أمرك بالصّلاة. 
وهذا كقوله: لَفَاذْكُُون أَذْكر كم البقرة: ۱٥۲‏ . 

وفي المديث؛ اختظ ال نظاد». 

اقان: أن تكون امحافظة بين المصل والسّلاة. فكأتّه 
قيل: انظ الصّلاة حي تحفظك الصّلاة. 

واعلم أنّ حفظ الصّلاة للمصلٍ على ثلاثة أوجه: 














قال تمای: ایشا او راو اوه وت نوا 


حف ظ/ ۷۸۱ 






البقرة: ٠٠١‏ ون 
والقرآن يشفع لقارئه. وهو شافع 
مُشقّع. وفي المخير: «أنّه تجيء «السقرة وآل عمران» 
كأئهها عبامتان فيشهدان ويشفعان», وأيضًا في المخير: 
«سورة «الملك» تصصعرف عن المتهجّد بها عذاب القبر, 
وتجادل عنه في الحشر, وتقف في الصعراط عند قدميه, 
وتقول للثّار: لاسبيل لك عليه». وله أعلم. 








(MoV-\00 1)‏ 
نحوه اسابوري. (AE)‏ 
کر (عانظرا» جوز آن یکون من 


«الفاعلة» الواقعة من واحد. كعاقبثُ اللّصّ, وعافاء اله 
ون یکین من «الفاعلة»الواقمة من اشنین, ویکون 
وجو تکریر الحفظ جاريًا بمرى الفاعلين؛ إذ كان 
الوجوب حائً على الفمل, فكأئّه شريك الفاعل الحافظ. 
کم قالرا في قوله: فوَِذْ وَاعَدْنَا مُولى» البقرة 
فالوعد کان من اله والقبول من موسی» وجمل القبول 
کالوعد. 
وف احَاِظُو) ممق لايوجد في اخنّو. وهو تكرير 
الحفظ. ONAN‏ 
:سل ابن ید وأضاف:] 
واممافظةهي المداومة على التّيء والمواظبة عليه. 
am‏ 
البْضاوي: َخَانِظُوا عَلَ الصَلَوَاتِ» بالأداء 
الوقتها والمداومة علها. ولملّ الأمر بها في تضاعيف 
أحكام الأولاد والأزواج, فلا بُلهيهم الاشتغال بشأنهم 
عنها. OTN‏ 








۲ / المعجم في فته لة ترآن... چ ۱۲ 


مله الشهدي (۱: ۵۱۸), ونضوه الشربيني (۱: 

۵ وابسو الگمود (۱: ۲۸۱ شب (۱: ۲64 
وروی (۱: ۳۷۲ 

آبو عیّان: قالا: هذه الآية سترضة بین آیات 

المتولى عنها زوجها والمطلّفات, وهي متقدّمة عليهنٌ في 

أخّرة في الثلاوة ورسم الُصحّف, وشتّهوها 











تكون مسوقة عل لیا التي كر فيها القتال, اهب 
فيها أحوال الصّلاة في حال الخوف. 





ی یمد منهذ عون 


مدا آز تضازی 4‏ 

قالوا: وأبعد منه 9سَآَلَ ت 
المارج: ۱ راجع إلى قوله: وذ الوا الهم إن كان هذا 
مال من ِ 

قالوا: ويجوز أن يكون حدث خوف قبل ال ام 
أحكام المطلّقات, فين تعالی أحکام صلاة ا لخوف عند 
مسيس الحاجة إلى بيانه. ثم أنزل إقام أحكام المطلفات. 
تكون سنقدّمة في اللاو ورسم 
زول قبل هذه الآبات. على 
قوله بعد هذه الآية: | 
أقوال كيا ترى. 

والذي يظهر ف |. بة أن تعالى ا ذكر جملة كثيرة 
من أحوال الأزواج والرّوجات, وأحكاءهم في الاح 




















والوطء والإيلاء والطّلاق, والرّجعة والإرضاع والفقة 
والكِوّة. والندد والثطبة والْتعةء والصّداق والتٌشطّر 
وغير ذلك, كانت تكاليف عظيمة تشغل من كلّفها أعفلم 
شفل» بميث لايكاد يسع معها شبيء من الأعبالء وكان 
كل من الرُوجين قد أوجب عليه الآخر ما يستفرغ فيه 
الوقت ويبلغ منه الجهد. وأمر كلا متهما بالإحسان إلى 
الآخر حت في حاثة الفراق. وكانت مُدعاة إلى التكاسل 
عن الاشتغال بالعبادة إلا لمن وققه الله تعالى. 

أمر تعالى بالمحافظة على الصّلوات التي هي الوسيلة. 
أمر ۹ على أداء 








بين الله وبين عبده. وإذا کار 


فلان 






بأداء حسقوق الله أولل 





حقوق الآد 
وأحق, ولذلك جاء «فدين الله أحق أن يُقضى» فكائه 
قبل: لايشغلتكم التَملّق بالنساء وأحواطنَ عن أداء ما 
فرض الله عليكم, فع تلك الأشغال الظيمة لابد من 
الماظة على الصّلاة في حالة الخوف, فلا بد من 
أداها رجالا ودُكبانًا. وإن كانت حالة المنوف أشد من 
حالة الاشتغال بالنّساء. فإذا كانت هذه الحالة القاقّهَ 
جد لاب مها من الصّلاة, فأحرى ما هو دونها من 
الأشغال المتملقة بالّساء. 

وقیل: مناسبة الأمر بالحافظة على الصّلوات عقيب 
الأوامر الستابقة أنّ الصّلاة تنهى عن الفحشاء والمنكرء. 
فيكون ذلك عونا هم على امتناها. وصونًا لم عن 
عخائقتها. وقيل: وجه أرتباطها با قبلها وا بعدها أله أ 
أمر تعالى بالعافظة على حسقوق اسلق بتوله: و 
توا اَل بتكم القرة: ۲۳۷, اسب أن يأمر 
بالمحافظة على حقوق الحق. 








ثم كانت حقوق الآدميّين منها ما بتعلّق بالحياة 
وقد ذكره. ومنها ما يتعلّق بالمات, ذكره بعده في قوله: 
الین ب ذَ أَرْوَاجًا وَصِيْدْه 





والمنطاب باحَاُوا) بجميع المؤسنين وهل يعم 
الكافرين؟ فيه خلاف. واحَاتِظُواا من باب طنارقت 
التمل, ولا ضتن ممنى التكرار والمواظبةٌ عدّي ب(غَل). 
وقد رام بعضهم أن يبق «فاعل» على ممناها الأكثر 
فيها من الاشتراك بين 


وبين الدب كأأئّه 





الذي أمر بهاء ومعنى المحافظة هنا: دوام ذكرهاء أو الوا 
على تعجيلها في أوّل أوقاتهاء أو إكمال فروضها وكشتهاء 
Wn‏ 

الآلوسيٌ: أي داومُوا على أدائها لأوقاتها مني غير 
|خلال, کبا ی عنه صيفة »الفاعلة» الفبد: کل 
ولمل مرها عقیب المع المف: اي عن تلد 
الفضل, لا تن الّفس لفواضل السلکات, لکوتها 
التاهية عن القحشاء والمدكر, أو ليجمع بين التظيم لأمر 
الله تعالى, والشَّفْقة على خلقه, 

وقيل: أمر بها في خلال بيان ما تعلق بالأزواج 
والأولاد من الأحكام الشّرعيّة المتشابكة. إيذانًا بأئّها 
حقيقة بككال الاعتناء بشأنها. والمثابرة عليها من غير 
اشتغال متها بشن أولتك. فكأئه قيل: لابشغلتكم 
التَمّى بالنساء وأحوالميَ: وتوبجهوا إلى مولاكم بالمافظلة 
على ما هو عباد الّين. ومعراج المؤمنين. 

رشید رضا: قال بعض المفسشرين في وجه اختبار 








Meo) 


مد ظ ۱۷۸۳ 


انظ المافظة على الحفظ: إن الصّيغة على أصلها تبفید 
المشاركة في الحفظ, وهي هنا بين العبد وريّه, كأنّه قيل: 
اشتظ الصّلاة يحنظك ان الذي أسرك بهاء كقوله: 
« تا كرون آذكرك» البقرة: 101 أو بين المصلٍ 
والصّلاة تفسهاء أي اممتظرها تحمفظكم من الفحشاء 
وامنكر بتغزيه نفوسكم عنهباء ومن البلاء والمن بتقوية 








وَالصَلٍ4. 

وقال الأسستاذ الإمام: قال: ايوا لى 
اللات ولم يقل: احتظوهاء لأ «المفاعلة» تدل علي 
المنازعة والمقاومة. ولا ظهر قول بعضهم: إنّ«المفاعلة» 
للمشاركة, لأنّ الصّلاة تمفظه كما يمنظها, إِلّا لو كانت 
الملبارة: حصافظواالتلوات, ولكنّه قال: مك 
ات 4. أي اجبتهدوا في حنظها والمداوبة عليها 
ی ولا يريد الأُستاذ بهذا أن المّلاة لاتحفظ مادکره 
وأا يريد أن لفظ (حَانُوا) يدل على هذا الممنى القابت 
ag‏ 

واذي أفهمه في «المفاملة» على الشَّيء هو فعله 
المرَة بعد المرّة, ومنه حاقظ علیه وواظّب ملیه ودازم 
عليه, إلا إذاكانت (عَلى) للتمليل كاله ملى الأمر أي 
لأجله, فالقاتلة فيه للمشاركة. ولا يصح هنا وحفظظ 
الصّلاة المرة بعد الرّة على الاسيتمرار ميارة عن الإتيان 
ها کل مرّة كاملة الشّرائط والأركان المملية, كاملة 











الآداب والمماني القلبية. فالقيء الّذي يتماهد بالحفظ. 
داثا هو الذي لايلحقه اللقص, ولا لم يكن تحيفوظًا 
ماما (YY‏ 











NAA) 
يّ؛ حسفظ الشّيء: ضبطه, وهو في‎ 
الماز أعني حلظ الس لما تستحطعره أو تُدركه من‎ 
an ١ 
فضل اله: إن في الآبة دعوة إلى الحماظة عسل‎ 
الصّلاة بشكل عام وذلك بالقيام بأدائها في أوقاتها.‎ 
otis) 





آلالده: 96 
ابن عبّاس: با عملوا ودعوا من کتاب اث. )٩4(‏ 
با استودعوا وا حفظه من کتاب اف 
(الراحدی ۲: 0۹۰ 
كلم با حظوا ۰ 


:8 أي با اسئُودعواء يسقال: !. 


(لاوزدي ۲: 1۲ 








OW 


(ناوزدي ۲ 4۲ 

۱۵۱ والبشاج (۲: 1۱۷۸ 
7 

والحّاس (۲: ۸۳۱۵ والطومی (۳: ۵۳۳ ولو 


oe) 








(الطَبرسي :00۹۸ 
اسُودعوا علمه من كتاب الله الذي 


۲۱3 

الماوزدي:فیه تولان: 
أحدهما: معنا کون با استحفظوا من کتاب ال 
واّانی: معناه:واللیء با استحنظوا من کتاب 





اھ urn‏ 
ی 

بني إسرائيل التوراة 

فرعا ف کل یم سنیا تا re)‏ 





سأهم أنبياؤهم حفظه من التوراة. 








(Won) 

نحوه البييضاويّ. :۷۹ 
ابن عَطيّة: أي بسبب استحفاظ الله تعالى إيَاهم 

أمر التوراة وأخذه العهد عليهم في العمل والقول بها 
وعرّفهم ما فيها, فصاروا شهداء عليه. وهؤلاء ضيّموا لما 















| أحكامه ولا هملوا شرائمه. 
الباء في قوله <ي) انتُحيِظُوا> فيه 


الأوّل: أن يكون صلة الأحبار على ممنى العلياء يما 





استحنظوا. 
والتّاني: أن يكون المعنى: يحكون با استُحفظوا. وهر 
قول الرَجَاج. An‏ 
۲۰۲۱ 


وه ايسابوري. 
المکتري: يجوز أن يكون بدلا من قوله: «يها» في 
قول: کم یا . وقدآعاد ما اطولالکلام, وف 





جائر أيضًا وإن م بل ra)‏ 
الرطبی: آي اسئودعوا من علمه. ولمم 


بار كأنه قال والصلاء م" 
استحفظوا و تکون مت یک أي يمكون بما 
استحفظوا. A‏ 

أأبو حَيّانء الباء في «ينا» للسبب, وتتملق بقوله: 
يكم 4 واستفعل هنا للطلب. والمعنى: بسبب ما 
استحفظوا والتّمير في «اسمُْفِظُو4 عائد على التيكين 
والْبانيين والأحبار أي بسبب ما طلب الله منهم بحنظهم 
الكتاب الله وهو التّوراة وکلفهم حفظهاء وأخذ عهده 
عليهم في العمل بها والتول بها. 

.وقد أخذ الله على العلياء حفظ الكتاب من وجهين: 
وان 








أحدهما: حفظه في صدورهم ودرسه باز 
حفظه بالسل بأحکامه واتباع شرائعه, وهؤلاء ضیعوا 





اح فاظ/ قدلا 


ما استحفظوا حئى تبدلت التوراة. 

وف بناء الفمل للمفعول وكون الفمل للطلب. ما يدل 
عل أنه تعالى لم يتكقل بحفظ التوراة, بل طلب مسنهم 
حنظهاء وكلفهم بذلك. فيرو ويدّلوا وخالفوا أحككام 
اله, بخلاف كتابناء فان الله تعالى قد تكفّل بحفظه, فلا 





رین والأحبار فقط. والذين استحفظهم الوراة هم 

الأنبياء. ENN)‏ 
أبن كثير: أي با استُودعوا من كتاب الله الذي 

أكووا أن يظهروه. ويعملوا بد. 

غو التخر الرازي إلا 











والأسبار ب زلقیی 

أبو الشعود: إِنا اليتون والأحبار خلفاء وراب 
هم في ذلك كيا ينئ عنه قوله: یا اشخنظراه آي 
باّذي استّسنظوه من جهة این وهو وراه حیت 
سألوهم أن يمنظوها من التغيير والتبديل على الإطلاق. 
ولا ریب في أن ذلك منم 854 استخلاف هم في ٍجراه 
أحکامهاء من غير إخلال بشيء منها. 











کاب ال44 من تفخيمها وإجلاها ذانًا وإضافةٌ وتأكيد 
إيجاب حنظها والعمل با فيها ‏ ما لايخيق. وإيرادها 
بمنوان الكتاب للإياء إلى إيجاب حفظها عن ار من 
جهة الكتابة. 


۱ 


والباء الداخلة عل الوصول مسعلقة ب ( يكم 
الكن لاعلى أنها صلة, كالتي في قوله: تا لي ازم 
تعلق حرفي بجر متحّدي الممنى بفعل واحد. بل على أنه 
سبید, آي ویعکم نیون والأحبار یا بسیب ما 
حفظوه من كنتاب الله حسما وضاهم به آنبیاژهم 
وسألوهم آن تظوه. ولیس الرد سییکه مکهم لد 
سببيته من حيث الذّات بل من حيث كونه محفوظًا. إن" 
تعليق حكهم بالموصول مشعر بسبيبة الحفظ المترئب 
لامالة على ما في حير الصّلة من الاستحفاظ له. 

وقيل: الباء صلة لفعل مقدّر معطوف على قوله 
تمای: نکم بها ليون عطّت جملة على جملة, أي 
ويحكم الربايون والأحبار بحكم كتاب الل الذي لم 
أنبياؤهم أن يحنظوء من التغيير. ۲۳:۲۱ 
وسوي FAV),‏ 





نجوه 
الآلو. سید إنمر أبي الكمود وأضاف:] 
وتوهم بعضهم أن (ما) بعنى أمر. ولین) لسییین 
مفعول محذوف ال (اشتخفظًوا) . والتقدير: بسبب أمر 
: اف4 وهو ا 





علیه کناب تال 






مار اطول الفصل؛ وهو 
من أرجع امير المرفوع ل 
فالمستحفظ حيتتذ هو الله تعالى. وحمديث الإنباء!9 
لا ذالد. 





وقبل: إن 9َالوبائُون» فاعل بفمل محذوف, والباء 
صله له, والججملة طوفة على ما قببلها, أي ويحكم 
الرتانتون والأحبار بعکم کتاب ال تعالى, الذي سألهم 
أنبياؤهم أن يحنظوه من النيير. ee)‏ 

رای أي ويحكم بها الريَانيّون والأحسبار في 
الأزمنة التي ثم يكن فيها أنبياء معهم. أو يحكدون مع 
وجودهم پإذنہم بسبب ما ودعو من الکتاب وائتمنوا 
عليه, وطلب منهم أنباؤهم حاظه, كالمهد الذي أخذه 
موسى بأمر الله على شیوخ بني إسرائيل بعد أن كندب 
ترا أن يحنظوها ولا يميدوا عنها. 
بما عرفوا وحفظوا. 

الطّباطَبائيٌ: اياون والأسبار يمكون بها 
رهم لك به وأراده متهم أن يمتظوه من ككتاب اق 
وكانوا من جهة حفظهم له وتحملهم إَاه عجداء علید, 
ابرق إليه تغيير وتحريفه لمفظهم له في قلوبهم, 
فقوله: وَكَانُوا علَيِِ ُدَاء» بمنزلة اللنثيجة, لقوله 
ينا اتحنظُوا إلح. أي أمروا بمنظله فكائوا حاظين 











۳۳۱ 





MM 








له بشهادتهم علیه. (EY x0)‏ 

فضل الله (يا |: الو» الذي 

أرادهم لله أن يحنظوه بكلّ حقائقه. من دون تحريف أو 

تغيير كوديعة مضمونة. (۸ ۱۸۷ 
الرجوه والتظائر 


نود کمن صنه ول 





الحيريّ: باب الحفظ على ثلاثة أوجه: 

أحدها: الحفظ بعينه كقوله: (وَلَا يده جلهُتا4 
البغرة: ۲٠١‏ وفوله: وفع کل تم 4 
مب ۱ ظیرها فی هود: ۵۷ 

والثاني: امساب كقوله: وما أا 
هود: 21 

واقالت: الطّبان كقوله: قا خي خانطا4 
N‏ ۳ 

الدامغاني: الحفظ على تة أوجه: الملم, الضّيانة, 
الحفظ بعينه. الشّفقه, الضّمان, الشهادة. 

فوجه منها: الحفظ: العلم. قرله في سورة اماند 14 
با شخ اب اله ما علموا ودعو 

والوجه التّانى: الحفظ: الصّيانة والمنّة. قوله فى سورة 
التساء: ۳6 «فالصاغاث قا قيب 

قوله: (حَاطَات) بعني صانیات أَنفسین, کتوله في 


سور الأحسزاب: ٠١‏ وان روجهم 








نک 








وَالَْافْظَاتِ» يعني يصونون فروجهم عن الحرام. مثلها 
لي سورة لمؤمنون: 0 ای روجهم حَانِظُونَ» 
يعصمون عن الحرام. 

والوجه الثّالك: الحفظ بعينه, قوله في سورة الرّعده 





والوجه الزايع: ل 
يوسف: ۱۲ و لَه نظو 











ع فاظ/ لم 





الشورى: “زه عيط نيه يعني شید 
علیم.. (Ww)‏ 


1 
الأصول اللغويّة 
١-الأسل‏ في هذه المادة:الميقّظ: ضدٌ التسيان. يقال: 





قاط وهو حفيظ أيضّاء والحانظون: الّذين يصون 
الأعمال ويكتبونها على بني آدم من الملائكة, وهم 
AA‏ 





واللمافظة : المواظبة على الأمر. يقال: حافظ على الأمر 


والممل. 

والتمنّظ: قله الغفلة في الأمور والكلام. ولتي من 
السشتطة, كأنّه على حَذّر من التقوط. وال 
یقال: اه مافظ المین. ي لاله وم لأ امین 









/ العجم في فته لفة القرآن... چ ۱۲ 


صاحیا لام یلها اشوم. وفلان حفظنا علیکم 
وحافظناء 

والیفاظ: السافظة عل المهد وافماماة عمن ارم 
ومعها من الم يقال: إِنّه لذو جفاظ وذو محافظة. أي 
ذو أنفة؛ والاسم: الحفيظة. يقال: فلان ذو حفيظة, أي ذو 
عرية وغضب؛ وجمع الحفيظة: حفائظ. وأهل الحفائظ: 
أهل الميفاظ؛ وهم الحامون عن عوراتهم الذَبّون عمنها. 
إن الحفائظ تُذهب الأحقاد. أي إذا رأيت يتك 





يت له وإن كان عليه في قلبك حقد. 





واتحيظات: الأمور التي تمنيظ الرجل, أي تبه إذا 
وير في حميمه أو في جيرانه. وقد أله فاحتفظ. أي 
أغضبه فتضِب. واليلة: اسم من الاحتفاظ كالمتنيظةة” 
عند ما يُرى من حفيظة الرّجل, يقولون: أتَطك لَك 

والیفظ: الاستظهار.یقال: یت التي» متا 


آي استظهرثه, وتقظت الکتاب: استطهرکه یاعد 
شيء. ونه الكتابت: 








على حنظه 
۲-والمافظ: من بعفظ القرآن عن ظهر قلب. وکان 
أطلق عليه هذا ال 
فيا بعد والجمع: سُنَاظ وحَنَظة. ومنهم الحافظ 
القيرازيء ثمس الدّين ممد. التّاعر الفارسيّ ویطلق 
(الحافظ) على التبراء في علم الحديث أيه 1 ١‏ 








الاستعیال القرآنی 
جاء منها برّد) الماضي والمضارع, كلّ منها مرّنينء 
واس القاعل مفردً) وجممًا ومذكرًا وما 


+امرّة, واسم المفعول مرّئينء ودفعيل» ١١مرّة:‏ ومن 





والأثر 


باب «المفاعلة» المضارع ؟مرّات, والأمر مرّةء وس باب 
«الاستفمال» الماضي ممهولُا مر في 14١‏ 





الحفظ 






١-ولقذجملتا‏ الشماء بزو 
2 ي جي 


+ «ویع کزيبّه الشنوات وَالْآَرْض ولا یود 


شتا ابقرة: ۲۵۵ 
و جتلتا الشماء فا علرظا رم عن ییا 








3.۲ بات من بل یه وین 





حف ظ ۷۸۹ 


تاخز یهت 








4 النون: ۵ 
چهم او ه ال 












ین تاب اف وکا 
1 
يلاحظ أُوَلَا: أنه وردت مشتكات هذا المادة عل 





ثلانة حاور: 
المحور الأوّل: الحفظ. وجاء إنيانًا وفيا بهذا 





الأوّل : حفظ الله الأشياء: 
أ حفظ التّماء في 1 8)؛ وفيها بحوث. 

۱- قسال القسخر الرَايٌ: «إن قسيل: مسا معنى 
اما ین کل َبْطانٍ َجي» والشيطان لاقدرة 
له على هدم التماء؟ فأيّ حاجة إلى حفظ التماء مندة 
قلنا؛ لا مئعه من القرب منهاء فقد حفظ السّماء من مقارية 
الشيطان, قسفظ الله التباء منهم كها قد يحفظ منازلنا من 
متجتس بخشی منه الفساده. 

۲-نصب(جطن( ۱0فا ین کل 4 
على المصدريّة, أي حنظناها حفظًاء فهر مفعول مطلق» 





33 اها الكواكب: أو عل المق. 1 خلقنا الكواكب 
ازيئة للتماء. وحفظًا من القياطين. 

احتف فحفظ التماء في(0) لوَجَعنَا الشمتاة 
فلا و4 علی خة آقول: حنظها من القیاطین 
بالتجوم. ومن الوقوع على الأرض. ومن الى والتفير 
عل طول الدّهر, ومن الشرك والمعاصي؛ ومن أن يطمع. 
أحد أن يتعرّض لا بنقض. 

ب -حفظ القرآن في (۷و۸)؛ وفيهما بحوث. 

١‏ اخستلفوا في حنظ الله له في (/): إا له 
اون على أقوال: حفظه من الزّادة والشقصان 
والتبديل والتحريف, أو من التأويل دون الأفظ. أو من 
يديل شر يعته, أو حفظه في قلوب المؤمنين والقرّاء. أو 
حفظه بالاعجاز, أو بالسصّعرفة. 

تیان يناسب الأوّل, لأنّ اب 














أي فلا يدر على حتظه كا مارد نان 
كما قال مقا اوه يىك 


مرت ظا 

ذح شدي افع ع له سينا م ا 

:تین ولام التأكيد مرّة وتكرار (الذكر) بضميره (له). 
وقد استدل چهور الفترین وعلياء علوم القرآن 

بهذمالآية على عدم تحريفالقرآن. لأنَ اله ضمن حقظه. 
۲ ونی ضمير (له) قولان: 








من التبديل و 
عائد عل اي ٤ب‏ آي حافظون له ا 
من أذی الشرکین وکیدهم. 

وقال ار الرَازي: «فّی ابن الأنباريّ هذا ألقول 
(التاني), فقال: لا ذكر الله الإنزال والمفرل. 
المغزل عليه, فحسنت الكناية عنه, لكوه أمرًا معلومًا. 
كما في قوله تمالى: إن ْنَا یل القذره فان 
الكناية عائدة إلى القرآن. مع أله م بتفدم ذكره. ولا 














حبنت الكناية للشب المعلوم, فكذا هاهنا. إلا أن القول 
الأول أرجح القولين وأحستها مشابهة لظاهر التغزيل, 


وال أعلم». 
٣مم‏ حفظ الترآن ی (۵: لزع 14 
فيه قولان: 
الأوّل: من التفبير والتّبديل. 





والثاني: من الشّياطين. وهما ببم؛ لأنّ الشياطين 








٤‏ قری ( ن فوط ) بالرفع, صفة للقرآنء أي 
هو قرآنبجید محفوظ من التفيير والتبديل في أوح. وهو 
المشجورة أي الم صفة للوح. أي في لوح 
يحفوظ من الزّيادة فيه والتقصان منه. 

واللوح العغوظ هو علم اء أو لوح مکتوب فيه كل 
شي لاحظ: ل و ح: «اللوح». ولیس المراد أن القرآن 








کب في لوح عند اتيا . 
ج- حفط الياطين في 1۳١‏ وک هم 
فظين» ؛ وفيها بمثان: 





ع ف ظ/ اقلا 


-١‏ قيل في علّة حفظهم: إِّهم يمون من إفساد ما 
يعملون, و لا هربوا من العمل, و پخرجوا عن مره 
ويزيغوا وکا وی وا و یجاح 

1 اختُلف في معنى المنظ المد ومحر 
أو الحراسة, أو التأييد والإعانة. ولملّ الممنى الأول هو 
الأقرب إلى الف وهو ظاهر قول ا :كنا 








تالأعراهم 
ولأعدادهم حافظين. لايؤودنا حقظ ذلك كلّده. 

ولا يستقيم الممنى التاني إلا بمود القمير في لَم) 
على سلبان وأتباعه, وهو ما يبدو من قول ابسن كسثير: 
دمر سه اف أن يناله أحد من التنياطين بسوء. بل كل في 
قبضته وتحت قهره. لایتجاسر أحد منهم على الو إليه 
قرب منه». 

-حنظ الل اشاء ن 0۹١‏ يا خبط اش 
وفها بت 

١‏ حَنَظَهنَ الله بأن جعلهنَ صالمات قانتات 
حساظات للسفيب. وقسيل: حاظهن لي مهورهن 
وعشرتهن؛ أو استحفظهنٌ بأداء الأمانات إلى أزواجهنء 
الذي يحفظ أمر الله أو دين الله 
الجلالة. قال 
الط «معنى قراءة التصب بمنظهنٌ الله. أي بحنظهنَ 
مره أو دبنه. وقيل في التقدير: بها حفظن الله, ثم ود 
الفعل. وقيل: المعتى بحفظ الله, مكل: حلظت ال». 

٣‏ واما) إِنَا مصدريّة, والسائد عليها محصذوف, 
ان حافظات لغيب بما حفظ 
اء يكنّ حافظات للغيب بحفظهن 
لله آي بسیب حفظهن حد ود اله وأوامره. و موصولاد 












والتقدير: بحفظ الله. أ 








لله لاهن أو أنّ 


۲ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 17 


والعائد علبها محذوف, والتّقدير: با حفظه الله لحن من 
مهور آزواجهن وافة علین. 

ه حنظه کل شیم ی ( ۳۳و :علخ 
عنيظ». 

وقد فر الحفيظ بالحافظ والعالم والقام والشّاهد 
والعليم والرّقيب والوكيل والميط والمهيمن. فهو كبا قال 
الخطابي: «فعيل ببعنى فاعل كالقدير والعليم, فهو يحفظ 
التماوات والأرض ها فيها لتبق مدّة بقانهاء ويمفظ 
عباده من الهالك, ویعفظ علیم آعباهم. وملم نتاتهم, 
ويحفظ أولياءه عن مواقعة الذّنوب. ويحرسهم من مكائد 
الشيطان». 

.وقال الطاطبان؛ «عالم علا لابفوته لعلو ان 
أو سيو أو غير ذلك وفيه تحذير عن الكفرال والمعضية 
وإنذار لأهل الكفر والمعصية». 

وقال الدَخر ارازيّ: «قالحفظ يدخل في سفهونه 
الوم والقدرة؛ إذ الجاهل بالشّيء لايكنه حفظه ولا 
اماجزه. 5 

وقال الرَعَْشَرِيٌ: «حافظ عليه. و«فعيل ومفاعل» 
متآخیان». 

وقال الآلوسيّ: «وكيل قائم على أحوله وشوونه. 
وهو لا مبالة ی حافظ ولا بعنى حافظ. كجليس 
ومجالس وخليط ونفالط ورضيع ومراضع إلى غير 






رقيب على كل عيء, قائم باحفظ. 
عليه, على ما اقتضته سنته وتعلّقت به إرادته». 
ونقول: مّن فسره بالحافظ والقائم والتاهد و 








الوكيل والمهيمن.نظر إلى مكانة «على».لأنّ هذه الالفاظ 
تتعمدى بهذا الحرف, نمو قوله: لخَانِظُوا عل السَلَوَاتٍ 
ی اد 7۳۸ و تغل 





ومن فشر با ام اتب ای رال 
ساني الأقاظ المتقتماء فهي بمعناها أو قربية منهاء 


كالرّقيب, أي الحاظ. 
و حنظه على الكافرين في (0©): له حيط 
عل وفيها يمثان: 


۱ قال ابن عتّاس: «شهيد عليهم وعلى أعراهم». 
وقال الرََْشَريّ: «رقيب على أحواهم وأعباهم لايفوته 
منها »,وه حاسبیم علیها ومعاقهم. لارقیب 
عليهم إلا هو وحده». 

اأََر (على) فيها من (حفيظ) خلائًا لسائر 
الآيات حيث قدّم عليه وليس ذلك لوقوع الجملة هنا 
في وسط الية دون آخرهاء لاه منقوض ,(۳۱ و4۳۲ 
حيث وقع (على) فيهما في الوسط أيضًاء وقدّم على 
(حفيظ) فالتطاهر أن التقديم في الجميع للاههام به, سوی 
وي في جملة منهاء والتأخير هنا: اه عفیظٌ 
عَلَديمْ4 لمزيد الاهجام بحفظ الله, مع أنه مشعٌ بالحصير 





أيضًا فلاحظ. 
ز-(4) خیر حافظ ی (0: قاف خَيٌْ َاِظًا4 
ونیا وت 


۱-قیل في معناها: اتوقل عل الله في حفظ 








وقال اشری: «عفظ بنامین فلا يصيبه ميه من 
قبلهم. ولم يقل یعقوب: فاثه خير من برده ی ولو قال 
سریثه. 
«فإن قيل: هل يدل قوله: 
«اله َي حَافِظ» على أنه أذن في ذهاب ابنه بنيامين 
في ذلك الوقت؟ قلنا: الأكثرون قالوا: يدل عليه. وقال 
آخرون: لايدلٌ عليه. وفيه وجهان: 
الأوّل: التقدير أنه لوأذن في خروجه معهم؛ لكان في 
حفظ اله لا في حفظهم. 
ذکر يوسف قال: قاف ی نظا 

















۳ ذهب الرَجًاج إلى أن 
امال کہا جوّزأن یکون تبیڑا. غیر أن 


خیرهم رجلا ول ده فارشاه کا جوز آن یکون الا 


وام يستحسنه أبو حَيّان. لا فیه من تقیید یر بهذم 
امال. 

ونقل اللومي ره قول أبي ان 
مؤكّدة لامبيئة, وملهاکتر. معأنّهقول بالفهوم وهو 
غير معتبر, ولو اعتبر ورد على التّمييز». م قال: دوفیه 
55 

والح أنه قيير ‏ وتؤيّده قراءة (حِفْظا) كفيرها من 
الآيات فقد جاء فها ی لصوب بد 














وو عََ) تواشا4 الکهد: 4۶ [لاحظاخ ي را 
«خب] 

+ قرئ (حِنْ) وهو مصدر منصوب على الشمييز 
فحسب. وتقديره: فا خيركم حفظًا من حنظكم الذي 





نسبتموه ال آفکم بتکم آخان4. «و نا 
له شرت 

وقرأ الأعمش: (افة خير حافظٍ) علی الاضانة 
والإفراد. وقرأ أبو هريرة: (خير الحافظين) على الإضافة 
والجمع, 

إلقّاني: حفظ الملائكة: 

!40 ون عليكم كَافِظِين» وفيها بجُوتُ: 

١‏ يريد رقباء من الملاائكة, يحفظ كل إنسان ملكان: 
دهم عن ينه يكتب ما یسمل من الطّاعة والخسير, 
والآخر عن شماله يكتب ما يعمل من المعصية وال 

1 قال القثر الرازَيَ: «هاهنا احجالان؛ 

أحدهما: أن يكون هناك جمع من الحافظين؛ وذلك 
المع یکونون حانظین بمیع بني آدم. من شير أن 
يختصٌ واحد من الملائكة بواحد من بفي آدم. 

وثانهيا: أن يكون الموكّل بكلّ واحد منم غير 
امول بالآخر, ثم يمتمل أن يكون الموكل بكلّ واحد من 
5 آدم واحد) من الملائكة, لأنّه تعالى قال الجبمع 
بالجمع؛ وذلك يقعضي مقابلة الفرد بالفرد. ويحصمل أن 
يكون امول بك واحدمتهم جممًا من لملائكة -كباقيل - 
اثنان باللآيل واثنان بالتّهارء أو كما قيل: إِنّهم خمسة». 





4 /المعجم في فقه لفة الترآن... ج ۱۲ 


والح أنّ هذه من مهیات لفرآن,ولایجوز لکلام 
في المهمات إلابآية ممكة, أو رواية ثابتة, مع أنه 
الاداعي للخوض فيا سكت عنه الله تعالى. 

> قال اي «اختلف اس في الكار هل 
علیهم حفظة أم ۷؟ فقال بعضهم: لا. لأنّ أمرهم ظاهر 
وعملهم واجد, قال الله تعال: 9يُغْرَفُ الْسَجْرِمُونَ 
يسيشييُم» الرّمن: .١‏ وقيل: بل عليهم حفظة, لقوله 
تمال: لكلا بَلْ يُكَذَْبُونَ بالدّين »« 
لَافظِين» كرام كَاتبينَ © فقون ما تقر 
الاتقطارة 14 

آب -(۱۱: « یرل عَلیکم حَنَظَة» وفيها بُحُوتٌ: 

١١‏ قال ابن عباس: «حفظة من الملائكة, متلكَين” 
بالتهار وملكين بالأيل, بکیون حستانکم سن 
وقال الشدَيّ: «هي المعقبات من الملائكة, يلر 
ويعظلون جملد». وقال الآلوسي: «قيل' كن" 
الصّنفين». وقال الاوَرديّ في أحد قوليه؛ «جوارحهم 
التي تشهد عليهم ها كانوا يعملون». ويرفضه قوله. 
«ديريل يكم فإله يقتضي أنّ «المنظة» يكونون 
من خارج أجسامهم. 

- قال الرَطْشَرِيّ: «فإن فلت:الله تعالی خن علمه 
عن كيّبة الملائكة, فا فائدتها؟ قلت: فيها اطفٍ للعباد,. 
الأتهم إذا علموا أنَالله رقيب عليهم, والملائكة الذين هم 
أشرف خلقه موكلون بهم, يحبفظون عليهم أعاهم, 
ويكتبونها في صحائف, تعرض على رؤوس الأشهاد في 
مواقف القيامة؛ كان ذلك أزجر هم عن القبيح وأبعد من 
السّوم». 





























رأضاف ار الازي إلى هذا الوجه وجهين 





ألفائدة فيها أن توزن تلك الصّحائف يوم القسيامة, لأ 
وزن الأعمال غير ممكن, أنَا وزن الصّحائف فمكن. 
الثّالك: يفمل الله ما يشاء ويمكم ما يريد. ويجب علينا 
الریان بل ما ورد به الشّرِع. سواء عقلنا الوجه فيه أو 
م نعقل». 

والح دكا سبق أنه فلص في جميع ماسكت الله 





عن بیان إلا 
۴ قال الطباطباي: «إطلاق إرسال الحفظة من غير 








تقييد لا في الإرسال ولا في احفظة, ثم جعله مغيا بيجي . 
الموت, لايخلو عن دلالة على أنّ هؤلاء الحفظة المرسلين 
باهم حفظ الإإنسان من كل بلبة تتوبه إليه, ومصيبة 





التي نحن فيها نشأة 
اال والأراحم, ما فيه من شي ء وهو مبتل بزاحمة. 
غيره من شبيء من جميع الجهات, لأنكلُا من أجزاء هذا 
العام الطبيميٌ بصدد الاستکنال واستزادة سهمه من 
وینقص بتسبته من غيره, 
اء دائًا في حال التنازع والتغلّب, ومن أجزائه 


تقصده, فان | 








الوجود. ولا يزيد فين 





الإنسان الذي تركيب وجوده ألطف التراكيب الموجودة 
فيه وأدتها في نعلم. فرقبا» في الوجود أكثر, وأعداؤء في 





من طوارق ایدنان وعوادي البلایا والصائب, ولا 
يزالون يحفظونه من اطلاك, حي إذا جاء أجله لّوا بينه 
وبين البليّة, فأهلكته على ما فى الرّوايات». 

ظلبات الب والبحر, 





ويؤيده الحديث عن 


سس سس تست ع قا ظ ۷۹۵ 


ومن كلّ كرب فا بعدها من لیات فلاحظ. 

ج- 010 إن کل تي نَّ لبها حافًِ» وفها 
ينان 

١‏ املف في الحافظ من هو؟ فقيل: حافظ من الله 
يحنظ عليه أجله ورزقه, وهو قول ابن جر وقجل: 
حافظ من اللائكة, وهو قول ابن عبّاس. وقیل: حافظ 
من الإنسان, وهو عقله الذي يرشده إلى مصا حه. ويكقه 
ولملّ القول الاي أقربها؛ 
نه والآيةاللاحقة يسا 





اعن مضارّه. حكاء الماورْد: 
.ه الآيتان السابة 

»ما الذي يحفظه الحافظ؟ ذكر التْر 
وجوه لذلش» وهي:كتابة أعيال الإنسان دقيقها وجليلها. 
وحنظ عمله ورزقه وأجله. وحفظه من المعايلث. 








تو 





وا مهالك, وحفظه حي تسليمه إلى المقابر. 


44 وفيا وت 





عل لل : دتا لم بقدّر حت بأتي القدر»» وقال التخمي: 
«من المنّ», وقال الضمّاك: همن الموت مالم يأت 





أجله», وقال ال «من بأس الله ونقمته», وقال 
اس «قیل: من وجوه امهالك وا معاطب ومن الجن 





يديه ومن خلقه. وقال حِكْرِمَة: «أي عند نقسه من آمر 





الله». وذهب ابن عباس إلى أنّ الكلام على أصله فقال: 


ديحنظونه من أمرالله حت يأتي أمر اقه». 

وقال آخرون بقول ابن عباس. إلا أتهم تأولو (ين). 
ب«عن», أي يحفظونه عن أمر الله. كبا قالوا: أطعمني من 
جوع وعن جوع. وکساني عن مری ومن شُرى. أو 
تأوّلوها بالياء الشببية, أ 
الله هم بذلك. وبه قال 
طرف خن اور 





پسپب آمر 








۰ آي پطرف خن وإنّ فيه 
روايةٌ عن الامام الادن مق 

نا اسان نت أطال الكلام في الآية الا لد 
المعقّبات أي بالملائكة كبا يمحفظون الإنسان بأمر الله 
كذلك يمنظونه عن أمر الله أي من القناء والملاك 








لاملاب الاستمارة التَسكية, كبقوله تحلی: 
هعاب أ آل عمران: ۲۱ ثم قال: «فهو 
مستمار أضدّه وحقيقته: الايحفظونه». 

القّالث : حفظ النّاس؛ 

أ-حفظ يوسف من قبل إخوته في (14): 3إا ل 
يظُونَ» وفيها بمنان: 

١‏ قر «الحفظ» هنا بأ 














ومن کل ما يناف 
منه, وما يكرّء أو يُؤذيء أو الحفظ في حال اللمب. 
؟-قال أبو الشمود: «أكّدوا سقالتهم بأصناف 
التأكيد. من إيراد الججملة اسعية وتحليتها ب «أنَ» واللام» 
وإسناد الحفظ إلى كلّهم. وتقديم (له) على الخبر, . احتيالة 
3 تحصيل مقصدهم». وهذا العتی مستفاد من قول 








/المعجم في فقه لغة القرآن.... ج5١‏ 


الشربیو أي بليغون في المسفظ له حك نر: إلبك 
سال 





.حفظهم بنيامين في 410 إن له فظو 
و(۱1: 2 ناه وفها بُوت: 

١‏ تشابه ذيل الآيتين )١4(‏ و(19) لنظًا ومع 
وتباين صدرهما غرضًا وصياغة, فني (14) وصل 
الإرسال بالضّمير المائد على يسوسف, وككان شرض 
الإرسال فيهاالرّتع والّمب. وفي )١9(‏ رد الإرسال من 
الضّمير وعُوّض عنه باسم ظاهر هو (آَخَانَا), وكان 
غرض الإرسال فيها الكيل. 

1 جاء لفظ (أَحَانَا) بخصورص بنيامين في (18) 
و(17). فنسبوء إليهم إثارة لعطف يعقوب حت يدام 
المطلبهم. وخا هم بالترقة نسبوء إليه. فقالو | (/39/5 
ترّقّ» یوسف: ۸۱ وهذا یفصح عن سوه نیتم رل 
کہا اعترفوا بهنهالخوة تکفا نا فا 
فلا کر عتتا ران ئ كاب 


یوسف: ٩۱‏ وهذا یفصح عن صدق تبتهم أخير؟. 











۳ کان وعد ٍخوة بوسف ایهم بحفظ یوس 
كاذبًا؛ وهو كيد منهم ليوسف, وكان وعدهم له ب نظ 
بنيامين صادقًا. وهو كيد من بوسف طمء وشكان بين 
كيدهم وكيد يوسف. 

ج- حفظ يوسف الأموال في (1۷ «إِنّ حَفِيظ 
عل وفيها بمُوثُ: 

ال تر (حَنيظً) بكاتب حاسبه وحافظ لا 
استودع» وحافظ لما ول وأمين يحفظ ما يستحفظ. قال 
تخصیص لا وجه له, وا آراد 








باتصافه أن يعرّف الملك بالوجه الذي به يستحق الكون 
عل خزائن الارض. فانّمف بأّْه عنظ ! 
جهة تمتاج إلى الحفظ. ويعلم التناول أجمع». 

وقال القَخْر الرَازيّ: «إنّه جار بمسرى أن يسقول: 
احنيظً) ببميع الوجوه التي منها يكن تمصيل الل 
وامالء (عَليم) بالجهات الي تصلح لأن يمرف المال 
إلها. ويقال: (حفيظً) مبميع مسال القاس علي 
ببهات حاجاتهم. أو يقال: (حَفِيظٌ) لوجوه أياديك 
وكرمك, (عَلِيب) بوجوب مقابلتها بالطاعة والمدضوع. 
وهذا باب واسع يمكن تكثيره لمن أرادم». 

"قال الطّوسيّ: «في الآية دلالة على جواز تقد 
الأمر من قبل الستلطان الجائر إذا تمن معه من إيصال 
البق إلى مستحقّد». وروى 
دقال: «هو دليل على أنه يهوز أن يتول الإنسان عملا من 
َتطآن جائر, وقد كان السّلف يتولون القضاء من 
جهة البغاة ويرونه, وإذا علم الى أو المالر أله لاسبيل 
إلى ا لمكم بأمر اث ودفع اقلم إلا تسکین لك الکافر 
أو القاسق, فله أن يستظهر بد», 

۳ قال الماوزدي: «في هذا دليل على أنه يجوز 
للإنسان أن يصف نفسه بما فيه من علم وفضل, وليس 
هذا على الإطلاق في عموم السّفات, ولكن تخصوص فيا 
افقرن بوصلة, أو تمق بظاهر من مكسبء ومنوع فيا 


سواه لما فيه من ۰ 


























ومراءاة, ولو تغرّه الفاضل عنه 
بفضله, قإنّ يوسف دعته الضّرورة إليه, لما 
سبق من حاله, وما يرجوه من الف بأحلد». 


وقال الرعْشَريّ: «لانسلم أنه مدح نفسه, لكنّه 

















کونه موصول تن الَفتین 
الطلوب, وبين 
يحتاج إلى ذكر هذا الوصف, لأنّ املك وإن علم كباله في 
علوم الدّين» لكنّه ما كان عا باه يفي بهذا الأمر. | 
تقول: هب أنه مدح نفسه. إا أن مدح التفس إنَا يكون 
مذمومًا إذا قصد الرَجل به التطاول والتّفاخر والتَوصّل 
إلى غير ما يحلّ. فأمَا على غير هذا الوجه فلا نسم أنه 


حصول هذا 


فرق» وکاله قد غلب على ظنّه َه 











ر 

الؤابع : حفظ الغيب: 

أ قال إخوة يوسف في ۸۱ رما گنا 
حافظین» وفيها بحثان: 


١‏ قال جماجِد: «ما كنا نعلم أنَ ابنك يسرق ويصنير. 
أمرنا إلى هذاء فلو علمنا ذلك ما ذهبنا به معناء ونيا قلنً: 
وَتَمَْطُ أحَان4 ما لنا إلى حغظه منه سبيل».. 

وقال أيضًا فيا نقل عنه؛ «ما كنًا نملم أن أبنَك" 
يُستَرقَ» فهذان قولان, وبهيا قال سائر الممشرين. 

»قال الَخر الرازي: «ثقل أن قوب قلطم 
فهب أنْه سرق, ولكن كيف عرف الملك أنّ شرع بني 
إسرائيل من سرق بُسترق, بل أنتم ذکرقوه له 
لفرض لکم. فقالواعند هذاالکلام: با قد ذکرنا له هذا 
الحكم قبل وقوعنا في هذه الواقعة. وما كنا نعلم أنّ هذه 
الواقعة نقع قيها. فقوله: وما 
إشارة إلى هذا المعنى. 
قيل: فهل يجوز من يعقوب 82 أن يسمى في 
إخفاء حكم الله تعالى على هذا القول؟. 

قلنا: لملّه كان ذلك الحكم منصوضًا بما إذا كان 
























حف ظ/ ۷۹۷ 


السروق مته مس فلهذا آنکر ذکر هذا اشکم عند. 
الملك الذي ظنّه كافرًا». 
اب حفظ النساء للقيب في (011): لقَالصّايَاتٌ 





الأموال أزواجهنَ في حال غيبتهم؛ أو لأسرار أزواجهن. 
أي يقع يينهم وبين في الخلوة, ومنه المنافسة وال 
؟يحتمل أن يكون معنى الغيب هنا «الله» عرّ وجل 








واجبه. وتقدير الكلام: حافظات لواجب الشيبء مسن 
الترائئض والسّان. 

الخامس : حفظ الفروج: 

جاء ترغيب الرّجال والنّساء إلى حفظ الشروج 
2۲:۲6 ۲۱ وفی وت 

۱-الراد هی( ۳ و ۷ حنظهان یمرن 





لأ الآ بطوها عدّت أأصول الأعبال المرغوية يهار 
ومنها حنظ الفروج عن المملية الجنسية ما استني من 
الأزوا 





والإماء. 

لآيتان (- 7 و١1)‏ فقد جاء حفظ الفروج فيهما 
عقيب غضٌ البمعر, وهذا خسّها جماعة منهم منظها 
عن النظر. وهذا مرو عن الإمام علي والإمام 
ل غيء في 
لا هده یه ابا 









لاد .فد جاءفی حدیث عنه 


لقرآن من حفظ لقرج فهو من 





۸ / المعجم في فقه لفة الترآن... ج ۱۲ 





وڏا روي عن أي الما 
«وعقط روج 
وا الفترون فلهم قولان: 
آحدهما: قول من ها بالتظر كا! 
ي ایْضاي ی وجه ولكاشاني و 








«المقابلة بين فوله: وا ین آنضاریز6 و 
ترا ُوجن4 يطي أنّ المراد بمفظ القسروج: 
سترها من ره لاحفظها عن الرّنى والواطة كما قيل 
[وذكر الزواية عن الإمام الّادق ل مم قال: وعل 
هذا يمكن أن تتقيد أو الجمملتين بنانهماء ويكون مدلول 
الآية هو الي عن التظر إلى الفروج والأمر بسيتزهاء. 

الثاني: قول من عتمها الوطء والتظر. أو احتطامنا 





جيمًا مثل ابن عباس حيث قالزهعين کر 
وامازدي, واللأوسي, والاعطشري. ول عليه وأو 
ينه والموصويء والقامي. والمراج. ولقطر 








الرازي حیث رد قول أبي العالية قال «وهذا ضعيف, 
أنه تخصيص من غير دلالة. والذي يقتضيه الظاهر أن 
یکون المعنى حفظها عن سائر ما حرّم الله عليه من الزن 
والمسق والتظر. وعلى أله إن كان المراد حظر الّفس. 
فالمسٌ والوطء أيضًا مرادان بالآية؛ إذ هما أغلظ من 
التظر. فلو نصّ لله تعالى على النظر لكان في ستهوم 
النطاب مایوجب حظر الوط» وال. کسا ان قوله: 
لا تلف 6 الاسراه: ۲۳ اقتضى حظر ما 
فوق ذلك من الب والرب». 





وحیث عقم احکم للست أيضًاء إضافة إلى الوطء 
والّظره وقال: «فالراد بهعبا لایعل»» فیمکن آن یمد 
فلا اه وله مراد کل من قال: «عن المرایه کاین 
عباس وغیره. 

وقد نقل أبو يان قول الرَممْشَرِيّ وأبي المالية 
وقال ردا على أبي العالية: دولا یتینما قاله, بل حفظ 
الفروج يشمل اللوعين». 

وعندنا أنَ في الآيتين نكتة لطيفةٌ ربا تخصّص حفظ 
الفروج فيهبا بالوطء الحرام. فيكون قولا ثالنًا أو رابمًا: 
ا أمر فيهما الرّجال والنساء بغضٌ البصير 
عل التطر مباشرةٌ من تمريك الضريزة 
الجنسيّة. فهو بسنزلة التمليل لهذا الأمر. أي غضّوا 
أْصاركم لما ينشأ عن النظر من الحرام في الفروج. فبين 
الأمرين ملازمة. كيا قال التاعر: 


وهي أن 








رست ديده ودل هر دو فریاد 

که هر چه دیده بیند دل کند باد 
آشار ی هنه اکن بقوله: «أي داك 
الابتبعونها بعبوتهاء, لاحظ تم فل اله ذیل (۲۲) 
این هب ون 









«ین» ی غض الیصعر دون حفظ الفروج؟ وأجاب بأل 
لته على أن أمر التطر أوسع. 
الحارم وصدورهن ودين وا 
وکذلك يجوز في الجواري المستمره 


وجههن وكنهنَ وقديهنَ ‏ في إحدى الرّوايتين_ وأمًا أمر 









الفرج الضييق. وكفاك الفرق ينهم أنه بح التظر لاما 





هاهنا خاصّة سترها». 





ت ال والنظ 
عن الاجانب, ویعض الفض منوعبالسبة إليهم وبعضه 
ار بعخلاف الحفظ, فلا وجه لدخول (يِنْ) فيه». 





اظر 
وکسره: وهذا يُقَاير غمض البصعر وغعض المين بعنى 
إطباق الجغنين بحيث لايرى شيا كالأعمى 

وعلیه یکون (ین) ایض أي ینوا نظرهم؟ 
ولاينظروا بتام البععر وتشدّيد التظر. وهذا هو الفارني 
بين غض الابصار وحفظ القروج إذ لاتبعيض في آلا 
ی مع کان 

٣‏ إن ابن عطبة ا اختار في «الحفظ » الججميع بعجة 
أن اللفظ عام قال: «وبهذ, 





وعندنا أن غضّ البصر: غفضه 





الام بغير مِنزر», وهذا من باب 






7 بو حیان: ا ا‎ id 
أي إل من أزواجهم, كبا استعملت‎ 








«من» بعنی «علی» فی قوله: وت 
الأنبياء: /الا, أي على القوم قاله 





ع فاظ/ قا 


وغیره. والأولى أن يكون من باب الشضمين: شمن 
لَحَانِظُونَ4 معنى «مسكون» أو «قاصيرون» وکلاضا 
يتعدّى ب«علء كقوله: «آئيك عَلَيِكَ رَوْجَكَه 
الأحزاب: ۳۷ 

والوجه الاي هو الأقرب هنا ولي لزنا بن 
...4 ي نصبناه وحفظناه من القوم. 

التسادس : حفظ الأيان في 0: واشترا 
باكر وفها بمنان. 

١‏ ذكر الآلوسي يّ أرب أقوال في تفسيرها. فقال: 
«أي راعوها لكي دوا الكمّارة عنها إذا حشتم, أو 
احفظوا أنفسكم من الحنث ضيها وإن لم يكن اا 
تتتصية, أو لاتبذلوها وأقلوا منهاء أو احفظوها ولا تنسوا. 
كيف أعلفتم تهاونًا بها», 

ثم نقل فول الشّاب فيها: «وصمُّع الشهساب 
الأول وأعترض الثاني بأنّ لامعنى له, لاه هر من 
عن الحنث إذا لم يكن الفمل معصية, والثالث باه سافط 
کیف یکون الأمر بنظ امین هجا من البهين؟! 
وهل هو الا کقولاه: احفظ السال, مهن لاتکسبه؟ 











ولي 


واعترض الرَابع بأنّه بعيد», 

۲ استدل اس بهذه الاك عل عدم انحقاد 
المين في المعصية, وعلّل ذلك بقوله: ولأئْها لو انمقدت 
للزم حنظهاء وإذا كانت لاتتمقد فلا يلرم فيبا الكقارة». 

السابع: حنظ حدود اله في (51): (وا6يشوق 
وفيها بحثان. 
فيد ثلاثة أقوال: القنائمون عل 








۱۲ /المعجم في فقه لغة الترآن... ج‎ 6٠ 


طاعة الله عن ابن عباس. والقاثون على أمر لله عمن 
الحسّن. والحافظون لفرائض الله. عن الحسّن أيضًا. 
وروی الاوَرزدي قولا آخر عن مقاّل بن حیا 
قال: «الحافظون لشرط اله فى المهاده. 
وروى الآلوسيّ عن بعض المّقين. فقال: إن امراد 
بحفظ الحدود ظاهره. وهي إقامة الح كالقصاص عل 





من استحقّد». 








انكر وجه الأوسيّ هذا العنى بقوله: ولان من 


لم يصدّق فمله قوله لايجدي أمرء نفمًاء ولا يفيد نهيه 





عون سب وان 4 الکیف: ۲۲ 
التّامن : ع ني المحفظ: 
داو وما ايرا 






مسلم. وأضاف قائلا: «لأنّ شجادة الکثار 9۳ 
المؤمنين». يريد بذلك في يوم القيامة. ويا موكلين. وهو 








ويهيمنون على أعباطم, ويشهدون برشدهم وضلاهم». 
وبالّقباء. أي ما أرسل الكقّار رقباء على المؤمنين حت 
يحنظوا أعرالم مسا حرکاتهم, كما قال الشّيخ 








الكقار قالوا: نهم لضالُون. وهو الحقّ فيهم. ولكنٌ ذلك 
يكير الكلام ينهم. فكأن في الآية حضًا على الموادعة. أي 


أن المؤمنين لم يُرسَلوا حافظين عل الكقار. وهذا كله 
مشوخ على هذا التأويل بآية السيف». 

وإليه ذهب التّيخ محمد عبده أيشاء وره الخ 
تیه قانل: «ومذا القول خلاف افّاهر, وسعید عن 
انامه 

بق حفظ الأنبياء أههم: في (01-18) وفيها 
وت 

النأجاء «الحفيظ» في هذه 
الرقسيبء وسبته فش ملک AYU, ٠۸0‏ 

3 الأخرى. وقد نني فيها جميمًا رقابة 

الايا وماظتهم على الکافرین. أي إحصاء أعمالهم 
وأضاهم ومجمازاتهم عليها. وا المفيظ والرقيب هو ال 














يحنظها الله فيجازيهم عليها. 
۲-أريمة مها (۳۲-۲۹) وردت بشأن مد 
وذهب بعض الی ها کانت قبل المر بلقتال زع) من 





نها تتن القتال,. 
ویردهأن (۳۰ مدنة نرلت بح الأسر بالقتال, 
وسياقها سيا الآيات الأربع التازلة ببكّة قبل الأمر 








بالقتال وهذا دليل على أن المراد بها 





الكفر والشّرك والمعاصي لس ويداء حت تنافي الأمر 
بالقنال 
۲ قال الاوزدي في (۳۰ 5ا ازاق نیز 





أحدهما؛ يمني حافظًا لهم من المعاصي حئى لاتقع 
میم 

واقانی: : حاقظًا لأعراهم التي ب يسقع الجمزاء عليها. 
فتخاف ألا تقوم بهاء فإنّ لله تعالى هو الجازي عليها». 
وهذا هو الموافق لسياق الآيات دون الأوّل. 

وذكر القّخْر الاي تا رل آحدما چنظ 


+ الایة (۲۸) رما 
بشأن شیب ق, وفیابُوت: 

ها فا عفظ منه: قال الماوَرْدِيَ: «يحتمل ثلائة 
أحدها: حفيظ من عذاب لله تعالى أن يينالكم. 
ي: حفيظ لنعم لله تعالل أن تزول عنكم. والتّالك: 
حفيظ من البخس والتطفيف إن لم تطيعوا فيه ريكم». 

وأضاف الواحدي وجهًا آخر. وهو أنا ل سر 
بقتالكم وإكراهكم على الإهان. وفسرها الَعطْسَري 
كتفسير أخواتها الأربع, فقال: «ما بعنث لأحفظ عليكم 








حف ظ/۸۰۱ 








أعيالكم وأجازيكم عليها». 

ولم -كا ات اس واحد, 
وأريد بها أن ایا ليسوا حاظين لأمال المباد 
وبماهم عليها. أو ئيس في إمكاهم أن يمنظواأكهم عن 


المنطأ. وأنّ عليهم إإلاغ رسالات الله فحسب. 
ثانيها-جاءت هذه الآية حكاية عن | 








قومه الكافرين في صدرها. وتصحهم قائلا: (ق 







بصابه بن رل نله 
يقالي فين أل مرت ل مر رم 
شید 


الآيات التابقة والآية اللاحقةء وهو خطاب منه تعالى 
عن لسان نی کالزسول بأتی بالرّسالة إلى قوم فيؤديها 
إليهم؛ وفي خلال ما يؤديه يكلّمهم من تفه پا يجهم 
للتمع والطّاعة, ويحتهم على الاتقياد بإظهار المح 
ون الأغراض الفاسدة عن نفسه». 

التّاسع: اللّوح الحفوظ في (7 علدنا جناب 
عَنيظٌ4 وفيها بمثان: 





(فميل) ببعتى (فاعل). أي حافظ 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١1‏ 


لأعبال الكقار وعدّتهم وأسمائهم, وهو الوح الحسفوظ. 
قیل: همو (فحیل) بمعنى (مفعول)» أي محصفوظ من 
التيطان والبلى والتروس والتَير. أو محفوظ فيه ككل 





شيم 
ورجّح القَسخر الرَايّ الول الأوّل لوجهين: 
«أحدها: أن الحفيظ من الحافظ وارد في القرآن. قال 









بحي الأنعام: .٠١4‏ وقال 
علوم القورى: ”, ولان الكتاب 
لتمثيل. فهو يحصفظ الأشياء. وهو 


اقول بعضهم: إن الراد به كناب 
من جهه نا ذکره نک 
تتقص الأرض منیم, وهو غير الأعبال الي نظ كلا 
الأعال. 

وثانیا: آله سبحانه إا وصف في كلام با فح 
الحفوظ دون كتب الأعبال, فسَمْل الكتاب الحفيظ مل 


كتاب الأميال من غير شاهد». 
العساشر: زاب حسفیظ ی (4۳۷ کل آژاب 
حَفِيظٍ» وفيها بحثان 


ال ذكرت في معناء أقوال كثيرة. فقالوا: الحفيظ: هو 
الحافظ لأمر ألشه. والمطيع لله ولحدود لله, ولا استودعه 
الله من حّه ونعمته, ولحو لله ولذنوبه حت يرجع عنهاء 
وللعهد فلا بنقضه ولا ینکن ولشویته من اشقض, 
والحافظ قلبه في رجوعه إليه أن لابرجع منه ی أحد 
سواه» واحافظ على نفسه والمتعهّد طا. وعلى أوقاته. 





۲ ذکر ری وجوهًا في الأراب والحسفيظ. 
فقال: «الأّاب: هو الذي رجع صن ستابعة هواه في 
الإقبال على ما سواء. والحفيظ: هو الذي إذا أدركه 
بأعرف فواء. لايتركه فيكئل تقواه. ویکون ر 
للمتني. لأنَ التي هو الذي ائق الششرك والشعطيل ول 
ينكره. وم یعرف بت 

والأوّاب: هو الذي لايمترف بغيرء, ويرجع عن كل 
شيء غير الله تعالى؛ والحفيظ: هو الذي لم يرجع عنه إلى 
کیء متا مدا لاحظ: وب أژاب» 

١‏ المحور القّاني: امحافظة, وجاءت بشأن الصّلاة 
فتط شرت ۱-۳۸ وفیها بو 

١‏ ذهب أغلب المفسّرين إلى أنّ معنى امحافظة هو 
اللواظية على أداء الصّلاة المكتوبة في أوقاتها. وقال 
لاطبا في الآية (68): «المراد بالمحافظة في هذه الآية 
انوع في الصّلاة. وهو نحو تذل وتاتر بط عن 
العظمة الإمية عند الانتصاب في مقام المبوديّة, لكنّ 
المعروف من تفسيره أن المراد بالمافظة ملى الصّلاة: 
الممافظة على وق 

وقال الآلوسي: «يحتمل أن يسراد بالسّلاة مطلق 
الطّاعة ممارً, أواكتق بيعضما الذي هو عباد الدّين وعلم 
ولا أطلق على ذلك الإيان بمارًا كقوله تعالل: 

















۲- قال خر الا في (۳۸: «المراد أن الایان 
بالآخرة كما يعمل الرجل عل الإيان اوه فکذاك 
يحمله على الحافظة على الصّلوات. 








أشرف المبادات بعد الإيان بالل ا خطرا: آلا 
ترى أنه لم يقع اسم الإيان على شيء من الصبادات 


التظّاهرة إِلَّا على الصّلاة, كما قال تمالى: رما كان ال 
هضيع إيَانَكُمْ4 البقرة: 142 أي صلاتكم؟ ولم بقع 
اسم الكفر على شيء من المعاصي إلا على ترك الصّلاق». 
في علّة تخصيص الصّلاة بامحافظة 
دون غيرها: «لأنّها عباد الدّين, ومن حافظ عليها كانت 
ألما في المافظة على أخواتهاء. 


وقال حتد رشید رضا 














«لأله م يكن فزض 
عند نزول السّورة من أركان المبادات غيرها. على أله 
كانت الصلاة عباد الدّين ورأس العبادات ويمدّة للإيات” 
بالثقوية وكبال الإذعان, كانت الماظة عل دآع إل 
القيام بسائر العبادات المفروضة, وترك جميع الرّمات 
المتصوصة, وماسية الى على التسبهات والأفمال 
الکروهته. 

۲ جاءت ی سورةالمنون آ 








انظ الفعل أي يحاون فيه لا 
في القلاة من اله والكزره ولذلك جدمه غير عزة 
والكساي. وليس ذلك تكريرا لا وصفهم به 


وقال التتضاوي: 








حد ظ/۸۰۳ 





الخشوع في غیر السافظة علیما؛ وق تصدیر 
الأوصاف وختها بأمر السّلاة تعظيم لشأء 





4- وجاءت في سورة المارج یا آیتان ۲۳۱ 
و۳۵ فقال ری نی (6۰): ا قال في 
سورةالعارج: لیصا دقل 
خلاتیم بمظون»] قلت: سعنی دوامهم علبها أن 
يواظبوا على أدائها. لایطلون بهسا ولا پشتفلون عنها 
بشيء من السّواغل». وکذا قال اي با ُشبه هذا 
المعنى. وأضاف: «قيل: المراد به سكونهم فيها؛ بصيث 
الايلتفتون مين ولا عمالاه. 

قال التَخرالرَازي في(61)- وبري في شيرهات 
#رفان قيل: المحافظة لاتكون إلا بين انين كالخاصمة 
إوالماتلة. فكيف الممنى هاهنا؟ والجواب من وجهينة 

أحدهما: أن هذه المافظة تکون بين العبد والب 
كاله فيل له: احنظ السلا: ليحفظك الإله الذي أمرك 
بوني كرك البقرة: 
۲ وق المدیت: «احفظ ال يحفظك». 
لتاني: أن تكون الماظة بين المصلي والصّلاة, فكأئّه 
قيل: أحفظ السّلاة حقٌّ تحنظك الصّلات», 

وقال أبو البقاء المُكْبْريٌ: «يجوز أن يكون من 
«المفاعلة» الواقعة من واحد, كعاقبت اللَصّ, وعافاه ال 
وأن يكون من «المفاعلة» الواقعة من أننين» ویکون 
وجوب تكرير الحفظ جاريًا بمرى الناعلينء إذكان 
أنه شر يك الفاعل الحافظ, 
اعَدنا مُولى» البقرة: 01. 
فالوعد كان من الله والقبول من موسى, وجمل القبول 












بالصّلاة. وهذا كقوله: 












4 /المعجم في فقه لغة انقرآن... ج ۱۲ 


كالوعد. وفي (حَاتِظُوا). ممق لايوجد في ( 
تكرير المفظ». 

ونقل تدر شيدرضا رأي أستاذء في هذه الآية. فقال: 
لََاتِ» .وم يقل: (احتظُوها), 
لأنَّالمفاعلة تدلّ على المنازعة والمقاومة. ولا يظهر قول 
بعضهم: إِنّ المفاعلة للمشاركة, لأنّ الصّلاة تحفظه كا 





نظرا), وهو 









يحففلها, إلا لو كانت | حافظوا الصّلوات. ولكسّه 
قال: عل الك أي اجستهدوا في حمنظها 


والمداومة عليها». 

وتدارك رأي أستاذه بقوله: «لابريد الأستاذ بهذا أن 
الصّلاة لاتحفظ عا ذكر. ونا يريد أن لفظ (حَانِظُوا 
لایدل عل هذا العنی بت في نفسه». ثم ع كا 
«والذي أفهمه في المفاعلة على الشّىء هو فملد ال 
الزة. ومن حافظة عیه,واقبعلیه ام مب 
إذا كانت (على) للتعليل. ك «قاتله عل الس أي 
لاجله, فالقاتلة فیه للمشارکة, ولا یصح هناء. 

ولقائل آن یفول: إِنّ المفاعلة هنا ترغيبٌ إلى 
مشاركة القلب والقالب, أو مشاركة جميع الأعضاء فيها. 
أو مشاركة المؤمنين في أدائها جماعة. 

المحور القسالث: الاسستحفاظ في (42): ينا 





١‏ قشر الاستحفاظ بالاستيداع» من قوهم: 
1 استودعته, وا ممنى أن الله استووع 
ولکتهم ضیعوها وحرفوا ما فهاء 

قال أبو سيان «في بناء الفعل للمفعول وكون القمل 
للطلب ما يدل على آله تمالى لم يتكقل بحنظ القوراة, بل 














المسألة الأولى: حفظ كتاب الله على وجهين: الأرل: 
أن يمف فلا يُنسى. || ينظ فلا يُضيّع. وقد أخل 
الله على العلباء حفظ كتابه من هذين الوجهين: أحدهها: 
أن يحفظوه في صدورهم ويدرسوه بألسنتهم. والّاني: أن 
لایضیموا أحکامه ولا هملوا شرائعه. 

المسألة القائية: الباء في قوله: هيا استُْفظُو4 فيه 
بوجهان: الأوّل: أن يكون صلة الأحبار. على معنى العلراء. 
با استحفظوا والشانی: آن یکون المنی کون با 
استحنظوا: وهو قول ربا ». 

۳اه ن «با اننفظرا4 سبیه معلنه 
بايمْكُمٌ), و(ما) موصولة, والضّمير في الفعل عائد على 
لين والزتاجين والأحبار أو عائد على الربانِين 
والأحبار فقط, والذين استحفظهم التوراة هم الأ 
وقيل: الباء صلة لفعل مقدّر معطوف على قوله: (يَمْكُمٌ 
بها الُونّ». و(ما) مصدريّة. 

قال الآلوميّ: «توهّم بعضهم 
و(ين) لتبيين مفمول محذوف دا 
بسبب أمر (اسْتُحقِظُوا) به سینا اپ اف وهو 
عنا لاينبغي أن يخرّج عليه كتاب اله تمالی. وقبل: 
الأول أن تجمل (ما) مصدريّة. ليستغنى عن تتقدير 
المائد. وحينئذ لابتأقّ القول بأنّ (ين) بيان ها. ومن 











أن (ما) بمنی آسر 


وا والتقدیر: 









الاس من جوز کون (یها) بدا من (یسا,وأعید 
الجاراطول الفصل, وهو جائز أيضًا وإن لم يطل. ومنهم 
من آرجع لمیر اثرفوع لین و(من) عطف عليهم, 
فالمستحفّظ حينئذ هوالله تعالى, وحديث الإنباء لابتأق 
إذ ذاك. وقيل:إنّ ليون فاعل بفعل محذوف, والباء 
صلة له والجملة معلوفة على ما قبلها. أي ويحكم 
الراتيون والأحبار بحكم كتاب الله تعالى الذي سألهم 
أنبياؤهم أن يحنظوء من التغيير». 








ح فظ ۸۰۵ 


الآيات _وعددها 47-: ١٠مدئيّة,‏ 


و71 مكَية, والحفظ في المكيّات تکو: 








منوب إل اله 
غاتيًا مباششرةٌ أو بالواسطة وهي عقيدة وتوحيد دق 
المدنيات تشريع ومنسوب إلى الاس غالا فكل من 
الصّنفين يناسب محل نزول 

الا کل من السفین شامل یاب والتلب. 
والإيهاب فيها أكثر من التلب. 





ح ف ف 





الفظان. مرّتان, في سور تين 





حنثاها 10 حالین :۱ بين الشدى. 

۳ ۳ 

النصوص اللغويّة 
واحتقتٍ امرأة: مت من مت مر وجهها ین أبوعمر والقيبانيٌ: وفال [الأسدي] : المسنَف: 
والتوف ایوسة سن غبر دنشم. ۶ استشمد ألا يكون له له مذا رل مت وحاف, 


۱۵۷۸۱ الایل.‎ 
Nen) 


بشعر] 
ا ا 210000010 
وحمت المرأة رجهها ها وتو 








وقال [الشعديّ : 
حاف وطام حاف إذالم يكن له أدم, حف ب 
Ou:‏ 
وقال الأكوعيّ: ما معه إلا حَقَف؛ قذر ما يغه م 
الزاد وما ممه إلى حَقَقة. ۷:۱ 
والیفاف, تقول: ما ممه إلا حفافٌ طَمه, أي قَدْر ما 









شيء: جانا 


به المريضة بق بها الحعة 


[#استشهد بشم ] 
N‏ 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 11 





الحة: المود يكون في الشّقّةَ من يدي المرأة, إذا 











فلیقتصد. (الأزمري ۳۰4 
القراء: يقال: ما هم ذلك لا حاجة برید: ما 
يدعوهم وما يحوجهم. (لارري ۳۰۵ 
: وقالوا: حَفَ بطن الرّجلء إذا لم بجد ا 

(e) 


بير ولا حَفْة». معناء: لاتصلم 
لشيء؛ فالتيرة هي المنشبة المعترضة, والمنة: القصبات 
الثلاث. 





من الا هو لت ال 
هي 1۲:4 
آرضنا وققت. |ذا یس بقلها, 


(ابن فارس ۲: ۱۵ 





الاصتعي: حف بي شفرا وأحفته. شویق 
حاف ل يلت بسمن, 
أي يقوم ويقعد. وینصح وق 
إذاكان 








يقال: بني من شمره جفاف؛ وذلك إذا ملع فبقيت 


لد 





من شعره حول رأسه؛ وجمع لیف 
وحَفَ عليهم الغيث, | 
له حفيقًا.. 


ویقال: آجری الفرس حتی أَقه, إذا حم ا: على 





شتات نه عق تمع 





لخر ديد حق يكو له حفيف. 
وهو الحم اللي أسفل لها 
:مرک من مراكب النساء. 

الم بغير هاءء هو النسج. وأما الم فهي المدشبة 
يلف عليها الحائك الثُوب. 
َذي یضعرب به الحائك كالكيف: اليقّة بالكسر. 















الأعراب. 
الفقان: ولد شام الواحدة: حَقانة. الذّكر والأثى 


جیا 
أصابهم من الميش من و 
رمن شدّة الميش. 
وجاء نا على حف أمر. 





کل هذا 





أي عل ناحية منه. 
(الأزهَري :۳ 
مال. يقال: ماري عليهم 
حقت ولاقت. أي آر عوز. .اور ۸: 0۱۳۵۵ 
الحيان زاف الفوف.آيشدید مین 





ألمْف: عیش سوم و 





ومعناء آنه بُصيب الاس بمینه.  .‏ اهر :60 
المحّف: الکفاف من العيشت.. (ابن سیده ۲: 40۳٩‏ 


:من تام في التصد في اللدح: «من نا 








إليه. الضّفف والحفف واحد. [استشهد بشم] 
(الأزمّري ۸ ۵ 





إذا ذهب سمع الإجل كله قسيل: قد حَفٌ 
مه (السَغانی >: 14۵۲ 





۱ 1 
ويقال: قوم محفوفون, وقد حقّتهم الحاجة حفًا 


شديدًا هم إذاكانوا ماويج. 
لإصلاح العلق: ۳۰۱ 
ويقال: معت حَفيف الرَحَى, وسمعت سحيف 
الرَحَى. وهو صوتها إذا طحَنَ. (إصلاح المنطق: 414 
المُبَوّد: الضَقَفُ: أن تكون الأكَلَة أكثر من يقذار: 
المال, اسف أن تكون الأكلَة ببقدار المال. 
(الأزْمي لرها 


الإجاج: وحمت الماشية من الرسيع, لا نت 





وجههاء إذا فلت مت الشّعر. 
الم التيق في المعاش والققر, وأصله من 


ولاي 





له وفي كلام بعضهم: «خرچ زوجي وي 


فا أصابهم حَنَنٌ ولا ضَنَفُ». نامتّث: الشیق, 





ويقال: أغار فلان على بني فلان فاستَحَفَ أمواهم. 


أي أخذها بأسرها. 





والحقافة: ما سقط من الشَّمر اهقوف وغيره. 
والمكاف: الجلغة من الميش. N‏ 
ف ذاك ويفاف ذاك وف 





۸۳ 
اف, أي في قْر ما يكفيه. 
(EV)‏ 


القالی: وإذا کان له [الفرس ] ضوء كان له حفيف. 


بقول: ييف من شدّة اذو حت كان عَرفَجًا تضرم 





علل أعرافه وعناته. ۳۷ 
والمفيف: الصوت. وكذلك افيف والمجيج. 

(to) 

الأزهَريٌ: ويقال: ريدة. إذا تيس أعلاها 





وحمت الأرض وقفتء إذا ببس بقلها. 


وفرس قفر حاق: لايتسمن على الشتعة. 





جلدهاء والفحيح من فيها. 


الضاجب: [حر التلیل وأضاف:] 





وحفاّا کل شي.: ج 


وما بق من شعره لا جفاف: وهو 





8٠١‏ / العجم ق فقه لة اقآ 





e 


کال حول راسه. 
ف:اب‌اعات. والّق الستدیرة,کالیفاف 








بة. أو طيران طائرٍ. حف 





وحَقان الإبل والمام: صغارها. 
واشتان: الم 
وأتانا فلان على 
وَالحَقَفُ: القوت القليل كالكتّف لافضل فيه. 
العيش. وهو من الرجال: القصير الور 





ذال. آي[نانه وحینه. 









والماقة:حفاة ان ولقت, وهو بقيتهلا. 
والحفيف: اليبس من الكلا. 
و«ماله حاف ولارافٌ» ا حاف لدي عله 


ومنه قول امرأة: وت حاورا 









ي ملآنه وقريب من جفافه 
سمكة بيضاء شاكّةٌ. 

ويسقال للدّيك والدُجاجة إذا زجرتهما: حَْ 
NAD‏ 





ومن هذا حديث وَهْبِ بن إبراهير حين 
أراد رفع قواعد البيث ظَثلَ الله له مكان البيت ب 


جفاف البیت؛ 








Mn 


في حديث معاوية: «أنّه بلغه أن عبد الله بن جعفر 


وجهد ین یله واعطانه. فکتب (لیه یأسره 
بالقصد, وینهاه من السّرف...» [واستشهد بالشّعر 











(ort 1) أي قلّ ماله.‎ ٠ 
هَريٌ: قال أبو سعيد: المقّة: المنوال. ولا يقال‎ 
لح وم ات ال‎ 


واشان: فراع النعام؛الوادة: حَمانةء الأكر 





نی فیه سوام 
والحقان أيضًا: 











والاحتفاف: أكل جميع ما في الت 
شرب جميع ما في الإثاء. 
8 بالكسر: سركبُ من مراكب النساء 
إ1 تا لالب کم ُقتب الهوادج. 


















وحتوا حول ییون ناء أي أطافرا به واسعارو 
وقال اث تعالی: و زیامت .ازمر ۷0 

وله بالئيء له كا يَف اهوج بالياب. 
وكذاك این 

ويقال: «من قا أو رقنا فليقتصده أي من خَدَنا 


أو تعطلف علينا وحاطنا. 
وما ثفلان حاف ولا راگ وذهب من کان قله 





ورن 
وا ا 
للم اماجة تم کنو عاويج. وهم قوم 
عفوفون. 






من شمره طرّة حول رأسه؛ ومع 
[واستشهد بالشّعر ؛مرّات] 
المساء والفاء ثلائة أصول: الأول 


Ores st) 








تفسير ذلك: الأوّل: احقيف, حفبف الجر وغو 


وکذلك حفیف جناح الطائر, 

والّانی: قوهم: حَفَ القوم بفلان. 
لله تعالى: وى الْسملئكَة اين ین عزل نی 
الزّمر: ملاومن ذلك جفافا كل شي»: جانا. [ 








استشهد بشمر] 

ومن هذا الباب: هو على سَنٍَ أمرء أي ناحية منه. 
وكل ناحية شيء فإتها ليف به. 

ومن هذا اباب قوهم: «فلان يا ويرقاء كاه 
يشتمل علينا فيعطينا وقيرنا. 

واثالت: توف واتّف وهو شدة امیش ویش. 

قال أبورّيْد: حَْثْ أرضنا وققّت. إذا يبس بقلها. 


وهو کالتظّف. ويقال: هم في حَنَنٍ من المیش, أي 








عفف/1ل4 


: رأس قلان محفوف وحاف» 
اللرأة وجهها من 
en‏ 





التمر. واحتفث اقبت إذا 
التَعالبي: عن القارابي؛ النّفُ؛ قلّة العلّمام وكثرة 









فلّةالماء وكثرة الژراد. والسَمت آیشا: 

قلّة العيس. ۷ 
فصل في سياقة أصوات نتلقة:.. حفيف الشّجر. 

۳0 


فصل في الأصوات الشترکة... امسفیف: صوت 
حركة الأغصان. وجناح الطائر. وحركة ال 

فصل في خشبات الصّنّاع وغيرهم. 
4 

أبن مبيده: حَفّ القوم بالتّيِء وحوالبه ون 
ھا وقوه وحَقفُوه: أحدقوا به. 

المُحدّف: الشّرع الممتلى الذي له جوائب كأن 
,أي حفت به. ورواء لبن الأعراي. 
يريد ضبرمًا كأئه جف وهو الطب الخلق. 

واليحقة: خل یت لوب تركب فيه المرأة. 
لا آن از 


یت با 





(rou 





وقیل: اينه مركب کا 

لائتیب. قال ابن در 

يف بالقاعد فيهاء أي يبيط به من جميع جوانيه. 
والحتّف: الممع. وقيل: قلّة اللأكول وكثرة أ 

وقال لب هو أن يكون العيال مثل الرّاد. 
وقيل: هو مقدار العيال. 


وأصابهم حَنَّكٌ من العيش. أي شدّة. وما رن 








واليحلة 








۲ /المعجم في ف 
علییم حَقت ولا 
وطعامٌ 


وميا 






وعتتم المساجة بهم حًا شديدا إذاكانوا 
ماويج. 

وعنده حَنَةُ من متاع أو مال. أي قوت قليل ليس 
فيه فضل عن أهله. 

وكان امام جفاف ما أكلواء أي د 

والحقُوف: اليْنس من غير 


وشویق حاف: یاب غير 












چلدها إنا 








مایق حول السلمة من الشعره 
الواحد: حفاف. ١‏ 

وا ميفاف: الحم يف سل نك ی لها 

والحاقان من السان: عرقان أُخضاران یکتنفان من 
باطن. وقیل: حاف للسان: طرفه. 

وخ الحائك: خشبته العريضة يُنكق بها الّحمَة 
بين التدى. 

والح الكَنيج!9 


والمثّة: المنشبة التى يلف عليها الحائك التُوب. 





والحقة: القصبات. 
الحائك كالشيف. 





ار حت يتف حفيًا وحَفْحَف. 
وحّتَ بقل ییف: طان, وامفیف: صوت جناخیه 


4 وه 9 
والانق من الأساود تیف حفيثًا. وهو صوت 





وحفیف الرع: صوتجا نی کل ما مرّت به. 
والییف: صوتٌ آخفاف الابل ذا 
حف مه ذهب کل فلم یق منه شید 
وحقان المام: ريشه. 

وامان: صفار اّما والإبل. 











وحت 





١‏ ار اي 








وفلان بسه. أي س 

وهو ناویا آي یطیا ویبن وفي ال «من 
نا آو رقنافلیفتصد» یقول: من مدحنا فلا 
ذلك» ولکن یتکلم بل منه. 
المین: 
وجاء على حفن ذاك و. 











وژټانه. 


وموعل 





واحتّت الابل الکل که و نالت منهم 
منه.[واستشهد بل ,]1 
0۳۸۱ 


وا 








حف ايء وبه وحوله ومن وا 
وحفاما, واحتت به: أطاف به واستدار. 
(لانص :۳۱۳ 
الّت: سکة بیضاء شاکة. . (الإفصاح 4٩:۲‏ 
الواغب: قال عرّ وجل: «وَتری ا 
ین عزل الزش4 الزّمر: ۷۵ آي مطیفین 
جاتبيه, ومنه قول اې ا هلاک بأجتحتهاء. 
[ استشید بشمر] 
وقال عر وجل: اش بط 
وفلان في حقّف من السيش. أي في ضيق, كأنّه 











جفد/ ۸۱۳ 





حصل في حتّف منه. أي جانب, بخلاف من قيل فيه: هو 
في واسطة من العيش. 
«من نا أو رقنا فليقتصد» أي 








الج بالمكارء». لوَحَنَفَْاهً بتَغْلِ) الكهف: r‏ 


ودخلث علیه وهو نوف تيه وهود َف 


ایاج [2 
پوجلسوا قاقیه, وحفاق سريره. وهسا جانباه. 


بشمر] 







وهو رجل محفوف بثوب. وما بق من 





وت بات 


وارض حالة 





وعن بعض الم 





عقب فيه شقاق. وسويق حاف: غي, 
بش ٤‏ 
ومن الماز: فلان نا ویرنءآي یضگنا ویووینا 





وهو نی وف من المیش وحقن. 
ا ا 
وعت رأسه: مد عهد؛بالافن. وقوم 

(أساس البلاغة: 1۸٩‏ 





حَنَنهِم الحاجة. 





4 /العجم في 


علا «سلم عليه الأشعث فرة عليه بغير 
والتحق: : الإكرام بالمسألة والإطاف. [ 
ذكر حديث معاوية 


فة القرآن... ج1١‏ 





وعبد الله بن جعض] 





وجفانًا التيء: جاباء, كأتّهما أطافا به. [ثم استشهد 
U) E‏ 
ابن الأثير: في حديث أهل ال كر: «فيحشونمم 
بأجنحتهم» أي يطوفون بهم ويدورون حوطم. 
وق حدیت آخر: «ل نم للانکة». 
وفیه: ا لم يدبع مس طعا إلا ماقف 
المّف: اليف وفلَة المعيئة. بقال: أإاب شتف 
ناا أي ل يديع 
لا ال عنده خلاف ال خاء والْصب: 
ومنه حدیت عمر «قال له وفد الصراق: 
الزمنینبلغ سنا ومو حاق الطعم» أي یاه وقجله 
ومنه حديثه الآخر: «أَنّه سأل رجلا فقال: كيف 

















لوقه قت الأرضء نا 


وجدت با مد فقال: رآیت واه ي ضیق عیش. 
GAN)‏ 
الضغانی: :ال 
وحفيف الأفعى مثل فجيحها. إلا أن افيف من 
جلدهاء والفحيح من فيهاء وهذا عن بیع 
والحفيف: اليبس من الكل 


















ولح إذا ضاق 

وجاء على جفاف ذاك, ر 
{Eor £)‏ 

الزاز: المرأة وجهها من الشّمر, من باب 





«رد» جفافًا أيضًا بالكسر. واحدقّت مثله. 
بالكسر: مركب من مراكب النساء 
كاطودج إلا أئها لامب كا مبب الموادج. 

وحَقُوا حوله, أي أطافوا به واستداروا. قال الله 





وا 








اربه ورأسه, أي أحفاء, وباب الثّلاثئة «رد». 
۱۲ 
ت المرأة وجقها حَقّا. من باب «: 





الوم 


خد شر 








وحه: آعطاه. 
وحَفَ القوم بالبيت: أطافوا به. فهم اون 





وشاريّهُ ورْسَه أحفاهها. 


والفرش حقیفا: شم عند رکضه صوت والأفقى: 








فح یا |[ الیل من چلدها والتحيح ين فيا 

وکذلك الطّاثر الجرة |ذا صوتت. 

وال وجقها من ار تیث جفاًا بالكسر وحم 
کا ۳ 

وا الراة الا وکورة غري خلب, والمنوال 








والفقان:فرا ام لد کر والاستی؛ ولواحدة: 
َقانة, ليدم والملآن من الأواني أو ما بلغ لكيل 
جنافیه. 

وککتاب: المانب وال 

وقد جاء عل جفافه وحهوحلّهمفتوحتین 


من الشعر حول رأس الأصلع ججعه: 









وهو حاف بی 
وتاه 4 الکیف :۳۲: جملا تخل يفا 
اتا 

امَف مركا والمنُوف: عيش سُوء وقلة مال, 
ومن الأمر: ناحيته. والقصير 






بنا واعتنی بأمرنا وخدمنا ومدحنا فلا يلون 





حف ف/ ۸10 


ومنه قوطم: ماله حاف ولا راق. وذمب من کمان 
له ویره 

وكشتاد: الّحم الل أسفل الها 

وككناسة: بقية البن. والقّتٌ. 

حنم الحاجة, أي هم صاویج.وقوم عفوفون. 
جر لديك وال 





و ۳ 
وأحففته: ذکرته بالقبیم, ورأمي: بات عهده 
بالدهن, والقّرس: حملته على أن يكون له حفيف, وهو 


وی جزفه,واوب: ن 





وحقّت حفیفا: بجُهد وقل ماله. وحوله حَفٌ 
کاحتت: 


واحتث اثست: جه :مرت منت شعر 





واستحف أمواهم: أخذها بأسرها. 

نح ضاقت معيشته. وجناح الطائر والضبع: 
مع اموت 

الطریحن: منت ال کار وت اشار 
بالتهرات» وبروی: ُچبت. 

وحّفَ القوم بالقتال, إذا تبناول بعضهم ببعضًا 
باکیوف. 

رحّت به المدو خفوفا؛ سرعر 

وخ الرأة وجقها من الشّعر تق ما من باب 


(rrr) 


«قتل»: زئتته, 
ومثله: «حتٍ الدنيا بالشّهوات كا بح الودج 
باتیاب». 


وحم احاجة تلهم لد کانوا ماويج. 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۲ 





وخف رأسه یت بالکسر فوفا اد هه 
بالاهن, 

وحّت شاره یت حَّد أحفاء 

وحفیف الفرس: تويجزیه. وحفیف الشجر: 
دوي ورقه ومثله حفیف جناح ال 

وال بکسر الیم: مرکب من مراکب اساء 
کانزني. 

مَجمع اللّفقد ١‏ حفن القوم بالبيت أو من حوله - 
کرد رد حَمّاا أطافوا به, وأحدقوا من حوله, فهم 
ا 

وحَقَفْتُ الأرض بالتّجر أحقّها حنا: أحطلها به. 

۷۵۱ 


۳۸: 





وبه: أحاط به, وت القومبارجل: أحدقوابه و1 
حوله, فهم حاقون بد. 
المُصْطَقَويٌ: والتحقيق: أنَ الأمل الواحد في هذه 
المادّة, وهو «لت» مع قيد مغهوم الإساطة, كما أن 
«اللَّه هو مطلق في مقابل مفهوم التعر. 
وباعتبار هذا لمن يطلق على سوه الیش وشدته 
واللضيقة فيه الذي يوجب الانقياض في الحياة والعيش 
في مقابل الانبساط وا 
وكذلك حفيف الشّجر والطلائر, بإحاطته الشّجر 
وكون الشّجر ملفومًا به. وكذا في الطائر وغيرء. 
ويناسب المعني المذكور: حمّت المرأة وجههاء 
TES‏ مقطا 
وملفوفا بشدة الأخذ والقبض. 


























الکیف: ۳۲ 
أبن عبئاس: أحطناهًا. (rev)‏ 
مثله فضل الله (11: 0018 
ونحوء اقملبي (1: .)17٠‏ والواحديّ (۳: ۱4۸ و 
ي (0: ٩‏ وتو ۱۲0 ۲ والكاشاني 
(۲۳ ۲۶ رالا با۲ ۳۰۸:۱۳ وحسنين محمد خلوف 
۷ والْطتو (۲: ۲۷0 
يد يسن عسليّ: غطّيناهماء وحجرناها من 
)04( 
مجازه: أطفتاهماء وحجزناها من 
۰۲:۱ 



















ATA) 


از رسي( :£14 واېنا ری (۱۳۹:۵) 





اي (۱۰: 6۰۱ والمنازن (4: ۱۷۲ وأو خیان 


( ۳ والتمین (6: 6۵6 وا 









أي حوطناهاء وقد حف لقومبفلان,ذا 


(A4) 








بهم أي جعلتهم حائّين حوله. وهو متمد إلى مفمول 
واحد, فتزيده الباء مفعولًا ثانيا. كقولك: غشيه وغشيته 


به Ar)‏ 
نحوه البيْضاويّ (۲: ۱۲) ,و ان (۳: 075و 
اشيسابوري (۱0: ۱۲۱ وأبو اعود (: ۱۸۹ 
والراوشوي (۵: ۲۸0 ,و الگوسي (۱۵: ۰6۲۷۵ 
ماس (۱۱: 0۰۵۷ وطتطاري (۱ ۱ وان 
عاشور (۱۵: 2014 
ابن عَطيّة: بمنى: وجعلنا ذلك ها من كل جهت, 
تقول: حمّك الله بخير, أي علّك به من جهاتك. وا قاف 
الججانب من السرير والفدان ونحوه. وظاهر هذا الل أي 
ما جاء في الآبة اضر هم متلا ] أتديار .وقح 
موجودا؛ وعلی ذلك فر أكثر آهل مدا اكا ربل. 
ویتمل آن یکون مضرویا بن هذه صفته وان 
يقع ذلك في وجود قا ولأوّل أظهر. 








(10) 





والحفاف: جانب الشّيء, والأحة: جع. قعنى قول 





به القوم, أي صاروا في أ. , وهي جوانبه. 

۲۶ :۲۱( 

أبن كسشير: محفوفتين بالخيل امحدقة في 
جنباتهيا. FATE)‏ 





رة دروزة: لنفناها وطوّفناها من جسيع 





جدف/ ۸۱۷ 








الفرّاء: لاواحد له إذلايقع همالاسم إلامتممين. 
(الشرطي 4۲۸۷۸۵ 


أبوعبيدة: أطافوا به بعفاقیه. 





لكل 
طب والماقون: أذ من حاقات الي 
وئواحیه. قال الأخفش: واحدهم: حاف [م نقل قول 
الفرّاء وأضاف:] 





وقال الأخفس: (يسن) زائدة أي حاقين حول 
المرش. وهو كقولك: ماجاءني من أحد. ف(ين) توكيد. 
(YAY N0)‏ 

الشمين: جع حاف وهو اميق بالقيء. من: 
حتف بالتي., إذا أطت ببه. وهو مأخوذ من 
«ایفاف» وهو الجانبہ 
وقال الرّاء وتبعه اا 
تیا ری الواحد لايكون حااءإذ امسفوف هو 








الإحداق بالشَّيء والإحاطة به. وهذا لايتحقق إلا في 
جمع [واستشهد بالشّعر مر MN‏ 





۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 17 


الصْطْطْنَويّ: أي مين وعسيطين, وراد أن 
نک این قد أمروا وجاموا من جائب حول العرش. 
ومن ساحة عظمة لله المتعال يحون على هؤّلاء من أهل 
المكة. ولا يخ طف التمبير بكلمة (ين) دون الباء. 

والتبیر ات نی هذا الورد: إثسارة إلى كثرة 
الملائكة وازدحامهم, وذلك من جهة تجليل أهل الجمنّة 


وتبشيرهم وتهثتتهم. 
وبهذا العنى يمانم في الآبات الشّمريفة. فراجعها. 
لملا 
500 
الأصول اللغويّة 


١‏ هذه المادّة أصلان: 
الأوّل: الح أي الإحداق بالتّيء. يقال: َه 


كك 
ون اه 201 





لقوم بسیدهم وبالقي 
أي أحدقوا به وأطافوا. 

والحقان: الندم, لأنهم يحون بمخدومهم. 

والِحَقّة: مركب كالودَج, سيت بها لأنّ ا مشب 
يمت بالقاعد فيها. أي يميط به من جميع جوانيه. 

والميفاف: طرف التّيء وجانبه لأنه يُطيف يه 
ويله والميفافان: ناحيتا الزأس والإناء وشيرهماء 
وجفافا الجبل: جانباء, وجفاف الّمل: منقطعه؛ وابممع: 








وحاق اللسان: طرفه, والحاقان من السان: عرقان 
أخطعران يكتنفاته من باطن. 





فرها؛ لأنه يمدق بها. 
الآنّه يبيط بالتسيج؛ والجسمع: 
حُفوف. وهو الحقّة أيضًا. يقال: ما أنت بْقّة ولا بيرة, 
الحة:المنوال. وال بة الممترضة, أي أنت لاتتفع 
ولا تم ولا تصلع لشيء. 

والحقّان من التَمام والإبل: ما دون الحيقاق. أي دون 








الزأبعة من عمرهء فهو حفوف يكبارها مادام صغير). 
وائوف: الیس, له آمارةالنیق والاحداق. 








والمقوف: شمث الشّعر وتلبده. تشبيها غوف 
البقل. أي ييسه. يقال: حف رأس الإنسان وغير بك 





وجهها تنما بخيطّين. والحقافة: ما سقط من الشّعر المفوف 
وغيره. 


والحّف: الضتيق في المعاش والقلة والحاجة. يقال: 








أصابهم < من العيش, أي شدّة. كأئه أخيط سنن 
وطيف عليهم, وأُولتك قوم محفوفون. 
وما عند فلان إلا حَنَفٌ من المتاع. أي القوث 
القليل, وطعام حَقَفه قليل, ومعيشةٌ حتف 
وحنتهم الحماجة تَحُنَهِم حَقًا عسدينا. إذا كانوا 
محاويج. وود له على حَنَنِه على حاجة. 
وت سثه: ذهب كله فلم ببق منه شيء. 
شق عليه وأحيط به. 
ومن المز: رل حاف المين بين الحقُوف: شدید 








الإصابة بهاء وهو عل حقّف آمر: ناحية سنه وشرف, 
وجاء ی حَف ذلك وحمَفه وجفافه: حینه ون 
والثاني: الحقيف. وهو صوت يُشبه الرنين. يقاقة 
حَفَ التي, یت حفیاه اي صاتّ, کصوت التاب 
الثار. وصوت جناخي الأائر, وصوت جبلد أنني 
الأساود. إذا دلكت بعضّه ببعض. وصوت الرج ف كلم 
مرت به وصوت أخقاف الإبل. وصوت الفيث إذا اث 

















۲سوجاء ما ای الحموف: الييس» وهو قوطم: 


ریت 8 وجفاد أي بچ 











ج ف ف/ ۸۱۹ 





ويدو أن ذلك كله من الاشتفاق الأكبر, أو من 
تداخل اللّغات, أو غير ذلك. والله أعلم, 

٣‏ ويستعمل بعض العرب اليوم لنظ «الححقّاف» 
بمنى الحلاق. ويُضيف أهل العراق إليه «تاء» للتأنيث. 
مر راقن عر 





شاربه و مبته «حفافا. بل بقولون: خلاق و رن 
وهو الأفصح. 
الاستعمال القرآني 
بچاء منها الماضي واسم الفاعل كل منه] ميرّة في 





الزّمر: 3/6 
يلاحظ أو أن (حَقاضُ) في (1) قد أسند إلى اله 
بانظ انكلم جا ياء وفيه بُُوث: 
١-قالوا‏ في معناء: أحطناهما, وخطيناهها وحجرناهما 
من جرانیا:وآطفاها وحجزتاها: وحطاها, 
وجملنا التخل بحيطًا بالجتّدين. وير ذلك, وكلها ببعنى 
3 
]قال زيد بن علي يمني غطيناما وحجرتاهما 
من جواتها». يريد به تتطية الأعناب والكروم بالتخل, 














۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲٠‏ 





وقايةٌ من وهج الشّمس في الصّيف والرّمهرير في | 
وهو وجه حسن» غير أن الح يصدق على الجوانب 
دون الوسطء فلا يستقيم هذا الفول إلا بجمل التخيل في 
. لكى تغطّي الأعناب. ولكنٌ التسياق 














والاحقة, وهو ظاهر كلام الز 
والَخْر اراي فيكون التقدير: وجملنا حومما عخلا؟ 
قول: الجعل في كلا الموضمين من الآبة معي 
الإنشاء, وهو عام والح خاسٌ متفرع من لنظورة 
ترض مهدا وتال لک 
تا طذ: ۵۲. ولو الو عتم e‏ کته سل 7 














نيا لفظ (حَاقَين) في 1) جمع «حافٌ», أو هو جع 
لامفرد له. وفيه بحوث: 





الشّيء ونواحي», دج عا من وح وف» أي الّاحية 
يريد به الاشتقاق الأكبر, 
بقع هم الاسم إلا 
مجتممين», وقال التمين: «جمع حاف, وهو المحديق 


التيء. من: حتفب باي م. إذا أحطت به». 





؟- قال القرَاء: «لاواحد لهه إذ 








د في «ين» قولان: أحدهيا: هي زائدة كما ذهب 
ليه الأخفش, والتقدير: حاقين حول العرش, كقوظم:ما 
جاءني من أحد, أي ما جاءني أحد. 


ح ف و -ي 


۳ألناظ, ۳موات, فی سور امکیتان. امدنيّة 





ة والتن: مصدر اي بقال: خن 
يتمق حَقٌ فهو حاف إذا كان بغير َثْل ولا حفَ. وإذا 





اتحَجَّت"" القدم, أو زين البعير أو الحافر من الي 
قیل: حل بن خی فھو حف 
وأحق الّجل, إذا حَفِيت دابثه. وأحفاني, إذا يرح 


بي في الماح أو سؤال. 

وا ميفاية: مصدر الحق» وهو اللّطيف بك يبك 
بک ومنه قوله تما: اة کان ې 
خا مرج ٤۷‏ أي با لطینا وقوله عر وجل كَآئكَ 
حو ناه العراف: ۱۸۷ آي أك سن بها. 
1 يّ الأخضر ما كان في منبته 














۳۰۳ 





(ين فارس ۲: ۸۳ 
َو :لا یکون قي رجله 







تحافينا إلى السلطان فرفمنا إلى القناضيء 
زمر 0010 
أبو رَيْد: حافيثٌ الّجل محافاةٌ. إذا نازعتّه الکلام 








و مارت 
الیو الحتقاء وتكون الميفوة من ا حافي الذي لانعل 
له ولاخت. [ استشهد بشمر]] 


aE (الأزه‎ 








1 جاء في أكثر المصادر الستأخرة وانسعجت» 


Ng 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن.. 


الأصمَعي: «روي عن 
الشوارب وإعفاء اللّمَى». أحنى شاربه ورأسه. إذا ألزق 





ويقال: في قول فلان إحفاء؛ وذلك إذا ألزق بك مأ 
تكره وأحفي مساءنك, كبا يحل اليء. أي يُنتقص. [ثم7 
موی 
حل فلان بفلار 
وأحسن 
ويقال: حفا فلان فلاًا من كل خير وه ذا منعه 





م إذا قام في حاجته 





عن كل خير. 
في قوله 2 : «أو تمتيئُوا با فعأنكم ببياء 
صوابه واه بتخفيف الفاء. وكلّ شيء اسول فقو 


آخده من وجهالارض باطراف 





آصابمه من یره وقاته. 
ومن قال: ایو باهمز من اف ال دی فهو باطل. 
لد لیس من انقل, والقول: مات من الب صلی 





وجدالأرض جنا لايق له. ولا يدي في بلاد العرب. 
والاجستفا: أيضًا في هذا الحسديث باطل, لا 

الاجتماء كيك الآنية إذا + 
وقال خالد کل اتی رم ری ار 
















مور :4۲۳۱۳ 
حدیث اتیک حین شل عن 
ال: مالم تعلطبحوا أو تشبقوا 
أنكم بها». 

.سألت عنها أبا عمرو فلم يعرف «يمتفئواء. وسألت 
أبا عبيدة فلم يعرفها. ثم بلغني بعد عنه 
:وا هموز, وهو أصل دی ایض الطب 
في قوله: «تمستفتواء, 
يقول: مالم تَتلمُوا هذا بعينه فتأكلره. 
ابن الأعرابي: بقال: لقیت فلاا فحن بي حفاوة, 





ال: هو من 





(to) 





ومتی حق حون حًا شديداء وأحغاء الله. 

وتسوجتی مسن اسف وژچسي وی 
شدیدار 
انر النع, بقال: أثاني فحقوته. أي ره 
وطن جل ۶ عند ری ثلاث 










رواه: «حَقُوتَ» فمناء عَدَدتَ علينا الأمر حت 
ماخسوذ من «افیسئوه له یقطع البطن ويشة 
انظهر. (لارمري :5۰ 


١ تا لصتم مرن «تحتراهوكني أراها‎ ١ 
41: يهاه بالضء. أي تتتلمونه من الأرض.. أب یی‎ 












وأخق شاربه, |ذاستأصله. (فعلت وأفعلت : 4۱۳ 
الما مقصور: أن يكثر عليه المشي حك يوْله 
الشي. واطتفاه عدود: أن يشي الرّجل بغير نعل, حاف 
بين الحفاء مدود, وضفي بين الحفا مقصور, 
(الأزمْري 04:6 
ير جل بالرّجل. يقال: فلان 










إذا استأصلت أغذ 
اشعره, ومنه حديث الي ورب وا 
الى vn‏ 


يقال: حفاه فا إذا أعطاء. وقوه مته 
وحفأث بهالارض: رت به. 


ويقال: في هذا جفأت بالجيم. عن غير زد 





ك0 
أببو مسلم الأصفهاني: الإسفاء بالمسألة. 
الإلطاف فيه. لس :0۱۷۱۰ 


الأزهَريٌ: الإحفاء في المسألة مثل الإلحاف سواء. 








وهو الاح 

وأَحَيثُ الرجل, إذا أجهدته. 

قال أبو بكر: يقال: تح فلان بفلان, معناء أنه أظهر 
العناية في سؤاله إياه. يغال: فلان به حبق إذا كان معني 
[#استشهد بشعر] :۲۵۸ 


[نمو الخكيل وأضاف:] 








عَناه الأعراف: ۱۸۷. 

انا متصور؛ الواحدة: حفاة: دی الأخضير. 
تقول احكأتُ. 

ااا مشي الرّجل حافيا. 


عقوت نجل أحفه 








والتحافي: اختلاف کلام الصوم. 

وبقال للحاكم: ا حاليء وتمافينا إليه: تماكمنا. 

وأحقیتُ بفلان: ریت به, 

واس تحت ال عن کذاء أي استَخير نه 
استحفا, وأحتیه: له عل آن یت عن النبر. 

۲۱۹۳۱ 

بک ان لله تعالى يقول 
لآدم: أخرج نصيب جهنم من رل: یا رہ 
كم؟ فيقول: من كل مائة تسعة وتسعون, فقالوا: يا رسول 
الله احمُقينا!'' إذ) فاذا يق منّا؟. 

الاحتفاء: الاستقصاء في الّيء وبلوغ الغاية منه, 
ومنه قوطم: أحمَيِتَ في المسألة. 


الخطَابِي؛ في حديث 




















وسمعت أبا حمر يذكر عن بعض السَلف أن رج 
سم علیه, فقال: وعلیکم التلام ورحمة ام ويسركاته 
ال کیات. فقال له: أراك قد حَفَوْتنا ثوابهاء بريد تقصّيت 





اتوبهاء واستوقیته علینا. 





١‏ / العجم في فقه لغة القرآ 


تیا 
(eA N)‏ 


وفيه وجه آخرء وهو أن يكور 





والحماوة بالفتح: المبالفة في انسؤال عن الرّجل 
والعناية في أمره. 

وف المثل: «مأربَة لاحفاوة». تقول منه: حفيت به 
بالكسر حَفاوة ونحقّيت به. أي بالفت في إكرامه 
۳۹ ل 


وحن الفرس: انتحي حایره. 
وأحقٌ الرّجل, أي حَفِيت دابته. 


والحق؛ العا الذ 
أيضاء للستقصي في التتؤال 
والإحفاء: الاستقصاء قي الكلام والمنازعة. 





وأحن شاريد أي استقصى في أخذه وألزق جزه. 
وف الحديث نَمف «أمر أن تمن الشوارب وتُعق 
الأحى». [واستههد بالشّعر مرتين] 

أبن فارس: الحاء والغاء وما بعدهما معتل ثلائة 
5 المنع, واستقصاء التؤال, والحتّفاء خلاف 
الانتعال. 

فالأوّل: قوهم: حَقَوتُ الررجل من كل شيم إذا 
مه 

وأمًا الأصل التانى: فقو شرل 
» وتحقیت به: با 


(ri 





التي باستقصاء. وام 






المستفصي في السؤال. [ثم استشهد بشمر] 

وقال قوم: وهو من الباب: حَقِيثُ بفلان وتحفیت» 
نا میت ب. ون ام بل 

والأصل التالث: الحفا مقصور: مصدر المائى. ویقال: 
حَنٍ الفرس؛ انتج حافره, وأحق ار : حفیّت 








فان لذي حن من كثرة المشي فإنه في بين الحقاء, 
مقصور. 

فاا الهموز فا ناء مقصور؛ وهو أصل البردي 
الؤطب؛ وهو بؤکل. ور على ذلك قول کل 
«مالم تحتفنا بها فشأتكم 








AY) 





وا ميفاية. وهو الذي لاشيء في رجله من خف ولائثل. 
وأما الذي رقت قدّماه من كثرة المشي قإله حافي 
بين الما ۱ 
والحماء: المشي بغير حُفَ ولا تثل. والاحتفاء: أن 
تمشي حافيًا فلا يصييك الحفا. 





وأحن الرجل: یت 

وحن بالرجل حَفاوة وج 
واحق: بالغ في إكرامه. 

وت إليه في الوصيية: بالغ . 

وأنابه حق أي بد مالغ في الكرامة. 

وخا الله به حَقْوًا: أكرمه. 











وأحفاء: أ عليه في المسألة. 
وأحن التوال: 
وحافى الرّجل تحافاة: ما 





واه ونارّعه في الكلام. 
(rt)‏ 
الوس يقال: بفلان في المسألةء إذا سألته 
سوالا هرت فبه اّة والب [ استشهد بشمر] 
ویقال: أحنى فلان بفلان في المسألة, إذا أكثر عليه. 
ويقال: حفيت الدابة تحني حًا مقصورًا إذا كغر 
علما ‏ الشي. 
والمكاء عدوا مشي بغير تثل. 











16:0) 
(YY 





الاحفاء: سدح في المسألة حت ينهي إل سنل 
الحفاء, والمشى بغير حذاء. أحفاء بالمسألة يحفيه إحفاء. 

وقیل: الإحفاء: طب الجميع. 

الواغب: الإحفاء في السؤال: َع في الإلماح في 
المطالبة, أو في البحث عن تمرف الحال. 

وعلى الوجه الأوّل يقال: أحفيت السَؤال وأحم 
فلاا ی التوال, قال اله تعالل: إن بستكا بیز 


لقعم 












حفي/ ۸۲۵ 


نحوه الفيروز ابادي 
(بصائر ذوي الشمییز ۲: 6۸۳ 
الرَمَخْشَريّ: هو حاف بين اليْْوَة والحقاء. وهم 
خقاة. وهو آفضل من کل حافي وناعل. وهو حف بی 
امنا وقد حني من كثرة المشي. 
وحن الفرس: احج حافره. وأحق الراکب: حف 
داب وأحن شارب:آلزق جرّه. واحتن القوم المرعى: لم 
گنه 
ومن الجاز: أحق في الؤال: لحف وسائل تفي 
يت إليه في الوصية: بالفت. 
وعو حن صن الأمر: بلع في وال ملع 
عَنبا) الأعراف: ۱۸۷. 


واستحفیه عن کذا: استخبرثه عل وجه البالفد. 














ومنه: إن رجلا سلّم على بعض الكلف. [وذكر 


(الفائق 





(e: كالمتطاي]‎ 











/المعجم في فقه لغة القر, 1 
[دفي حديث ] «احغينا إذن» أي استُوسلنا. 
(لمائن :9۲ 
مثله ال GUN)‏ 
رل ریت ال فاحتف.آي بل ان 


واستقمی, 

علي 9: «سلم عليه الأممث فرة عليه بغر 
ف الحتفاوة والتسسي: الإكرام ببالمسألة 
رالالطاف. الفاق ۱: ۲۹۷ 

إل حديث اليا 1 «ارمت التواله حقى فت 
أن يدي ورويي: حي قدت أحني في من الدرد» وهو 
اسقوط الأسنان, أراد بالقم: الأسنان. 

ماحفاژه |سقاطها من أوفاء من چا 
وهآ پر جره «لمأنی 16۷۴۹5 

لطس اموه الستفصي. الترال. وا مق؛ 
اللطيف بسرم التعمة, وأصل الباب: الاسكتفاء لول" 
تمقيت به أي بالفت في إكرامه, ووه من كل خير: 
بالفث في منمه, وأحفيت شاربي: بالقت في أخذء حك 
استأملته, واحبلیت في الشؤال: بالفت. وكل عي 
اسول فقد ات 

ابن الأثير: فيه: «أنّ عجورً) دخلّت عليه فسأها 
فأسن, وقال: إثها كانت تأتينا في زمن خديجة, وإ نكرّم 
العهد من الإهان». 

يقال: أحق فلان بصاحبه, وحن به, وتحل, أي بالغ 
ف بره والشؤال عن حاله. 

ومنه حديث أنس: «أتهسم سألوا ابي حت 
مه آي استتصوا ی انوا 


كدف 





«آن تحصدوهم عطدا؛ وأحن 
بيده» أي أماها وصقًا للحصد, والمبالفة في القثل. 
۰ ا ی 
۰ من جع ما مه شا 
الأأحتمله. وان حمل الإسفاء ببمنى المبالغة, فیکون 
من بعنى: علي 

وقبل: هو بعتى المبالفة في الب به والنصيحة له 
وروي بالخاء المعجمة. 

[ذکر حدیث «إنّ رجلا علس» كابن الأمراي. 
وأضاف:] 

وفي حديث الانتمال: «ليحيهها جميمًاء أو للها 
2 أي لمش عالي الجلين أو 















ع وضع ۳ و 
حينتذ مشيه الذي اعتاده. فلا يأمن المثار. و: 





فاعله عند الاس بصورة من إحدى رجليه أقصر من 


GAN الأخرى.‎ 





: حَني الّجل ,من باب توب 
حَفاء, مثل سلام: مشی بغير تقل ولا ف فهو حاف 
والجمع: اد مثل قاض وقضاة. واليفاء بالكسر والمد: 
اسم من 

وحن من كثرة المشي حتی رقت فده حن فهو 
حَفيء من باب «توب». 

وأحق الرجل شاربه: بالغ في فعه. وأفاه ف 
السأله بعی آ: 





المتَفْيا والمتسفياء وزان خنسراه: موضع بظاهر 
المدينة, Mer)‏ 
الفيروز اباديّ: 
عَن حا فهو حف وحاف والاسم: 


رقة القدم والح وحار 
اند بالشم 











والكسر. والميفيّة والميفاية بكسرهماء أو هو ا مشي بغر 
حُفَ ولاكثل. 

واحتق: مشى حافياء والبقل: اقلَه مسن الأرض» 
لا في الممر. 


وحَقٍ به كرَضِي حَفاوة ويُكسر, وجفايةٌ بالكسر, 





إكرامد, وأظهر التسرور والفرح, وأكتر الؤال عن حاله, 
فهو حاف وحن كفي" 


وحفا اه به فا آکرمه, وزید فلا:أعطاه وه 


سد وشاريّه: بالع في أخذه كأحفاء. 

وأحق التوال: ردتهه وزیا عليه ور به قي 
الإلباع. 

وحافاء: نازعّه في الكلام, 
العالم يتعلّم باستقصاء, والح في ساله؛ 
راء کعلیاه. 








زیت 





دی / ۸۲۷ 


وتحلٌ: اهيل واجتهد. 
والحقياء ويُقصّعرء ويقال ب 





أحفوه» أي استقصوه بالتؤال 

وفي حسديت ع9 مع رسول لل 
«وستت بك ابتك الازلة بك. فأمْنها التؤال» أي 
اشتقصها فيه... 

5 الّعاء: «لايحفيه سائل» قيل: معناء أي يمنعه,. 
من: حَقُوتٌ الرّجل من كذا: منعته. 

وفي الحديت: «كان أب م9 يحي رأسه إذا جرّء» أ 
/إسينقصيه ويقطع أثر الشّمر بالكليّة, 
ن پاب 9 بالغ في جره 


«أحمُواالشّوارب» 





: أحلى شارب 





بال اند مس التطع. 
یهام الرصل, آي بالقو ی جزها حتی پلزق الم 
بالشّفة. وفي معناه: ایوا التوارب. 

عير الشوارب ون الأحى. أي نتركها 





ومثله: نحن ء 
على حالما 

وني كراهة حَلْق اللّحى وتمريها وجهان, أنا 
تمسينها فحسن. واختلف في تحديده. فنهم من حدّه ر 
ما زاد على القَيضّة, وفي الخبر ما يشهد له.. 

وحن الرجل خقاة مثل سلام؛ من پاب ۰ 
مى بغير َثْل ولا خف فیو حاف؛ والجمع: حُّفاة, 
اة. وال ميفاء بالكسر والمدّ: اسم منه. 











کقاض و 





محمّد إسماعيل إبراهيم: حَن به 2 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


ابه وبالغ في إكرامه» فهو حاف وحن 
وأحق يمني المسألة وفيها: ألم وأ ومنه إحفاء 
الشّارب, أي استتصاله. 
وان اما الستمي في المسألة, والح المبالخ 





انيّ: الحئاوة والميفاوة 
ويخطنون من يقول: یلق المرب جفاوة كبيرة في 








جميع الأقطار العربية الشّقيقة, ويقولون: إن الصّواب هو: 
حتاو 

والحقيقة هي أنّ فنتح الحساء وكسرها جائزان, 
والفتح أعل. 


فمن ذكر الحقاوة: الصّحاح, والمريري إفى لال 
القطيعيّة, وبجاز الأساس, والُغرب, والجيار. والأَآنّ 
والقاموس, والتاج. والتء وعیط المبط, وأقرب را 
والوسیط. 

ويمّن ذكر الميفاوة: مجاز الأساس. والأّسان, 
والقاموس, والّاج, وال وعیط امیط. وأقرب الوارد. 
والمتن» والوسيط. 





اتا فعله هو: حن به حَقاوةٌ, وجفاو؟ً. و فاي 
وتحفاية. 

وم يذكر المتن إلا الميفاوة. وقال: إن معنى الحقاوة 
هو الإلما. ow‏ 







1 يه وأ نقيق: أن الأصل الواحد في هذه 
الادة: هو ترك السلائق وطرح اجب, وظهور 
الخصوصيّة والمخلوص والصّفا. 





وبناسبة هذا المعنى يُستممل في خلع املین, 
والشي بلاتثل ولا شُّف, وفي قصل الشّارب وتخليصه, 
وفي تخليص التؤال والحاحه وترك القيود. وترقیق 
القدم بالانسحاج, والاکتار في الإجتهاد, والإكراء 
والإساءة بطرح القيود والرّسوم. وترك الفأواهر. 

ويجمعها ظهورالخلوص والخصوصية بحذف العلائق. 
والمجُب, في أيّ مورد كان. وفي كلّ مورد بعتیه. 

وما يُذكر في كتب الأمة والتقاسير, كلها مفاهيم 
مجسازية, وقد اضطريت كلاتهم في تفسير الآ 
المريوطة, ولم بلجؤوا إلى ركن وثيق. (VY‏ 








۱۸۷ الأعراف:‎ 
Mer) 


ابن عبّاس: عام ها 
مئله الضَّاك واين زيد ومعمر. بر : 02۱ 
بقول: كأن بينك وبينهم مودة, لك صديق لهم. © 
سأل الاس تدا عن التاعة سألوه سؤال قوم, 
کاتہم یرون أن تدا حن بمم. فأوحی ال إليه إا 





علمها عنده استأثر مها فلم بلع صلییا لكا ولاه 
توق سر :06۰ 
المسمنى يسألونك عنها كأتك حن أي تح 
وئهتیل. 
مثله جاجد وقتَادَة. لابن طب ۲: 6۸۵ 


13 حنٍ بسزاطم. آي عب له. 





مثله مْاجِد والكُدّيّ. (أبو ان 4: 14۳۵ 
كأئك يُمجبك سؤاهم إياك. . (الطَبرَيّ 4 0141 





كأتك ممتهد في التؤال مبالغ في الإقبال على مما 


تسأل عنه, (آبو حیان :44۳۵ 
مجاید؛ اشتعنیت صنبا الشوال حق علمت 
وقتها: ری :06۱ 
حوه مقاتل. VAT)‏ 
كأئك حق بالسّؤال عنها والاشتفال بجنا حقٌ 
E‏ 
مثله الضَّحَاك وابن رَئْ (أبوحيّان 4 4۳۵ 





تاد 





: أي حبق بهم. قالت قريش: با مد اير 
إينا علم الكاعة ما یتابن من الا 
ری ۹إ 














اك حي عنبا سقدم ومزغر: وسعناه 
يسألونك عنها كنك يبا ويقال في التقسير: كأئك 
حي أي كأنك عالي بها. 
آي حن بهاء ومنه قوهم: تیت به ف 
(re)‏ 
فطلب علمهاء ومنه يقال: تمق 
فلان بالقوم. رول 
ابر يقول تعالى ذكره: يسالك هؤلاء القوم 
عن السّاعة كأئّك حق عنها. 
فقال بعضهم: يسألونك عنها كأنّك حف' بهم. 
وقالوا: معت قوله: (عَنْهَا) التقد.م. وإن كان مورا 
وقال آخرون: بل ممنى ذلك كأنّك قد ابل 


لكوم 












دي/۸۲۹ 





هؤلاء تأويل قوله: « كَنكَ حَ عنبا) إلى حن بها 
وقالوا؛ تقول العرب: تحت له في المسألة وتحقّيت عنه. 
قالوا: ولذلك قيل: أتينا فلانًا نسأل به. بمعنى نسأل عنه. 
وأولى القولين في ذلك بالصّواب قول من قال: معناء 
كأتك حي بالمألة عنها فتعلمها. 
فإن فال قائل: وكيف قيل: حو عنها ولم يقل: حو 
بهاء إن كان ذلك تأويل الكلام؟ 
قبل: إن ذلك قيل كذلك, لأنّ الحقاوة إِنَا تكون في 
المسألة, وهي البشاشة للمسؤول عند المسألة, والإكثار 
وال عنه,والتوال يوصّل ب«صن» مرّة وبالباء 
فبقال: سألت عنه وسألت به. فل وضع قوله: 
(حو موضع التؤال. وصل بأغلب الحسرفين الَذّين 
ول یی التال, وهو «عن» [ثم استفهد بشعر] 
QA)‏ 
الجاج: الممنى والله أعلم ‏ يسألونك عنها كأتك 
فرح بسؤاهم. يقال: تمقيت بفلان في المسألة, إذا سألت. 
سوال أظهرت فيه امت واليربه. وأحنق فلان بفلان في 
المسألة. ونا تأويله الكثرة, وبقال: حَفت الدابة تع 
حقٌ, مقصورء إذاكثر عليها المني حقّ يؤلها. والمقاء 











۰ / المعجم في فقه لغة القرآن 








أي يسألونك 
OM)‏ 


لسؤاهم. وهو معنى قول سعيد بن جب 
كأئّك حل لهم 

الطُوسي: معناء وتقديره: حق عنها يسألونك عن 
السّاعة ووقتهاء كنك عالم بها. وقيل: معناه كاك فع 
يسؤاهم عنها. 

الواحديٌ: تقديره: يسألونك عنها كأئّك حؤّبها. 
ثم حذف الجا والجسرور. وحن من الإسفاء, وهو 
الإلماح في السّؤال. والمعنى: كأنّك عالم بهاء أكثرت 
المسألة عنهاء وهذا قول ماد والصّمّاك وابن ريد 

(rt: 

البقوي: فیه تقديم وتأخير, أي يسألونك عنها 
كاك حف عالم بها من ققوظم: أستيت الميألذ. اي 
بالفت في السَؤال عنها حت علمتها. 

الإمَحْشَريٌ: كأتّك عام باه وحقيقته كأ نك ب 
في التتؤال عنهاء لأنّ من بالغ في المسألة عن توه 
والتقیر عنه, استحكم علمه فيه ورَصُن, وهذا کیب 
معناهالبالفة. ومنه إحغاء الشّاربء واحستفاء ال 
استتصاله. وأحفى في المألة, إذا ف, وحن بغلان 
وتم به بان له 

قرین مسمود: 
الملم بها 

وقیل: )مسق ب نت4 آي يسألونك 
عنها كأنّك حي أي عالم بها. 

وقيل: إِنّ قريسًا قالواله: إن بيننا وبينك فرابة فقل 
ناد متى السناعة؟ قيل: يسألونك عنها كأتّك حي تتح 
بهم, فتختضهم بتعليم وقتها لأجل القمرابة, وتزوي 





(01:0) 


rr) 














حا آي عام اء بيخ في 





علمها عن غیرهم. ولو أخبرت بوقتها لمصلحة عرفها لله 
في إخبارك به. لكت مُبلَّد القريب والبعيد من غير 
تخصيص. كسائر ما أوحي إليك 

كاك حن بالتؤال نا وتُؤئره» يعني 
أك تكره التؤال عنها. لأئّها من علم الشيب الذي 
استأثر الله به ولم يؤته أحدًا من خلقه. ‏ (0174:0) 
رأابن عباس فیا ذكر أبو حاتم (كَأئلقَ 











حي ا) لأنّ حي معناء هتيل تيد في المؤال. مباع في 
الإقبال على ما يسأل عنه. وقد ييء (حَوء) وصنًا 
يه حو 
ومن الممنى الأول اَذ فيه (حَوٍم) وصنًا 
لشائل قول الآغر اللُويل. [واستشهد بالشّمر 
مرّتين] )1 CAE‏ 
الط أصله من: حفيت في التؤال عن اليم 





حت علمته. اي استقضیت فيه. 

وروي عن ابن عبّاس أَنّه قرأ (كََئُكَ وا 
فمل هذا يكون الجارٌ والجرور الذي هو (عنا) حذوئا. 
لدلالة الحال عليهاء كبا يكون في التقدير الأوّلء يكون 
الجارَ والجرور الذي هو (بها) محذومًا للّلالة عليها أيضّا. 
ألا ترى أن إذاكان حفيًا بهاء فلا بد أن يسأل عنهاء كما 
أنه إذا سأل عنها. ذلك إل ها 

وقیل فیه سعنی آخر: وهو آن یکون تقدیرد: 
بسألرنك من كاك حن بهسم. أي بار بهم شرح 
بسؤاهم.والحماوة في المألة هي البشاشة. بالسوول عند. 

وقيل: معناء: كأتّك معني بالتؤال عنهاء فسألت 
عنبا حق علمتهاء وصلى هذا ف الشزال یرل 














ب«من» فلا وضع قوله: لح موضح الستؤال. وصله 
ب«عن». وتقديره: كأتك حن بالمسألة عنهاء أو تسأل 


1) 


عنها فتعلمها: 
القَخر الزازي: في 







را الكلام واللقاء 
أي بايا 







رهم اطيف العشرة هم وم هذا 
الشُدَي. 

اد فريًا 
قرب فاذکر نا منیا 


ویوید هذا القول ما روي في تغسيره: 
قالت امد :لد 
التاعة؟ فقال تمالی: « 
أك صدیق هم با بمنى نك لاتكون حفيًا.بهم ما 
داموا على کفرهم. 

الول اقاني: طحي عَنْه4 أي کنر التال نبا 
شديد الب لمعرفتها. وعمل هذا التول (حَؤ) «فيل» 
من الإحفاء, وهو الإلحاح والإلحاف في التؤال. ومن 
أكثر الال والبحث عن التي. علمه. 

قال أبو عة : هو من قو۹م: تعقى في المسألة. أي 
استقصی فقوله: عَن َو َنبا أي كنك أكثرت 
الشؤال عنهاء وبالفت في طلب علمها. 

قال صاحب «الكشّاف»: هذا الترتيب يفيد المبالغة, 
به وإحفاء التثل: استتصاله. وأحق قي 
وحن بفلان وتحق به: بلع في لبه 















هي /۸۳۱ 


قرط أي عالم بهاء كنير الشؤال عنها [إلى أن 
قال[ 
قال ممّد بن يزيد الممنى يسألونك كأئك حل 
بالمسألة عنهاء أي تلح يذهب إلى أنه ليس لي الكلام 
تقديم رتأخير. 
وقال ابن عباس وغیره: هو على الأقديم الاخ 
والعنی: يسألوتك عنها كأنّك حل يهم؛ أي حل بوهم 
وفْرح بسؤالم؛ وذلك لأثهم قالو؛ ببندا وبينك شرابة 
ا AN)‏ 
لبيضاوي: عالم بها «ضيل» من حي عن الشي», 
|ذاسأل. فان من بلع ی الشزال عن اه والبحث عنه 
کم علمه به, ولذلك ُدّي ب«عن». 
أيل: هي صلة (يشكلرتف). 
وقيل: هو من الحاوة ببعنى الشّفقة. فإنّ قر يشًا قالوا. 
كتإ یت ينك قربة قل نا مق التامة! رای 
بسألننه نبا کأنلد حل تحق بهم؛ فدهضهم لأجل 
فرابتهم بتعليم وفتها. 
وقيل: معناد كأتك حل من حلي بالقفيء. إذا رج 
وساء نك حل بالؤال عنها تله أي تكغره وأنت 
تكرهد, ولأنّه من الغيب الذي المتأثر ال مه 
AN)‏ 
نحوهآبرالشعود (۳: ۱۳ الوت وع (۳ .)۳٩۲‏ 
أبو عَيّانء [نشل الأفرال فال:] 
أي تحب وتؤئره. أو بنى أف تكر؛ الشوال نا 
من علم اليب الذي استأثر ال به ول پوت هگ لك 
آن فان:] 








۲ / العجم ف فقه لفة انترن... ۱۲ سس 


اقا آن بسملی ینت4 آي 
يسألونك عنهاء وتکون صلة ام حذوفة. والگقدیر: 





ووقت بمینها: © راوس ارم 





بدعن» قال تنما عه av‏ 
فمدّاه بالباء.. 

وإتا أن میب( على جهة التضمين, لأنّ من 
كان حفيًا بئي. أدركه وكشف عنه, فالتُقدير: كأئّك 
كاشف مفاوتك عنه. 

وإتا ن تکون «عنء بممنى اليا کہا تکون الباء بعنى 
«من» ق قوله: 

#فان تسألون باشاءفوه 

أي عن القساء.وقرأعبد ا نوبز 
مكان «عن» أي عال بج ابليغ في المثم بمب 12 

ابن كثير: [نقل أقوال المفشرين ثم قال:] 

وقال عبد الرحمان بن رَيْد بن أسلم: كنك حر 
عَنْ4: كأنّك بها عالم وقد أخن الله علمها على خلقه. 
وغرأ إل اله نةه ءلم الشاغت لقان: ۳۵ ال 

وهذا القول أرجع في المقام من الأول [قسول ان 
عباس] ولله أعلم, وهذا قال: َل إا 
ال ون مر اشاس لَفلفرن». رطنا تا جاء 
جبریل 9 في صورة أعرايي یماس آمر دینهم, 
فجلس من رسول الي ملس التائل السترید. 
وسأله عن الإسلام ثم عن الإيان ثم عن الإحسان. 
أ فال: فتی التاعة؟ قال له رسول اف ما المسؤول 














عنها بأعلم من الستائل, أي لست أعلم بها منكء ولاأحد 
أعلم ا من أحد. (e FY‏ 

الألوسي: أي عالم بهاء ا كما قال أبن عباس رضي الله 
تعالى عتهباء فيا أخرجه ع عنه ابن المنذر وغيره او 








اوذكر بعضهم أن ن الحغاوة في الأصل: الاستقصاء في 
الأمر للاعتناء به. [استشهد بشمر] 
ومنه إسفاء الشارب. وتطلق أيضًا على الي 
والطف. کا قال تمالی: 
والمنی المراد هنا متفرع على الم الأول لأنّ من 
بحث عن شيء وسال منه استحكم علمه به فأرید په 
لازم معناه بجاو کنای 








وعدي الوصف ب«عن» اعتبارًا لأصل ممناء, وهو 
التوال والبحت. وقیل: لاه من معنی الکشف, ولولا 
الك لدي بالباء, 


وجوّذ أبو البقاء أن تكون «عن» بممنى الياء» وروي 
وأبن مسعود أئَّهها قسرءا (بها), والجملة 
التشبيهيّة في عمل نصب على أئَهسا حال سن مفعول 




















وا ممنى عليه أن عندك علمها لکن 
تکتمه عليهم طلبوا منك أن تَممّهم به. 
وتعلق «عن» عل هذا الوجه بحذوف ک «تشبرهم 


وتكشف لهم عنها» بعيد. 

وقيل: هو من: حن بالّيء. إذا قح به - وروي 
ذلك عن جاجد والضّّاك وغیرهما - والعتی: کال 
فرح بالسَؤال عنها تحبّه, ودعن» على هذا متعلّقة 
باحَق)) كما قيلء لتضمنه معنى السؤال, والكلام على ما 
قال شيخ الإسلام: استئناف سسوق لبيان خطهم في 
توجيه التوال إلى رسول اثه 86 بناء على زعمهم أله 
عليه الصّلاة والّلام عالم بالمسؤول عنه. أو أنّ السلم 
بذلك من الرّسالة إثر بيان خطتهم في أل 
السؤال بإعلام بيان المسؤول عنه. OYY A)‏ 

الطباطبائي: كأئه مأخوذ من حنیت قاتا 
إذا أسحت, وقوله: « که و44 متخلل بين 
بش4 والطرف التعلن به, والأصل: يسألرتك 














عنها كأّك حق عام بهاء وهو يلوح إلى سم روا 
الشؤال وألمُوا عليه, ولذلك كرّر الؤال والجواب بوجه 
في الأفط. NIA)‏ 

المَططْنَوي: يسألونك عن الشاعة 





وغيرهاء ويتصوّرون أنّك بعید وغیر مربوط, ولا 
مستأنس بموضوع السشاعة وأمناهاء ونا تذكر وتدّعي 
1 

أمورًا لابزهان لك بها. 


ونا عبر بهذءا مادة دون مادّةالجهل وغيره. ليناسب 






ح في / 4117 


العلم. 
وأا الارتباط والأنس المطلق» فلا يق عنه. 
وتعبير الكقار باحق" إشارة إلى نني مطلق الارتباط 
علي كان أو غيره. فسؤاهم عصلى أساس خياهم بأنّ 
سول صافي عن هذه العلاقة وخالص عن هذا 
(VA)‏ 


الارتباط بالشاعة. 





ریما (ابن الجؤزي ۵: ۳۳۸ 
مجاهي عوّدني الاجابة لدعا (البكّويّ 1۲۳۸۲ 
اي لك من بگه آمرلد. 

ابو حتان :091 


|ذا دهوته. 








القواء: كان بي عالخ اطينًا ميب دصائي إذا 





دعوت OM:‏ 
انمره الطبر: ۱ ۲ 
مقاټل: يمني لیب (r.‏ 
ابن یه عدي منه الإجابة إذ دعوت 
(VE)‏ 


أطيمًا. يقال: قد تمق فلان بقلانء 
نابي وأأطفه. ‏ (۳۳۳۳ 


/العجم في 





الغة القرآن... ج17 


نحوه اس (4: ۳۳۱ والواحديّ (۳: ۱۸۵). 
الماژژدی: فیه خسد آوجه: 





والثّالك والرابع [قولا قال والكلي] 




















(ve r) امتامس: تهنا‎ 

الطوست: با کان سا بي ای وان 

ليد مس الس يال اي دی بر 

وألطفني. 

وحن فلان بفلان فا إذ أب وألطفه. 

والحلٌ: أذ يلحق بان الدم له عن الستي 

بر تنل e‏ 

in 

OTT 

يّ: المي” البليع في الب والإنطاف” و 

n هرپ‎ 

این :اش الول التلطف. وهذا شكر من 

إبراهير نعم الله تعالى عليه. لحم 

٩‏ قيل: إن الله عوّدني إحسانه. وكان لي 

ما ابتغيه من ججمادئتك, لمله 

0۷ ۱ 


أي لطيمًا رفيقًا. يقال: أحق فلان 
في المسألة بفلان, ٠‏ إذا ألطف به وبالغ في لفق ومنه قوله 


تمال: ان گرا تیفیک 











وإن اطفت المسألة. والمراد: 
أنا استغفرت لك حصل المراد.. 
إن هو تاب أن يحصل لد 

الك 


سبحانه لأطفد بي وإنمامه 











ANY 








MEANY 

۳9۱ 3 

مُلطمًا بعموم النّعم, أو رحيمًا أو مكرمًا. 

والميفاوة: الّأفة والرّحمة والكرامة. Kv)‏ 
ال بيني: أي مبالدًا في إكرامي مره بعد مر وک 
رکه Gren‏ 
أبو الشعود: أي بلي في ل والإطاف. تمليل 
لضمون ما قبله )4 (EE‏ 


موه الآلوسي (17: ۱۰۲ والقاسمي (۱۱: 6۱2۷ 
البُْوسَويٌ: أي ليما في ال والإلطاف. یقال: 
حفیت به:بالفت, وقیت ف |کرامه:بالفت. (۳۳۷۵) 
الطُّباطَبائيَ: لمن عل سا ذکره الب ال 











ویرفعها واحدا مد واحد. یقال: حفا موق وا 
وإحفاء الوال. والاحفاء فی: الاح والاسمان 
فد )4( 
آي له حَفاء وخلوص وصفاء 
باب اي ولا حجاب بینء وا آطلب منه مرادي بلا 








(VA: 


واسطة ورسم وقيد, فيُجيب دعوق. 





(الماوَزديّ 2017/6 

الشدي: إن يسألكم جميع ما لي أيديكم, 
تبخلوا لابن الجتؤزَي ١‏ 6۱6 
مقاتل: يعني كثرة المسألة. t4)‏ 
اغذ کل ٹیو 
e Gl)‏ 


(لماوزدي ۳۷#[ 








:أن 





نحوه تب 





الا آي بهدکم تبخاوا ويش شتام 
ویشرج ذلك اخل عداوتکم؛ ويكون يُخترج الله 
أضعاتكم. أحقّيتُ الرّجل: أجهدته. 

أب عُبَيْدَة: يقال: أحفاني بالمسألة. وألحفَ علي 
رآ قال أبو الأسود: ان تمنع الشائل الح بمئل المنع 
لمن Mn‏ 
ي بلح عليكم با يوجبه في أموالكم 
ه. يقال: أحفاني بالمسألة. وألحف. 






nér) 





1 (4۱۱ 
ابر يقول فيجهدكم بالمسألة ويلح مليكم 


Nerv 


طلیا نکم فیلوف: 





اج داي / ۸۳۵ 
الجا 0۷ 


و 


هدک بالمسألة, 
ی ۸۷ 











المَانيَ: أنه الإلحاح وإكثار الشؤال. مأخوذ من 
(لاوزدي :۲۰۷ 


الحقاء. وهو المث 






بغير حذاء. 





الواحديٌ: يبهدكم بالمسألة ج 
فلان فلانا هد وت مان (rest)‏ 

الرمَخْشَريٌ: أي يبهدكم ويطلبه كله والإسفاء: 
المبالفة وبلوغ الغاية في كل شيء. يقال: أحفاء فى 
المسألة, إذالم يقرك شيثًا من الالحاح, وأحنى شاربه. إذا 
استأصله. 





لي 
وه البيْضاويّ (1: 2714 وان (4: 0۱00 
وال سيقي 4: ۵ وأبو امود ( 4۹6 وش 
1ك والآلوسي (۲0: ۸۱ ولا (۲۹: ۷۸). 
ابن عَطيّة: والإحفاء. هو أشدّ السَؤال. وهو 
المُخجل المُخرج ما مند المسؤول كُرهاء ومنه: حفاء 
الإجل, والح من البحث عن التي . 
خر الرازي الفاء في قوله: (قيخنكم) للإشارة 
ال ره زیا جع سم 
یکین ال بش لایکرن لا 














التوال لايُسطي ث 
القُطْبِي: يلم عليكم. يقال: أحنى بالمسألة ولتق 


7م /المعجم في فقه لغة انقرآن... ج ۱۲ 
ول بعنى واحد. والح المستقصي في السؤال, وكذلك 
الاحفاه: الاستقصاء ی الکلام والنازعة. وسنه أحن 


شاربء أي استقصى في أخذ 
الطباطبائی: الاحفاه: الاجهاد وحمیل لمق 





۷۱ 


لل أن قال:] 
واللعنى: إن يسألكم جميع أموالكم فیجهدکم جللب 
کلهاء کنفتم عن الإعطاء, بتکم ها ويخسرج أحقا 
قلويكم فضللتم. CAAA‏ 
مكارم الشٌيرازيٌ: لِيحْقكُمْ» من ماد 
أي الإصرار والإ لماح في المطالبة والتسؤالء وهي فير 
الأصل من: حأ وهو المشي حافيًا. وهذا التيياعناية 
عن الأعمال التي يتابعها الإنسان إلى أبمد الحود..ومن 
هنا كان إحفاء الشّاربء يمني تقصير. ما أبکن, 
YÎ‏ 
يّ أي إن يأل اث أموالكم ويطلب 
منکم الإنفاتق فی سبيل الله, حك يجعلكم خالصين 
خلصین عن الملائق الدنيويّة والحُجُب الماديّة, 
ويزيدكم صفاء ونورًا, تبخلوا عن الإتفاق. 








لإحفاء, 








(VA: 


الؤجوه والتظائر 
الحيري: المي عل وجهين: 


آحدهبا:ابماهل, کقوله: یشک 
عَنه4 الأعراف: 147, ویقال: هذا بعنى عام 








والتاني: الب العالم, كقوله: سنتف لك دي إل 
کان ې عا مری: .٤۷‏ )4( 





الأصول ال 
١‏ الأصل في هذه المادّة: الحماء. أي ا مشي بغير 





الّجل: حتت داه والاحتفاء: أن تمشي حافيًا فلا 
ید اف 

ومن التاني: حَفا شاربه حَفْوًا وأحفاء, أي بالغ في 
أخيذه وألوق جرّه. وكذا أحى شاربه ورأسه. ويقال 
مجارًا: في قول فلان إحفاء, ! ألزق بك ما تكرء. وأ في 





.بالأظافير من الأرض. يقال: 
, أي أخذه من وجه الأرض بأطراف أصابعه 








والحقاوة: 





الغة في التوال عن الرّجل والعنابة في 


أمره. بقال: حن افلان بصاحبه حَقاوةٌ. وأحق به وتحقٌق 
به أي بالغ في بره والتوال عن حاله. وفلان بي اذا 





في المسألة: سألتُ به سؤالًا أظهَرتُ فيه الشبة والب 
وأعق فلان فلان: برّح به في الإلمساف عليه. وأحمق 
التوال: ردّده. وحافى الرّجل مَُافاة: ماراه ونازعّه في 





والقاضی یستی الحافي: وأ 
والمو: الطاء والنم. ضد. يقال: أتاني فسَقّوئه. أي 


حرّمه. وحفا فلانٌ فلانًا من كل معه پاک 








خير وهو من هذا الباب أيه 
من المكاوة والإكرأم. 

۲ وقد ربط ابن عطيّة بين المعنبين في قولة التابق 
عند تفسير الآية ۳ : «الإحفاء هو أشدّ السَؤال , وهو 
المُشْجل الذرج ماعند المسثول , وسنه حسفاء الرجسل 
كُرمّاء ولابأس به. 

"ولا ينق أنّ في معنى المشي بخير نَغْلء ورقة 


2 ۽ وامبلفة في الإكرام والتؤال, لفتين» هما: ف و 





ر ا ا 
أت بينها. الجناس والإعلال والاشتقاق الأكير. 
وظیرهما: (آن و) وان ي)ء و(ث ر و) و(ث ر ياء 
واب ق و) و(ب فى ي)ء لاحظ هذه الموادٌ في ا معجم. 


ح في/ ۸۳۷ 

وقد ساهم العیل ال من لین بقسط وافر 
في الثلفيق بين هذه امود وتظائرها عند أخذها من أفواء 
الأعراب مشافهة. أو تصنيفها وجممها في القراطي سكتابة. 


الاستعيال مان 


جاء متها مجر (فعيل) مر 


تين. ومن الإفعال 





پلاحظ ون (ا) في )١(‏ متأخّر عن صلته 
)ای للرويّ. أو دلالاً على اختصاص ال حفاوة 
واقتصارها عل راهيم #8 دون سواد وفیه پمثان: 

ال قالوا: (حَيً): لطيئاء أو غطيًا رسع. أو ليما 
رفينًا. راطا أو عام بي لطيقاء أو مبتهل متلا أ 
عالمً يستجيب إذا دعوته. أو بل في الب والإطاف, أو 
بارا عوّدني منه الإجابة إذا دعوته, وغير ذلا 

يشير قوهم: اطيثًء أو رحياء أو مالا إلى أنه 
«فميل» بمنى «فاعل» من: حي فلان بفلان 
اه راطق كما يُشعر قول بعضهم' 
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اناد جاء حن في (؟) متعديا ب.دعن», والمشجور 
أنه يتمدّى بالباء, وفيه بحُوُه 
اد نتر بالا واشيح لر ری 





القيء علمه». وعلی الاي هو «فمیل» من قوطم: حل 
به حفاوة, أي بالغ في إكرامه ولطف به. قال الطرسي: 
«المغاوة في المسألة هي البشا. ة بالمسؤول عنه». 
قال بعضهم: فيه تقديم وتأخير. والشقدير: 
يسألونك عنها لك حؤق بها ثم حذف الْجارٌ والجرور. 
أي «بهاه على القول الأوّل, والشقدير: يسألونك عمن 
السّاعة كأنّك عالم بها أو 









بسواطم. 


اكاشف بحفاوتك عتها». ثم احتمل 
بعنی الباء, كما تكون الباء ببعنى «عن» 








بأغلب الحرفين اللّذين يوصل بهما الوّال, وهو «عن» 
کا قال الشاعره 

سوال و عن آغیه که 

7 شا آو ول 






وهذا مردود بها تقّم؛ أي 


تكون «عن» في البيت صلة «سؤال» وأَخّرت عنه 


اليستقيم الشّعر وزنًا. 
دروي يّ قراءة وردت فيها صلة (حَقّ). 





فقال: «قرأ اہن مود انح ي 
بليغ في العلم بماء. ونسبها ابن عَطيّة إلى ابن عباس تقلا 
عن أبي حاتم وكذا قال ارسي دون ذكر الاقل. أي 
أي عام 

تالا جاء فک في (۳) عطثًا مل 
شلکوقا». وفیه بو 

(حکتروه بمان متقاري: یهدکم بالسألا. ول 
عليكم. ويسألكم جميع ما في أيديكم, أو يسألكم جميع 
أموالكم. وهي تمني المبالغة والتكتير. قال أبن عطية: 
«الاحفاه: هو أشد التؤال. وهو الُخجل المُخرج ما 
عند المسؤول كُرهًاء ومنه: حفاء اللجل». 

۲- اقمل تیک بمزوم بحذف الياء. وأصله 
», لآنه معطوف على فمل الشرط 
بن گنه وهو مجزوم تقديرًاء وأصله 
«یسألکنهاه واجتلیت الواو لشباع ضتة السیم. 
وا جواب الشرط, وهو بجزوم أيضًاء وعلانة 
چون خف ارچ 




















سس سس دی / ۸۲۹ 


ولكن إل ياف (يمفذكم) يلول تأطف بالق التؤال لابعطي شيئا». 
ی 00 








إلى أن الإحفاء يتبع السؤال بي اشع أنفس» وذتك 
لأنّ للف بالواو قد يكون اللمثلينء وبالفاء لايكون إله 

أحدهما بالآخر, فا تعالى بي 
عقیب الشوال. لأنّ الإنسان بمجرّد 





a2 





حق ب 





نظا 
حا تلا ۱۰ 
۳ 0 
النصوص اللغويّة 
الخَليل: المّبُ: حَبْل يُمَدَ به الرحل إلى بعلن 
البمير, كي ایب اتصدیر. 





سي له وه والئی: لاه 
وفارة حَثباء: دقيقة مسعطيلة. ويقال: لايقال ذلك 








ی يمل به معاليق ال 
نشد على وسطها؛ ويجمع على حقُب. 
واحتقب واستحقب. أي شد الحقيبة من خلفه, 
وكذلك ما حمل من شي» من خلفه. 
والُحقب کالروف. 


والميقبة: زمان من الدهر لاوقت له, 


والیاب: شي. تتخذه ار 


٠‏ مّتان, في سورتین مکیتین 


والّب: نمانون سنة؛ والجميع: أحقاب [واستشهد 











پاش ٣مرات] (or)‏ 
الكسائي: المُمُب: التنون؛ واحدتها حمق 
والسشب: منون ستة هي :۲ 
ابن شمَيّل تكون على عجر المير تحت 
جنوي الأب الآخَرَيْن االارهري ۷۳:۲ 
أبو عمرو القبيباني: والأحمّبُ من اثر الذي 
یکون آسود جاني البطن. ثم استشهد يشمر](1: 141 
الحنقب من الإبل: المنفاف البطون. ثاقة حَقباء, إذا 

كانت مُنْطّفة البطن. MAN)‏ 
قال أبو الترقاء: خاب الجل, إذا استمسك 
Movs)‏ 

الزييع, إذا بطر ااس. (۱۸0:۱) 





فيقية: أن يأتي على المكان عامٌ أو عامان م يُطرء 
یط فلا ينبت إلا البل. وهو أمرَأمن الذي ينبت كل 
عاب ويستى: الموكل. (ron)‏ 
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القراء: المي في أغة فيس: سنة. 

(الأَزْمرَي 4 ۷۳ 

أصل الحقب من الترادف. والتتابع. يقال: أحب. 

إذا أردّف, ومنه الحقيبة, ومنه کل من حمل وزرا فقد 

(القر راز ۳:۳۱ 
تب الم من المي 

(الأزمَري :0۷۱ 

الأْصتعي: من آدوات ال از وب 

فأما الَزض فو چزام ال حل, وت الب فهو حل بلي 

الثيل: [قضيب]. 

يقال: حلت عن البمير؛ وذلك إذا أصاب حقيد 

یله يحب حقبا. وهو احتباس بوله. ولا يقال للك في 

اف لأ بول الّاقة من حيائها. ولا يل ال لكا 

فالإخلاف عله أن بل لشب فجتل رعا بل 

















ال. 
مار أحقب: ایض موضم الحقّب. 

(لازمري :40۱ 
حَقّب الط حقبّا: احتبس, وکل ما 


(ين سیده: ۲۱۲ 








القت فن خلّف, وأتا حقية انس فجو؛ 
(لارهري ۰4 0۳ 
الشجرد: بفال: حب اللبمير, إذا صار الحزام في 











NN 
۳۳۱۱ 





الحقب. [ثم) بشعر] 
المنطب: البيض الأعجاز من الحمير. 





له في مؤخّر رحلك أو قنك فقد 
٠‏ وكثر ذلك حي قالوا: احتَقّبَ فلان حيرا أو 





شرّاء إذا أدّخره. 

وخب البمير يقب حلا إذا وقع حل 
فامتنع من البولء فربًا فتله ذلك. 

يقال: حَقِبِ عامناء إذا قل مطره, 

وا ميقاب: خيط فيه خَررٌ 
المين, والأعراب تفعله إلى اليوم. 

والیقاب: جبل معروف. 


آتان خقباء ومار أعقب, وهو الّذي ق له 








دف خو مي دفع به 


یا 

والأحقّب: زعموا اسم بعض الم الذين جاءوا 
پستممون القرآن من الل 

وللأحقّب حديث في المفازي في لغزوة تبوك. وهم 
خمسة من نصيبين. واثنان من الأردن لم يعرف أسياءهيا 
ابن اي وأسماءالسست: غسا وشصا وشامر 
وباصم والاأحّب. 

والحيبة: الكنة؛ والججمع: جقّب. يقال: قت الكنة, 
وهي التي لامطر فيها. ومرّت جب من الدهر؛ والمجمع: 
أحقاب وخوب. 

والحكية: سكون الرّج. لفة 
في يومنا. [واستحهد بالشّعر مرّتين] 





ال: ما 





ON 





rr) 
ولا‎ 
حاقب» فالحازق الذي ضاق عليه عُنَه فحَرّق قدمّه‎ 





الارأيّ لحا 





راء وكأنه يبعنى لارأي لذي حَرّْق. وأا الحاقب فهو 





الذي احتاج إلى الخلاء فلم يعر وحص غائطه شي 
لمیر ایب اي دنا اسب من یله فشنعه من أن 


پول 

وقال بعضهم: لايقال ها: [القارة] حَقْباء حت 
اتوي التراب بنقوها.والقارة ابا 
تراب أعفَر تراه برق لبیاضه مع بر سافره 
اقول اللّيث في ممنى الميقاب وأضاف:] 








ألوان من الخيوط تسد المرأة على حَقوها. 
والحقب: بل ی به لحقيبة. 
ويقال: حَقِب التماء حثا. 
وحقب الکن حقباء إذا م ركز. 

ائل فلان, إذا قل وانتطع. 

والعرب تسقي اقملب: ما لسیاض بطنه. ۳ 








استشهد بشمر] 
ومن أمتاهم: «استّحمّب الغزوّ أصحابُ البراذين», 
يقال ذلك عند ضيق المقارج. 
ويقال في مثله: متيب الحديدة والتوى المسبار». 
يقال ذلك عند تأكيد کل آمر لیس منه تزج. (4: ۷۲ 
الضاجب» [تمو الخليل وأضاف:] 
وف ا حديث: «لارأي لحاقب». 
ضرعها فتُقطّع حوامله. 





والّبْ 





AF / az 


فلا تلب أبدا. 

والاحتتاب: شب الحقيية من خلف. وكذلك 
الاستحقاب. 

والمحقيية: عَجز الأجل والرأة. بقال: اسر 
المقية. 

والحْحْيِب: كاُردف. 

والميقتة: زمان من الدّهر لاوقت له؛ والجسميع: 
الأحتاب والیشب. ویقال: نون سل والْحكٌّب: مثله, 
یب الط الم تخر یت ارت 
استّحقب المَْوَ أصحابُ البراء 









ند ضیق الغارج. 
چتاب: اسمجبل, 
َلجَوهَريّ: المب, بالضّم: انون سنةء ويقال: 

أكثر من ذلك؛ والجمع: جقاب, وتتاف. 
قبتي بتکم واحدة الیلب. وهي الشنون. 
والمُبُ: الدّهر. والأحقاب: الدّهور. ومنه قوله 

تعالى: أو أْضِيَ ع4 الكهف: 1١‏ 
والحقبُ بالتحريك: سبل يُشْد به الرحل إلى بعلن 

البمیر ما بل یله, کي لايجتذبه التصدير, تقول مسنه: 

أَحمَيِتُ المير. 
وحَقْب البمير بالكسر, |ذا آصاب خُفّه 


(r) 
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0 بمعق, أي احتتله. ومنه قیل: 
احتّقّب فلان الإثم, كأنّه جممه, واحتقيه من خلفه. 
والْختّب: ارف Men)‏ 
ابن فارس: الحاء والقاف والياء أصل واحدء وهو 
يدلّ على المكس. يقال: حب العام إذا احتبس مطره. 
وسَقّب البعير, إذا احتيس بوله. 
ومن الباب: الحّي: 
البمير. كي لايجتذبه التصدير. 








فأمًا الأحقبء وهو مار الوحش, فاختلف في 
معناء. فقال قوم: ستني ذلك لسیاض حوبلا وا 
آخرون: ده حلوی؛ ولئی: فا 

فإن كان هذا من الباب فلت مکان یش بسقاب: 
وه بل یقل نی اه 

ومن الباب: الحقيية, وهي معروفة. 

ومنه احتقب فلان الإثم, كأنه جممه في حقيية. 
نقبه من خلفه: ارتدقّه. والمُحيّب: المروّف. 

فأت مان فهو حقبة؛وابممع: جلّب. 

واللب: ثمانون عاماه والجمع: أحقاب, وذلك لما 
جتمع فيه من السّدين والشّهور. 
الميقاب جبل. ويقال للقارة الطّويلة في 
التماء: حَقباء [واستعهد بالشّمر مرّنين] ‏ (۸۹:۲) 

أبو هلال: الفرق بين الزّمان والييقية: أن ید 
إ5 غير مأ تُفيده السّنة؛ وذلك أن 














ارو 
السَنة تفید نها جع شهورء والميثبة تفيد أنّا ظرف 








لأعال ولأمور تجري فيا مأخوذة من امتید, وهي 
ضرب من اروف تخد من الأدم, يجمل الراكب فيا 
متاعه, ود خلف رخله و سرجه. 

وأمًا الُرهة فبعض الدّر, ألا تر 
من الدّهر, كبا يقال: قطمة من الدّهر. وقال بعضهم: هي 
(Yo)‏ 








بقال:پرهة 


فارسیة سرید. 

ابن سیده: الب المزام اي بلي حثو البعير. 
وقیل: اَب: بل ی به لحل في بطن البمير لملا 
يؤذيه التصدیر. 





وحَقْب حَما فهو حُتِب: تعسر عليه البول من وقوع 





اب عل ثيله. ولا يقال: ناقة حقية, لأ الثاقة ليس 
ها بيل. 

واحقي والميقاب: شيء تُملّق به المرأة لحل رده 
في وسطهاء :شب 


والیقاب: خیط ید نیح السبي تفع به المين. 

راب نی اتجانب: طافة املوین وشدٌة صفاقهیا. 
وهي يناحة. 

واليقاب: البياض اللاهر في أصل اف 

الحلب: اما لوح | 








والُحقب: الروف. 


واحتب خیر؟ آو شواء واستحقبه: اآخره على 





نان حامل اعمله ومدخرٌ له 
واششثب: القبائل افیساس, لالبا شستراف 








وشتتم, و أعع ها بواحد. 
والیّة من الهر: مدّة لاوقت لها. 


ات وس لب وشترب لد 


بقية عمره في ذلك الوقت لاتحتمل ذلك. 

والجمع من ذلك كلّه: أحقاب وأحقب. 
حفباء: دة طويلة في التماء. 

والملبة: سکون ای یانید. 

وحَقِب لمن وأحقّب: لم يوجد فيه شيء. 

وال عموا اسم بعض الجن الذین جاءوا 
بسممون القرآن من اي کل 

والميقاب: جبل بعينه. [واستشهد بالشّعر همرّات] 

(er) 





:سح واحتبس وتأَر. 
الطر وتيت الشباء وحقبٍ عطاء لان 
وا تعر عليه الول من وقع الب «الحزام» على 
له هو أحلب, وهي حلب (لافصاح ۱: 1۵۱۰ 
الب به رحل البعیر پل بطنه. كي 
لايتقدّم إلى كاهله, وهو ير الحزام؛ الججميع: أحقاب. 
(الإفصاح 2 ۷۰ 



















اج ق ب ۸6۵ 


الواغب: قوله تمالى: ی نیا آخباه اقب 
قیل: جمع المقبء أي الدّهر. قيل: والميقبة: ثمانون 
عائاء وجمها: جقب. والشحیح: أن الميقّة مدّة من 
الزّمان مُبيتمة. 

والاحتقاب: شَدَ الحقيبة من خلف الراكب, وقيل: 
احعقه واستحقه. 


وحَقِب البمير: تمشر علیه بول» لوقوع یه 





والأحمّب: من حر الوحش. وقيل: هو الدّقيق 
5 ۳ ۹ و 4 
المتّينء وقيل: هو الأبيض المعوَين؛ والأنى: 





۱۳۹۱ 

اي هن رحلي على أحئب. وهو الذي في 
مكالم اب مه بیاض, وهو بل یل اه والتان: 
عفباء: همع خمب. 

وخ د الرحل بالحب. وخب البمير فهو حَقِب: وقعم 
3 فتعسسر بوله لذلك, ورتا قتله.. 
: أصابالحقّب ضعرعهاء فامتنع دَرّها. 

وملاً حقيبته وحقائبه. واحتقب التي وا 
احتمله خلفه. 

وکل ما حمل وراء الّحل فهو حقيبة. 

ومضى عليه حُقبٌُ وجِقبّة وأحقاب وحِقّب. 

ومن الجاز: امرأة نُقُّ الحقيبة: للعجزاء. واحستقب 
خی آو شاا: واستحلبه: احتمله وادخره. واسم 
المُحتمّب: الحقيبة, تقول: احتقب فلان حقيبة سوء. 






وحثت 








وق غلامي: آردّشه. وب الصام: احتبّس 
مطره. ونه الحسديث: «لا رأي لاقن ولا حاقب». 
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[واستههد بالشّعر ؛مرّات] 2 (أساس البلاغة: 41) 
إفي الحديث] «إنَ الإّّة فيكم اليوم المُحِيْبٍ 


اناس دينه..». الممُحقيب: المروفء من الحقيية. وهي كل 
ما يجعله الراكب خلف رحله. ومعناء: المقّد الذي جعل 
ديسنه تسابمًا لديسن غير بلا رويّة ولا تحصيل 
پرهان: (الفائق :١‏ ۵۷) 

إلى الحديث] «.. ركبت القَحل, حب فا٠‏ 
يبُول..». الحقب: أن يتمسر البول على البعير. وسنه: 
قب عامناء إذا احتبس مطره. وقيل: هو آن یقع الب 
عل يله فيورئه ذلك. (القائق 2١‏ ۲۹۹( 

[في الحديث] «إذا ركب الذكبة تمي ال 








والحقيبة: كل ما يجعله الراكب وراء رحلبافأستتميرن” 
للم اب (الفإئق :۷۹ 








وهو مزر القتب. 
(لفائی ۳۱:۲ 
لطس والأحقاب: جمع واحدها: حُتّب. من 
قوله: زنط تيا الكهف : 0۰ أي دهزاطویلا 





وقیل: واحده: جقّب بفتح القاف, وواحد ایب : حقبة. 
| استشید بتم]] ۲۳۰۵ 


العدین: ن امدیت «کان پات ,اقب 
زاده خلفه على رله» أي جعله ورأءه حقيبة. 

وقال زيد بن أرقم,: دكنت يتيمًا لابن 
رواحة.طفه. فخرج بي إلى مُؤتة مرفي على حقيبة 








رخله». الحقيبة: وعاء بي 
الحقائب. 


يبمع الرّجل فيه زاده؛ والجسمع: 


ف انتزع طلا من حقبه». المسقّب: 
عة أو حبل يُشدٌ على حو البعير, أو حقيبته, والحقيبة: 








وفيالحديث : «فأحقبها على ناقة» أي أردفها خلفه 
على حقيية الرحل. 

وفي حديث: «حَقّب أمرالناس» أي فد واحتئس. 
من قوهم: حب المطر العام, أي تأر واحئبس وقل. 

وفيه : ذكر «الأحقب»: أحد افر ا جائين إلى رسول 


ايه من جنّ نصيبينء وقيل: كانوا خلمسة: خساء ومساء 





وشياصه. وباصه. واا 

وفي الحديث: E‏ » آي راي الجر 
ناکه, ولم يكن أزل. 

وفي حديث ابن مسمود «الّذي يِب دينه الّجال» 
أي لتر دف من الحقيبة, يعني للد لكل واحد بلا 
رو UN‏ 

أبن الأثيره في حديث عائشة: «فأحقبها عبد 
الرّحان على ناقة» أي أردفها على حقيبة الآحل. 

وني حديث قل 

* و أعبد من تمد في لتب © 
جع: حقبة بالکسر» وهي الشنة. وب بالسم: 








7 : فرج بین رجلیه یرید أن یبول 
051 : الشريع والخفيف الوركين. 





ثمانون سنة, وقيل أكثر؛ وجعه: حقاب. [وفيه أحاديث 
1 ۱۱:۱ 






ٍ :۰ 
لومي الب :مره والجمع: أحقاب. مثل 
ثل وأقفال؛ وض القاف للإتباع لغة. ويقال: احُهْبُ: 
ثمانون عامً. 
والميقية بعى المدّة:والجممع:سِقّب, مثل بيذارة وسدّر. 
وقيل: البلبة مثل الحقّب. والحقب: حَبل يمد به 
رحل البعير إلى بطند. كي لابتقدم إلى كاهله. وهو غير 
الميزام؛ والجمع: أحقاب, مثل سبّب وأسباب. 
يِب بول البعير حَنها. من باب «ذيبةإذا 
احتّبس, وحقب الطر: تأخّر. وقد يقال: حَقِب |لبعير 
على حذف المضاف. فهو حاقب. 
ورجل حاقب: أعجله خروج البول. 
وقیل: الحاقب: الذي احتاج إلى الخلاء للبول: فلم 
برّز حي حضعر غائطه. وقيل: الحاقب: اي احتبق 
غانطه. 
واقية: العجزة: اجمع: حقائب. [استشهد 








بشعر] 

سمي ما يمحتل من القّاش على الفرس خلف التاكب 
قيا از لأنه مول على القجز. وحتبئها 
واحتقَيتها: حملتها. 
م تويئموا في اللفظ حقّ قالوا: احتقب فلان الثم 
Qer)‏ 


الفيروز اباديّ: ا حقب محرّكة: اليزام بلي حقو 











AE / 





مر به الحل في بطنه. 
. كقرح: تمشر عليه ابول من وقوع الب 
على ثيله. والمطر, وغيره: احتس, واللون: لم يوجد فيه 
غيء كأحطيد 

وا ميقاب. ككتاب: هيء ملق به السرأة الله 
وتشد: في وسطهاء كا حب ع كد جسم: کب 
والبياض الاهر في آمل الف حيط يد في نو 
المي لدفع المين وجل يبان. 

والاحتّب: ابر الرحشيٍ الذي في هلنه بياض أو 
الأبيض موضع المسب,واسم حسمن البذين اسستمعوا. 
القرآن / 

والحقيبة: الإفادة في مؤخَر الفتب, وک ما شد في 
مِؤْخَرْ رحل أو قتّب فقد احتقٌب. 

والُحقّب: الردف, وبفتح القاف: التعلب. 

واحتقبهواستحفبه: ذخره 

والميثية بالكر. من الدّهر: ميدّة لاوقت لماء 
والشنة؛ جممها: كدب وحُبُوب» 

راللب, بالسمٌ : فانون مسنة آو أکفره 
والدهر. والتنة أو التنون؛ جبعه: أجيقاب وأسكب. 
والقارة الطّويلة في التماء. وقد التوى السّراب بمقويهاء 
أو التي في وسطها تراب أعفُ يراق مع بُرقة سائره. 

(01:1) 

الط يد رجل مج المفيبةء بض اتون والفاء: 
ران الجر ناج 

وحقائب البثر: أعجازهاء ومنه الحديث: «مائقان 


و 














نی 











8148 /المعجم في فقه لة الترآن... ج ۱۲ 


يحقائب البئر». 
واحتقب فلان الاسم: اكتسبه. [وقد تركنا كثير] من 
كلامه حذًا من التكرار] كنم 


فع ا : اسب واْمّب بسکون القاف 
وضمها: مدّة من الرّمن يُفهم منها الطُول؛ وجمعه: أحقاب. 
(ve)‏ 





اشتریت من بائع ا حقائب حقي 

ولكن :جاء في المزء المادي والمشرين من َة 
نتم ال رید بالفاهرة, الصّادر عام : 01۹ 
المموعة رقم: ۰۱ من الأغیار ,ی له رقم 
أن امع وافق عل القرار الآق: يرى المع أ بس 
إلى الجمع عند الماجة. كا يد وغو کل 

وم هذا يجوز أن يقال: هذه مبادئ أخلاقية. 
وهذه تشر يعات عآلية. وها رجل طحق وذاك کی 
ورکبت مع الراكي: واشتريت من المسقائي ومن 
النادیل وهذالون فان ی 

الُضْطّقَويٌ: الأصل الواحد فيهذءامادة: هو ما 
أمر آخر.فيقال: المتب 




















1 یداوم زمان و مکان و 
لما يد به الّحل أو يُشَد به الّحل إلى بعلن البعير. 
ويطلق على الرّحل: الحقيبة. وكذا ما يد من الرّمان أو 
من المكان كالب بمعنى الدّهر. أو ما يرادف 
أو بعنى القارة اللّويلة في التماء؛ وجمعه: أحقاب. 


















أنه مأخوذ من «الحتب» 
د المطر, فيُملم أن 
قید اسب ووجوده لازم في تحمّق أصل اهوم 
وحقيقته, ببمنى أن أن احتباس بول البعير مفهوم قيعي 
الوجود الحتّب حقيقةً. أو تصورا؛ كما في حقب المطر. [إلى 
أن قال بعد ذكر الآيتين :] 





ظهر أن تفسير انقب بالمكس عل المقيقة. ليس 
على ما ينبغي, وید عليه استمباله في کلام الله المزيز. في ف 
اموردين بهذا امن 


(VA) 





آبن عباس: سنین, یقال:دژ: )۲٤۹(‏ 
البو ۰۳۲ 


وهذا معن مرو عن لمام بات 





این عمره انون 





موه لمكن 
قتادة : امشب: المان, 


مثله ابن زید. لمر ۲۷۲۰۱۰ 











أبو عُبَيْدة: أي زمانا؛ وجميعه: أحقاب. ويقال في 
مضت له جِثية؛ والجميع: حِقّبء على تقديرة 











ای ر GAN‏ 
ن قُكَبَة؛ أي زمانًا ودهرًا. ویقل: لب نمنون 
ستق ۳۹۹۱ 
وه نام (r)‏ 
الطيري:یقول: و سیر مان ودهراء وهو واحد, 





وییمع كثيرء وقليله: أحقاب. وقد تقول العرب: كنت 
عنده جقّبة من الدّهر, ويجممونها: حِمي. 

وذكر بعض أهل العلم بكلام المرب : أن امب في 
فة قيس؛ سنة, فأمًا أهل التأويل فَإّهم يقولون في ذلك 


رهو انهم اختلفوا فيه. فقال بحضم: هن 





اما أنا ذا 





ثمانون سنة. وقال آخرون: هو سبعون سنة. (۱۵: 4۴۷۱ 
التحاس: [نقل أقوال المفشرين ثم قال:] 
الذي يعرفه أهل اللغة أن الب راب 

له مهم, غير معدود, كبا أنّ قوًا ورهط ميهمٌ غير 





3 





بضقتين: جمعه أحقاب. ویجوز آن یکون 
أحفاب: جمع جِنّبء وجشب: جع جفبّة. ‏ (4: 0138 
الواحدي؛ أي أسير حُمباء قال الوابي؛ دهرًا. 
واّب عند أهل اللغة؛ مائون سنة, والممنى لاأزال أسير 
وإن احتجت إلى أن أسير حا حى أبلع بجمع البحرين. 
(۳: 4۱0۷ 

البقّويّ: أي دهرًا ويلا وزمانً. وجعه:آحقاب, 
والل: جع الب 





۳۰۳ 


حقب/ ۸6۹ 






مَخقريٌ:آسیر زا طوبلا ولگب: 





واختلف ال 

بسکون القاف, وقراممهور اما بفته. وهو تقیل 

خلب, وجع الشب: آحقاب. [ نقل بعض الأقوال] 
(OTA)‏ 


فقرأ الحسن والأعمش وعاصم (حثا) 


القَخْرالوَازيٌ: أسير زمانًا طويلا. وقیل: اسب 
تمانون سنة, وقد تكلّمنا في هذا اللفظ فی قوله تحالی: 
ای با آخقناه اقا 

وجاصل الکلام أ اه عروجل کان أعلم موسی 
حال هذا المال, و ما أعلمه موضه بعینه, فقال 
ری :رال أسضي البحران فيصيرا 
را واحد؛ و آسضي دهزا طویلاحق أجد هذا الم 

وهذا إخبار من مومى بأنّه وطن نفسه على تمتل 
التب التديد ولا لیم في التغر أجل طلب العلم 
وذلك تنبيه على أنّ المتعلّم لو سافر من المشرق إل 
المغرب اطلب مسألة واحدة, لحَوٌ له ذللد. (7۱: ۱47 

التُطْبَ: أو مضي ع4 يضم الحاء والقاف 
وهو الدهر؛ والجمع: أحقاب, وقد ُسكن قافه, فيقال: 
خلب, وهو انون سئة, ويقال: أكثر من ذلك؛ والمجمع: 
جقاب. واليفة بكسر الحساء: واحدة الُمّب» وهي 
الشنون. للد ۳ 














۰ /المعجم في فقه لغة لترآن... چ ۱۲ 


الى أسير زمانًا طويلا. والمعنى: حرق بقع 
إما بلوع المع أو مضي امب أو حى أبلع إلا أن 

أمضي زمانًا أتيقن معه فوات المجمّع. 
والمقب: التهر, وقيل: ممانون سنة, وقيل: سبعون. 
۸۱ 


و ون ۹ 











كقولك: لأأفارقك أو تقضيني حق. 

فالعنى لاأبرح حقّ أبلغ مجمع البحرين إلا مضي 
زمانًا أتيّن ممه فوات جَْمَع البحرين. 

وقرأ الضّحَاك احُنْيا) بإسكان القافء والجسمهور 
بشتها 

الالوس: عطف عل )زا لاحد 
والعنى: حق بت باوي لجع و من اي 
سيري زمانًا طويلا. 

ووز أن تكون (أو) منى «إلا», والمل منصوب 
بمدها بدأن» مقدّرة, والاستناء مفرّغ من أعم الأحوال, 
أي لازلت أسير في كل حال حت أبلغ, إلا أن أ 


(ET 














د ويس ؛ يمراد الشف بضتتین, ویقال: بضمٌ 





فسكون, وبذلك قرا الاك اسم مفرد. إلى أن قال:] 





وقالآبوخیان:العشب:التنون؛ واحدها؛ فيه 
[#استشهد بشمر] 

وماذكره من أن اقب انون ذ كره غير واحد من 
وی لكن قولد: واحدها جقية. فيد نظر, لأنّ ظاهر 
كلامهم أنه اسم مفرد, وقد نم على ذلك المشفاجي. 
ولا اليثبة: جمع جنب بكسر ففتح. قال في القاموس: 
الميقبة بالكسر من الدّهر: مدّة لاوقت لهاء والتنة, 
وجعه: لب کوتب, رترب کحبرب. واقتصير 
الاب وابَومُري على الأوّل. وكان منشأ عمزية 
موسى 5 على ماأكر مارواه الشّيخان وغيرهاء من 
حديث أبن عبّاس, عن أي بن كمب: «أنّه سمع رسول 
او ول: موسى نل قام خطيًا في بني إسرائيل 
أفشمل أيّ النّاس أعلم؟ فقال: أناء فعتّب الله تعالى عليه 
د العلم إليه سبحانه. فأوحى الله تعالى إليه: أن لي 
عبدا تم البحرین هو أعلم منك» 

ولي رواية أخرى عنه عن أن أيضًا من رسول 
اشک أن موس بني إسرائيل سأل 
إن كان في عبادك أحد هو أعلم مني هدي عليه, فقال. 
نعم في عبادي من هو أعلم منك, ثم نمت له مکانه وأذن 
له في أقيه. Ye)‏ 

المّراغي: أي واذكر أتها سول حین قال موسی 




















أبن عمران ثفتاه يوشع: لاأزال أمشي حي أبلغ مكان 
اجتاع البحرين. أو أسير دهرا ام الكلام في منشاً. 
عزيمة موسى, كبا تقدّم عن الآلوسي] 

0۱۷۵ :۱۵( 


الطّباطبائي: والمكب: التهر والزمان. وشتكيره 


يدل عل وصف محذوف, والٌقدير: حا طويلا. 

وا معنى ‏ والله أعلم ‏ واذكر إذ قال موسى لفتاء: 
لازال سیر حي أبلغ # 
طويلا. 

مكارم القبيرازيٌ: كلمة دسُمُبِء تمني | 
فشرها البعض بخانین عائاء و سا 
يقصده موسى لل من ذكر هذه الكلمة, هو أي سرف 
لأأترك المبهّد والماولة للعتور على ماضيّعته. ولو دی 
:1۳۷۹ 





الج امن لا 
4۳۳٩ :۱۳(‏ 











TOI 
ع لابخرج من التار من دخلها ل ب‎ 
فيا أحقابًا. والحمّب: بضع وستّون سنة» واليّنة علاقعة‎ 
وستون یوما کل يوم كألف سنة مما تعدون» فلا ین‎ 





على أن يخرج من التار, (الواحدي 4: 46۱4 
إته ثلائون آلف سنة. (ابن عطي : 6377) 
آلف شپر. (لاوزدي :۱۸۲ 


اقب شهر. الشّهر ثلائون يومّاء والستة انا عشم 
شزا والتة تلاتمائة وستون پوت کل یو نالف 
سنة معنا تعدون. فالمحقب ثلاتون ألف ألف سنة. 
(ابن کتیر ۱۹۹۷ 
أبى هُريرة: اقب ثمانون سنة, والشنة: ستون 
وثلامئة يوم, واليوم: ألف سنة. 
تحوه ان عمر وان ین (اشرطي 14: 001: 
وابن عتاس وسمید بن جر وهلال جر رأ 






01 - j 








راتن والسخاك (ابن کثیر ۷: ۳۵۰ 
الإمام علي ۰3 [ باق عن او 


1 
ابن عبباس: مقيمين في جه أحقابا؛ تتا بعد 
حُفب والح الواحد: ثمانون سلة, والسّنة ثلامئة 
وستون يومّاء واليوم الواحد ألف سنة ما تعد أهل الدّنيا. 
ويقال: لايملم عدد تلك الأحقاب إلا لله. فلا ينقطع 


(A) عب‎ 





الثب: ستون آلف سند. . (ابن عطي ۵ 4۴١‏ 
ابن عمرد الب آربمون سنة. 

(شرئی ۷۰:۱۱ 

مُجاهد: الحقاب: ثلاتة وأربمون 

/سبلون خریفاء کل خريف سبعمثة سنة, كل سنة ثلاثئة 

وستون يومّاء وكلّ يوم ألف سنة. (البده 


كلاحب 








0 





مهن کمب الط «شلي :۱0۷ 
الحسّن: الأحقاب فليس لا إلا ا مسلود في 
اتار. اي ۱۳۰ 


الأحقاب فلا يدري أحد ما هي. وأا الشقب 
الواحد: سبعون ألف سنة, کل يوم كألف سئة. 





ی ۲۳ 
سیمون ستة. 
مثله الشدَي. (ابن کتیر ۷: 9۸ 





كل سنة ثلافئة وستّون يوئًاء كل يسوم 


آن... ج ۱۲ 








ری ۱۲۰ 

هو ما لا انقطاع له, لا مضی خقب جاء 

ی 

الدي: لر عم هل اثر تم لبون نار عدد 

حصى الدنيا لفرحواء ولو علم أهل المئة أنهم يلبثون في 
الم عدد حصى الدّنيا لمزنوا. 








(الواحديّ 4: 414 


سبعمئة ُثْب, كل لب سیعون ستةء كل سنة 
تلاملة وستون بوئء کل یوم کألف سنة ما تعدون. 


لابن کنر 0۹۱۷ 

الزبیع: لایملم عدة هذه الاأحقاب لا لث ولكن 
اقب الوحد فانون ستةءوالشة لام وسو اقا 
ری | +۷ 


TA) 


کل يوم من ذلك ألف سنة. 





الامام الصَادی 3 : الأحتا 
والقب فانون سنة » والسنة ثلاماثة وستون یوثا: 
واليوم كألف سنة مما تعدون 


۳۰۰۰۰ 





+ «ذرفوا تن زیگنا 
(ابن عطي ۵: 4۲٩‏ 
غوه ابن زد لئ ری ۹ ۷۷ 
وه دهر طویل غیر حدود. 








يدل على غاية, كبا ين بعض التاس» وأا يدل على 
الغاية التوقيت: خمسة أحقاب أو عصشيرة. وأراد أتم 








نیا هت كلا مضى حُقبٍ تبمه تب 
0.4( 

نیا آختبا4 لاغاية 
ها ولاانتهاء. فكأئه قال: أبدا. . «رطّي ۷۷۸٩‏ 
الطّبريّ: الأحقاب: جمع عب واليقب: جع 











قول اه: «َز 





آنیی تا نهذ واحد الأحقاب. 

وقد اختلف أمل التأويل في مبلغ منة الب. فقال 
بعضهم: مدّة ثلائمئة سنة. وقال آخرون: بل مدّة الحقب 
اسنة. وقال آخرون: اقب الواحد: 


الواحد: مائون 


يعون أ سنا 





وروي عن خالد بن معدان في هذه الآية: 
أهل القبلة. 

كَزْنَ قال قائل: فا أنت قائل في هذا الحديث؟ قيل: 
لذي قله قاد من ابيع بن أنس في ذلك مح 

فإن قال: فا للكمّار عند الله عذاب إلا أحقابًا؟ قيل: 
إن الربيع وقتَادَة قد قالا: إن هذه الأحقاب لاا: 





ولا اقطاع, 
وقد يحتمل أن يكون ممنى ذلك لابئين فيها أحقابًا 


في هذا انوع من العذاب, هو أتهم لايذوقون یه بر 







ولا شرا[ حسیشا و إذا انقضت تلك 
الأحقاب مارم من اماب أنواع غیر ذلك کا قال 
جل ثتاؤه في كتابه: وان 





الَادُ » هذا فَليدُوقُوهُ ب 
وَاعَُ مِنْ شَكْلهِ روا ص: ۵0 08, وهذا الول 








عندي أشبه بعنى الآية. 





[تمو ابن عباس وأضاف:] 
يلبثون أحقابًا لايذوقون في الأحقاب 





وا لمیا 
برداولا شراباء وهم خالدون في الثار أبد). کا قال اله عر 
وجل: 3 بدا ۱ (۵: 1۲۷۲ 

الطوس: آي کین نها زا 
آنضی 4 الکهف: 
۰ آي دهرا طویلا وقیل: واحده حَشب. رواجم 
الیلب: جيثية. [# استشهد بشمر] 

وا قل: این فا آخقابا4 منم خلدون 
موندون لانتضاه طا اه ُذف للعلم بل عل از 
من الكقار, بإجماع الأنة عليه نفخ 
يدون فيا بد ولا را ٠‏ إل 7 
بون بعد ذلك بضعرب آخر, كالرُوم والمهرير. 
ونحوه من أصناف العذاب. 

الواحديّ: (أَحْمَابً) واحدها حُمّب, وهو انون 
سنةء وقد مضى الكلام فيه. قال المفترون: لشب 
الواحد: بضع وثانون سنة السّنة ثلامثة وستّون يومًاء 
اليوم ألف سنة من یام لیا (NE)‏ 
+ جع حلب » والب الواحد: مائون 
اثنا عشر شهرًا ,كل شهر ثلاثون يومًا ٠‏ 
كل يوم ألف سنة . وروي ذلك عن علي أي طالب. 








وواحد 








الأحقاب: حُمّب. من قوله: أو 















Cer.) 











بح ق ب/ ۸۵۳ 


۰: 

الرَمَطَْريٌ: حا بمد حُقب. كرا مضى حُقب 
تبعه آخر إلى غير نهاية. 

ولا يكاد يُستمتل اقب واليئة إلا 
تتابع الأزمنة وتواليهاء والاشتقاق يشمد لذلك. ألا ترى 
إلى راكب والحقب الذي وراء التصدير؟! 

وقیل: اقب نمانون سنةء ويجوز أن يراد لابئين فيها. 
أحقايًا غير ذائقين فيها برث) ولا شرابً إلا ميمًا 
وختائاء يلون بعد الأحقاب غير الحم والفساق 


يراد 








من جنس آخر من المذاپ. 

وفیه وجه آخر, وهو آن یکون من «حقّب عامناه 
إذا قل مطره وخيره. «وحقب فلان» إذا أخطأء ارق 
فرب وجمه: أحقاب. فیتصب حالا عنهم؛ يعني 
الابئين فيها :۲۰۹ 


ین 








والأحقاب: جعع حقّب پفتح القاف» 
ووب يعر فد راكب 
حُقية. [ثماستشهد بشعر] 

وهي اله الأويلة من التهر غير عدود. ويقال 
للتنة أيضّا: جقبة... وقيل: خمسون ألف سئة. [ثم نقل 
قول تقایل وأضاف:] 

وقد ذکرنا فاد هذا التقول. وقال آخرون: 
الموصوفون باللَيث (َحبا): عصاة .وهذا أيضًا 
ضعيف, ما بمده في الورة يدل عليه. وقال آخرون: 

















امال يلبثون أحقابًا. ثم يبق المذاب سرمدًاء وهم 


يشربون أشربة جهمٌ. (6۲۹:۵) 


06 /المعجم في فقه لغة الترآن... چ ۱۲ 


الطّسي: أي ماكنين فيها أزمانً کین ودک فيه 
أقوال. [وذكر قول قنادة ويجاهد وال حسن ثم قال:] 

ورابها: أن ماز الآبة لابين في باه 
الابذوقون لي تلك الأحقاب برد) ولا شرا لا ميا 
وغساً. ثم يلبثون فيهاء لایذوقون غیر احمیم والفتاق 
من أنواع العذاب. فهذ! توقيت لأنواع العذاب, لالمكتهم 
في الارء وهذا أحسن الأقوال. 

وخامسما: أنه يُمنى به أهل التوحيد. عن خالد بن 
يثدان. م روى عن ابن عمر حديث الي لمتقدّم عن 





(YE :۵( الواحدي‎ 

ابن الجر 
الاختلاف فيه في الكهف: 1٠‏ 

فإن قبل: ما ممنى ذكر الأحقاب وخلود مم في الا 
لانفاد ل؟ فعنه جواپان: 

أحدها: أن هذا لایدل عل غاية. لاله کلام 
حقبٌ مه تب ولو أنّه قال: لابنین فيها مشرة 
آعتاب آو خسة. دل عل غاية. هذا قول ابن ف 
والجمهور. وبيانه: أن زمان أهل المسئّة والثنار ب 





؛ الأحقاب: جمع عقب, وقد ذكرنا 












لايدوقون في الأحقاب بردا ولا شسرايا. فأمًا خلودهم ف 
التار فدائم, هذا قول الرَبنا 
العذابهم بالحمير والفسّاق, فإذا اتقضت الأحقاب مُذَبرا 





انه: أن الأحقاب حب 








لك من المذاپ. 
القَخْر الرازيّه [نقل قول القرَاءالمتقدم في اللعة مم 
[iJ‏ 


vA) 








فيجوز على هذا المعنى لابين فيا أخقابا» أي 
یدل عليه قوله تعالی: 
E‏ 
ويمتمل سنين متتابعة إلى أن أبلغ أو آنس. 

دام 2 


اسنة عند أهل ‏ 









اب واحدها: ُقب, وهو انون 
والشب: النون, وحدتها: 
وهي زمان من الدّهر لاوقت له ثم تقل عن المفشرين 
فيه وجوء. [إلى أن قال:] 

فإن قيل: قوله: (ْمابً)) وإن طالت إلا أنه متناهية. 
بل و قال: لابنین فسبا 
الأحقاب, لم يكن هذا التزال واردا؛ وخظیر هذا التوال 
“فوله في أهل القبلة: إل ما ناء ر هود: ۱۰۷ 

۳ المواب من وجوه 

الأوّل: أن نظ «الأحقاب» لايدلّ على مضي حقب 
ليوا لقب الواحد متنا المع أنهم بثو 
فیا أحقابًا. كلا مضى حُتب تبعه حُقب آخر, وهكذا 
إلى الأب 

والقاني: قال الرججَاج: المنى أنّهم يبتون فيها أسقابًا 
لايذوقون في الأحقاب برد ولا شسرايا. فهذ الأحقاب 
توقیت انوع من العذاب. وهو أن لايذوقوا برها ولا 
شرا جیشا وا تون مد الأحقاب عن 
الحميم والغسّاق من جنس آخر من المذاب. 

وتاتها: هب أَنقولد: )نید اتاهي, لک 
دلاثة هذا على الخروج دلالة المقهوم, والمتطوق دل عل 








وعذاب أهل الثار غير 











باس سای چ کی و 


۳۷ ولا شك أ الوق راجح. [نقل كلام 
(۳۱ ۱۳) 
نحوء التضاويّ (۲: 0۳4), وان (2: ۰6۳۲۳ 
وأبر خیان (۸: 4۱۳ وأبوالگمود (۱: ۳۵۹ 
القُطِيَ: والمعنى في الآبة: لابنين فيها أحسقاب 
الآخرة التي الاتهاية هاء فحذف الآخرة لدلائة الكلام 
عليه إذ في الكلام ذكر الآخرة. وهو كا يقال: ام 
الآخرة, أي أيام بعد أيام إلى غير نهاية. ونا كان يدل 
على التوقيت لو قال: خمسة أحقاب أو عشسرة أحقاب 








ومو 

وذكر الأحقاب, لأ امب كان أبمد كيء عندهم, 
فدكلّم با تذهب إلبه أوهاءهم ويعرفونها. وهي کاڈ 
عن التأبيد. أي يكثون فيها أب. 

وقيل: ذكر الأحقاب دون الأيّام. لأنّ الأسقاب 
أهول ني القلوب واأدل عل الخلود والممعنى مقرب 
وهذا الخلود في حقّ المشركين, ويكن حمل الآية ملي 
المصاة /١‏ 





.ين يمخرجمون من التار بعد أحقاب. 
وقیل:الأحقاب: وقت لشربیم احمیم والفتاقء 
فيكون هم نوع آخر من العقاب. [م نقل 
الأقوال وأضاف:] 

قلت: هذه أفوال متعارضة, والشحديد في الآبية 
للخلود يماج إلى توقيف يقطع المذر؛ وليس ذلك بتابت 
عن الو وا اممنى ‏ واله أعلم _ما ذكرناء أوَلَا. أي 
“بثين فيها أزمانًا ودهورًاء كلأ مضى زمن يعقبه زمن» 











ودهر يعقبه دهر. هكذا أبد الآبدين, من غير انقطاع. 





ها ولا انتهاء, فكأ ته قال: آبدا. 
وقال ابن رید ومقال: ابا منسوخة بقوله تمالی: 
دی يعني أن المدد قد 





أنقطع, والمخلود قد حصل. 
قلت: وهذا بعيد أنه خير. وقد قال تمالی: ولا 
بذكن اة ع بح مَل فى َمٌالجاطٍ» 
الأعراف: ٠‏ 4, على ما تقدّم هذا في حقّ الكقّار. ۳ 
الشماة المومّدون فصحيح, ويكون التسخ ببعنى 
التخصيص. والله أعلم. 
وقيل: اممنى لابئين فيها أسقابًا أي في الأرض»؛إذ قد 
تقتم ذکرهاء ویکون الظیر ل ون لیا 
راربا مهم وفیل: واحد الأصقاب: شب 
وحم[ استشبد بشعر] 
ابن كفير: أي ماكثين فيها أحقابًا. رهي جع حُقب, 
رل من الزمان. وقد اختفوا ی سقداره [ونقل 
الاقال وحدیث اي الم هن ابن نی قال:] 
وهذا حديث منكر جدًاء والقاسم هو, والژاوي عنه 
أفوال 
0۸0 


(Ve 14) 





وهو جعفر بن ابر کلاهما سترولد 


أغرى] 
البروسَويٌ» [نقل الأقوال ثم قال:] 
والحاصل أنّ الأسقاب يدل مل التناعي. فهو وإن 
کان جع قلة لكنّه بازلة جمع كثرة, وهو ا موب, أو 
ببنزلة الأحقاب المعرّف بلام الاستغراق. ولو كان فيه ما 
يدل على خروجهم منهاء فدلالته من قبيل امفهوم, فلا 





۷ /المعجم في فقه لفة اقرآن... ج ۱۲ 








وم داب مقم) الائدة: ۳۷ الطوق راجح عل 
الفهوم فلا یعارضه. eT)‏ 





.: دهورًا متتابعة لاتتناهى» وتناهي اقب لو 








سُلَم لاايستازم تناهيها. ۳۵۰ 

الالوس: 4 ظرف البهم, وصو وکذا 
أحقب: جع حقب بام ويضتنين. [أشار إل عض 
الأقوال وأضاف:] 


وی ماکان فا معنى: لابئين فيها أحقابًا متتابعة, كلا 
مطّی حقب تبعه حقب آخر. وإفادة التتابع في الاستعمال 
بشهادة الاشتقاق, فإنّه من الحقيبة, وهي ما يُشّدَ خلف 
الراكب. والمتتابعات يكون أحدهما خلف الآخر. فلیس 
في الآية ما يدل على خروج الکفرة من ارادم 
خلودهم فيهاء لكان فهم التتابع في الاستلال الا 
القلة لاثاني عدم التتاهي؛ إذ لافرق بين تتاب ماج 
الكثيرة إلى ما لابتناهى. وتتابع الأسفاب ألتليكه ذلك 

وقيل: إن الصّيغة هنا مشتركة بين القلّة والكثرة. إذ 
ليس لقب جمع كثرة, 
الكثرة, وتعدّب بنبوت جمع الكثر: 
نقل کلام اجب رقال:] 

وتعطب أنه إن صم إلا ينافيه ل كان الخروج حت 
تامًاء أمَا لو كان في بعض أجزاء المحقب فلاه لبقاء تتابع 
الأحقاب جملة.سلمناءلكن هذا الإخراج الذي يتمق 
الد لريادة التعذيب كالب في الثار أشدّ, والكلام من 
باب التغليب, وليس فيه الجمع بين الحقيقة والماز. 
إن وجد أن في الآية ما بقتضي التلالة على 
التناهي والشروج من الثار ولو بعد زمان طویل, فهو 








لیرد با بجمونة القام جع 
وهو الب م 




















مفهوم معارض بالمتطوق الصبريع يخلافه. كآيات الخلود. 

وقوله تعالى: ماه ری نها وم عدا 

مقي المائدة: ۳۷ إلى غير ذلك. 

وإن جمل لِلَايَدُوكُونَ فيا بزذا وا كرَاا »لا 

شا شاه اب ۷۵ ۷0 حال من المستكن في 

الاين فيكون قيد) إبأبث, فيحتمل أن يليئوا فیها 
ذائقين إلا حميمًا ومساقًا. ثم يكون لهم بعد 








الأحقاب ّث على حال آخر من العذاب. 
وکذا إن جمل (خقاا) نموا بلا دورن 





ا وضمير فيا هالا مهتم) 
NE)‏ 

الطّباطَبائيئ: الأحقاب: الأزمنة الكثيرة, والهور 
الطّويلة من غير تحديد. وهو جمع اختلفوا في واحده, 
كتيل واحده: حُفْبِ بالضّمْ فالتكون أو 










بالفتع فالتكون, وواحد الیشب: فد باکر 
فالكون. قال الرَاغب: والحق أنّ الميقبة مدّة من الرّمان 
میم ای 
بعضهم الب بثانين سة آو یضع وشانین 
سنة, وزاد آخرون أنّ السّنة منها ثلائمثة وستّون يسوما. 
كل يوم يعدل ألف سسئة. وعن بعضهم أن الب أريمون 
سنةء وعن آخرين أله سبعون أف سنة. إلى غير ذلك. 
ولا دليل من الكتاء يدل على شيء من هذه 
التّحديدات, ولم يثبت من اللّغة شىء منها. 

وظاهر الآية أنَ المسراد بالطّاغين: المعاندون من 











فتروا أحقابا في الآية با مب بعد الحقب, فا معنى: حال 
کون اللَاغین لابئین فی جهنم قبا بعد قب بلا تحديد 
ولا نها في الآبة ما نم عليه لفرآن من خلود 
الكقار في الا OW)‏ 

مكارم الشيرازيٌ: والأحقاب: جمع خُثب. على 
وزن «قُذْل» ببمنى برهة زمانيّة غير مميّة, وقد ققدّرها 
أربعين عامًا. 
معيّئة للبقاء في 
آيات أخرء ولق 
تمرح بنلود آهل ار في جهتم, ولالك فقد نج 
الفشرون لإيجاد ما يوضح هذا الموضوع. 

المروف بین الفترین: أنَ المقصود ب«الأحقاي» 
في الآبة هو تلك الفقرات الزّمائية الويلة أ 
فيا بينها لمكيل بلانهاية, فكلا تنتهي شترة تمل 





بعض بغانين عامّاء وقيل: سبعين, 
وعلى أي من التقاديرء 


جھتم وهو ما پتمارض مع ما جا 











لها أخرى. وهكذا. 
وقد جاء في إحدى الرّوايات أنّ الآبة جاءت في 
النبين من أهل الجئة. ال إن فترء في جه 
يتطهرون فيهاء ثم یدخلون السءولیست هبي في 
الكافرين المخلّدين في الثار. ۳۰۱ 
فضل الله: أي رة ودهورًا طويلةً من غير 





دید ۳ 


ê 
الأصول اللغوية‎ 


١الأصل‏ في هذه المادّة: الحقّب, وهو الحزام الذي 





۸0¥ / 


أحقَبتٌ البعير. وحَقِبَ سَمًَا فهو حَقِبٌ: تمسر علبه 
البول واحتبس من وقوع اب علی یله ي قضیبه. 

ویقال جاژ:حَّب الما إذا احتبس مطره. 
التباء لاام قطر وحاب الطر حلا احتبسق. وحب 
یریز وحَقِب نائل فلان: قل وانقطع. 

وامب: شيء تعلق به اممرأة امكل وتشده في 
وسطهاء وهوالميقاب أيضًا. والميقاب: خيط يمد في حَقُو 
لصي دع به المين؛ والججمع: حُقّب. 

والأحقب: الأيض موضع المٌب؛ والأق: حثباء. 
الألنّه مكان يُسْدَ بعقاب. 

والحقية: البرذصة (كالشرج» تُتَْذ للجلس 
َلتتل؛ والجمع: حقائب. والحقّب: حل ند بها حقيبة. 
2 من خلف, وكذلك ما حُيل من 
كين لف, بقال: احتقب واستحقب. 

وقار؛ حطباء: في وسطها تراب أعثّر, وهو يبرق 
يياضه مع برقة سائره. تشبيها بالأحقب. 














الممرن وأحقب: 





والاحتقاب: شد !١‏ 





والميقبة من الدّهر: مدّة لاوقت للهاء أو السّنةه 
والجمع: حتّب وحُقوب, فهي تبمع الأيام والّجور كما 
بیع الب الوحل, 


والب وافب: نمانون سنة أو أكار؛ والجسمع: 
جقاب وأحقاب وأحثب, على 
احتتب فلانٌ الثم واستّحقبه: استمله, كأنّه جمعه 





ومن الماز: 


واحتقبه من خلفه, واحتقبت خيرا و شرا واستحقبه: 
ادّخره. على المتل, لأنّ الإنسان حامل لعمله ومدّخر له. 
؟ والحقيبة: الوعاء الذي يجعل الرّجل فيه زا 





۸ /المغجم في فقه لفة لقرآن... ج ۱۲ 





وهيتجمل ی مغر الب ود باغلب. فهي «فبلته 
بمعنى «مفعولة». ولي حديث زيد بن آرقم:«کنت یت 
لابن رواعة: فخرج بي إلى غزوة مؤتة, زد لي على 
ایا رملا 

ويستعمل هذا الأفظ البوم بعنى القيبة وما يجمل فيه 
الاع اد ود تنعل العربية في القاهرة هذا 
ااستبال ٩۱‏ كبا أجاز إطلاق نظ «المتتائ» على من 
یی 

أمَا لنظ «المتحنظة» الذي يستعمله المعاصعرون 
مترادهًا للف «المقيبة»؛ فهو مول ويطلقونه باعل 
ميرّة التقود. وجراب الكتب, ولا أصل له في اللهة نا 
أو مموء انظر وح ف ظ». 


الاستعمال القرآني"' 
جاه منبا لفظان: «ّاه وه‌أحقاباه ق این 
5 
کا 
"د «ط مین با هیا نی آختبا4 
ابا ۲۳۲۲ 









ا عل 


بلاعظ ألا أن )نی )١(‏ جاء ظرف زمان 
يدل عل الامتداد والاستغراق, وفيه بحُوت: 

۱- فسّروه تارة مطلمًاء فقالوا: زمائً. ودهرًاء أو 
زمائا ودهرًاء وزمانًا لوي مزا طویلا آو دما 






ن خریاء ومیغة عشم ألفَ سنة, وسته بلفة 
قریش, وقيل: بلهة قيس. 





۲ قرئ سيا بسكون القاف, وهي لغة في 
سُنُب» بشمتين, ونسيها إبن مَطية إلى الحسن 
والأعمش وعاصم, ونسبها أبو حَميّان إلى الماك 
ويبدو أن القراءة المشسهورة جاءت مجاراة للفظ الكلمات 
ی تقدّمتها؛ إذ حر احرف اد الرَوي 
نحر: (كَذِبا) و(جُوُره). )ور وعرز فی هذه 
قاط ارم سكون عينها ياك في «لب». 
ما وجه عطف جملة (أنضِى حا 
على جملة أ بقع ارين ؟ وهل الفاية بارغ 
ممع البحرين فحسب؟ 

قال أبو حَان: «فيا بأحد الأسرين: إا ببلوقه 
امجمع, وإِنا بمضيّه حتبًا. وقيل: هي تحبية لقوله: 
(برع كقولك: لاأفارقك أو تقضيني حقّ, فالمق 
لبر حق أبلغ ممع البحرين. إلا أن أمضي زمانا 
نت فوات ممع البحرين». 

والأظهر الثغيية بأحد الأمرين التابقين, ويعضده 
الاشتقاق. لأنّ المتّب _ كما تدم من اب, أي الحبل 
الذي بُشدَ به الحقيبة, فكأنَ موسي احستقب استمدا. 
للتفره وعزم على المسير يبد * 

ان( ی (؟) جمع فلة للب وحمب 
وفيه حو 

١ل‏ ذهب اللسغوئون وأغسلب المفشرين إلى 
الأحقاب دهور طويلة مبهمة غير بمحسدودة, وقدره 
بعضهم بأعقاب الآخرة. قال ابن عباس: لعب 


























3 سیم بت له 
٩‏ سمجم الأغلاط اللوي السماصرة. 











انون سنت والتنة: ثلاقائة وستون يوا واليوم 
آلف سنة ع؟ یمد هل الناء ولا يلم عدد تلك 
الحتاب الا اه فلا ینقطع عنهم) 

ريما يقال: إن رید طول الک الوا فلا ما 
استعمل الميقاب, وهو جمع كثرة للحقب؟ 

قال الُروسَويَ: «الأحقاب يدل على التناهي» فهو 
وان کان جع بازلة جع كثرة وهو الحقوب. أو 
بمنزلة الأحقاب المعرّف ب«لام الاستغراق». ولك أن 
يفيد تكثيره من غير الإخلال بالروء 
إن الآبات لِلِطَاغِينَ ًا « 























اج ق ب/ ۸۵۹ 


آخقاه رون یب ولا قراباه جامت نا 
في هنه الکوت, وال( بیقاب. لاخ هذا 


اسق. 

٣‏ لاشكٌ أنّ الک‌افرین خلدون في اسذاب» 
والأحقاب هنا ليست مده لبهم في ا 
لضروب المذاب فيهاء فهم أحقابا يذوفن فا 
€ ابأ 15 ۲0 








6 ولا ترا هلا 
وأحقاًا يعدّبون بنوع آخر من المذاب. وهو قول 
الربَاج والطَبريّ وق اختاره اس فقال: «وهذا 


أحسن الأقوال», 





الأحقاف 


الفظ واحد. مرّة واحدةء فى سورة مكّيّة 


0 4 
النُصوص اللغويّة 





ند خطعراء. يلوب يوم القيامة فيحشر الاس من 
كل أفق. r)‏ 


5 





:جل أختّف: خيص. 
(الأرهَريّ 4 ۸ 
أبوعمروالشيباني: والميقف من الزمل: المرقع. 


اوهو القّؤذ أيضًا. 
ويقال: قد احقّوقف, إذا انمتتى من الكبّر. وقلّة 
ی va)‏ 


الأصتع: الیلف: الزمل الج ومنه قيل ما 





توف (لأرمري :0۸ 
ید نو حدیت اي آنه مر هو 
وأص‌هاه وهم تُرئُون ‏ بظي حاقف اي ظل 


شجرة..» 





قوله: حاقف يمني الذي قد انمنى وتق في نومه, 
وهذا قبل للرمل إذاكان. 

ويقال في قوله تعاى: 
الأحقاف: ۲۱: لا یت سنازم بهذاء لا کات 
بالّمال. 

وأا في بعض التفسير في قول: 9 
بالأرض, وأمًا المعروف في كلام العرب فا أخيرة 

واحد الأعقاف: حتف وه قیل 
قد احقوقت. [واستشبد بالشعر مرتین] 
: أصل الّمل, وأصل المبل, 









۳۹۱ 





م /المعجم في فقه لغة القرآن... چ ۱۲ 


والجائط. والضّبي الحاقف يكون رأيضًا في جف من 
اّمل ويكون مُطُويا كالميثف. (الأز 
لد اف هر الزمل الكثير کار شیر 
الظیم. وفیه اغوجاج. رس ما 
غلّب: وکل موضع دخل فیه فیو جشد. ورجصل 
إذا دخل في الموضع. 
ابن دُرَيْده اليبثف: الكنيب من السل یج 
ويتقوّس؛ والجمع: أحقاف وحُتُوف. 
وفي الحسديث: «سرّ بظبي حاقف فرماء». وله 
تفسيران, قالوا: حاقف, أي في أصل حَقْف من الرّملء 
وقال آخرون: حاقف: منعطف. [ثماستشهد بشعي] 
yet‏ 











ا این سیده ۴ 0۷ 








وکل شيء اغوچ فقد اوقت 
الکرخی: حَطْرَوت في شرق عَدل بقرب اإحر) 
وا رمال كثيرة مرف بالأحقاف, وتف سوت فی 
نفسها مدينة صخيرة, وطا أعيال عريّة وي از هو 
التي فك. وسقربها «بلُوت» بثر صميقة لايكاد 
الاايسطيع أحد أن يغزل إلى قعرها. وأما بلاد تهرة قان 
قضبتها تستى الشُحر. وهي بلاد رة 
(السالك والالك: 4۲۷ 
الأَزهَري: [نقل قول الخكيل ثم قال:] 
قلت: هذا الجبل الذي وصغه يقال له: قافٌ. وأا 
الأحقاف فهي رمال بظاهر بلاد البن. كانت عاد تقرل 
M4) 5‏ 
محتد التقُدسيّ: الأسقاف: موضم. ويئدته 
(أحسن التقاسير 00/21 














موت هي قصية الأحقاف, موضوعة فى 





عن الشاحل آهلة, لم في اللم 
شراة شدید مصرتهم.والش‌حر: 
مدينة على البحر تشين الماك 
(أحسن ال 

الضاچب: يقال للرّمل إذا اعوج وطال 
حرق ظهر امير 

وظي حاقف بتن اموف: نان مه 

والیشف: الّمل: یمع عل: الاأحقاف واْتوف 
وایتند. 

وجثف المبل: ضبنه: [ناحيته] 

والأحقاف في القرآن: جبل عبط بالدّنا فا بقال. 

والحثف: الذي لابأكل ولايَشْرّب, وکائه 
مقلوب مققم», 

الیو 
ناف وأحقاف. 





لكك 







(at) 
ليثف: المُمْوَج من الرّصل؛ والجسمع:‎ 





واحتوقّت الرمل واهلال. أي اعْوَي. [/ استشهد 
بشمر وذكر الحديث المتقدّم في كلام أبي ميد مع الآية ] 

۳ 

أبن فارس: الماء والقاف واثفاء أصل واحد. وهو 








وقد اوقت الّمل. ول ساطال واصوّج فقد 
وق كظهر یر وشخص القمر. 
: أحدهما: أنّممناء صار في 







قزعة پالاخقاب» جع الميثف. 


أي الزمل المائل. 
وظبي حاقف: ساكن للجثف. 
ورن ال حتق مار جلف[ استشجد 


۳0 





یه تابن اف وأخقاف. 
وفلان مأواه موف 





تفج یدق 
واحققت المل. واحوّت ظهر لیر من لا 
ارت افلال. [استشجد بر 
ومررت بظبي حاقف, وهو المُنحظِف في منامه. 
۱ (أساس البلافة: ١؟)‏ 
وقال:] 


في نونه, 





[ذكر حديت الي المتقدّم في كلام أبي ی 
لحتوقف. وهو اف 

وقيل: هو الکائن في أصل حف من الرمل. 
(لنائق :1۲۹۱ 








هو 


ارس الأحقاف: جمع حِف. وهر الرّسل 
المستطيل العظيمء لا بلغ أن يكون جبلا. [ثم استشهد 
لمكم 





في المحديث: «وجقاف الرسل» جمع: 
حثف, ومع أيضّاء أحقائًا. وهو مااغوج منه واسعفال» 


AN / 


۷۱ 
تالف جقاف» ول 


ومنه پقال: قوف أي بال 
أبن الأثير: في حديه 


روابة أخرى «في تنائف جقائف». 





الحقاف: جمع ف وهو ما اوج مسن الرسل 
راستطال؛ ومع على: أسقاف. فأمًا «حقائف» فجمع 





إتا جع جقاف أو أحقاف. (YN‏ 
التي رل من يباب «ققدهم 





اعْرَج. فهو حاقف. 
وظي حاقف: للّذي نی وت من جع أو غيره. 
ويقال للؤمل الممّج: جف واجمع: أجقاف؛ من 
جل وأحمال. 
الفيروز اباديّ: الميثف. بالكسر: المُعْوَجَ من 
الم جمه: أحقاف وحقاف وَحُُوف وجميع جسعه: 


Mer) 


حقائف و 

آر بل الظم الستدیر, و الستطیل شرف 
أو هي رمال مسعطيلة بناحية الخ وأمسل الإمل. 
وأصل امیل, وأصل امانط. 

وجل أحتّف: خیص. 

والجبل الميط بالدّنيا: قا, لاالأجقاف, كبا ذكره 


وظبي حاقف: رابض في مقف من الزّمل» أو يكون 
مُعلويًا كالميثف, وقد انحنى وتثق في نومه: وهو 
ارف 

وکینم: من لایأکل ولایشرّب. 

واختوقت التسل, وافقین دافسلال: طال 





۱ ات من الزمل موقي 


فق لغة القرآن... ج ۱۲ 





4 /المعجم في 





(rr r) 
تع الغ اليف بكر الحاء: المج أو‎ 
المستطيل أو المستدير من الرسل؛ وجسمه: أحقاف.‎ 
وجاءت الأحقا في القرآن مراد بها: منازل عاد.‎ 
۳۳:۱ 
محمد إسماعيل إبراهيم: الأحقاف: جمع ده‎ 
وهو مااستطال من الرّمل واحقوقف, أي اغر‎ 
والراد بالأحقاف: الأودية لني كانت بها منازل عاد‎ 
الاو قوم هود بايمن, وكانت في عمال حَطْرَمنوت, وفي‎ 
ثماها اربع الخالي. وفي شرقها عُبّان. وموضعها اليسوم‎ 
رمال خالية. وکانت آهلها من آشد اس فقو‎ 
0 
»۵16 المُسطْطَُويٌ: «التخبة الأزهريّةاص‎ 
طروت وهي بلاد على شاطئ بحر يان قليلة الررَع‎ 
وامخيرات, وشمال حَطيرَموت صحراء حداف بهاو‎ 
وهي أماكن رملية لاتطأها قم حت تغور في‎ 1 




















ظهر أن الأعقاف آراضي في جنوي ملكة الحجاز, 
فیا بین المن ومان وعلدنء وكانت مساكن قوم عاد. 
راجع: قود عاد. هود. AN)‏ 














يُدعَى بَرَكُوتء تلق 
فيه أرواح الكقار. وخير بثر في الثاس: بغر زمزم, وش 
بسر في النساس: بكر يَسرَهُوت وهي ذلك الوادي 

نوردي ۵: ۲۸۲ 
رف ار اي سة ار خقبا 
(Eo)‏ 






۲ 
(لاوزدي م0۸ 


الأحقاف الذي أذر ود قومه: ولو بين شمان 


وتهرة ری 4۲:۲ 
مُجاهد: الاحقاف: الارض. 
جشاف أو كلمة تُشبهها. 
چشاف من جشتی, I)‏ 
عكرعة: الأحقاف: المبل والغار. 
(ابن كثير 5 0041 


الضّحّاك: جبل يستى الأحقاف. 

یری ۹ ۲ 
+ ارض خلاطا رمال, 

اس :10۸۰ 
عطاء: رمال بلاد الشّحر. ‏ (الواحديّ 4: 0115 
تاد ذكر لنا أن عاد كانوا حيًا باببن أهل رمل, 












(الطَبَرَي 0011 
نضب عنه الماء 


زمان الفرق, کان ینب الاه من الأرض ویبق 





اقرط ۲۰:۲ 
والأحقاف: الرّمل عند داك امل بالبين في 
(r)‏ 








ابن إسحاق: كانت منازل عاد وجماعتهم حیث 
بحت اش الیم هود 
الأحقاف: الرّمل فيا بين عُهان إلى حَضْرَمَوت فالهن 
كله وكانوا مع ذلك قد فَنَوا في الأرض كلها قهروا 
أهلها بنضل قوّتهم التي آتاهم لله. 
١‏ ری ۲۳:۲۱ 
ابن زَّيْد: الأحقاف: الرّمل الذي يكون كهيئة 
الجبل. تدعوه المرب اليف ولا يكون أ 





5 ری ٣‏ 
الكسائيّ: وهي ما استدار من الرّمال. 
لبوی ر 


الواء: احقاف الرّمل؛ واحدها: جشف, والیتف: 
الرّملة المستطيلة المرتفعة إلى فوق. 
أبسو عُبَيْدَة: أحقاف الرّمال. [ثم استشهد 
۳۳ 

واحدها: جلف. وهو من الّمل ما 
۷ 


6۶ :۳( 







محخد لقومك الرَادّين عليك ما جئتهم به من الحقّ هوم 
أخا عاد, فإنّ لله بعنك إلييسم كالذي يمثه إلى عادء 





إذ كدّبوا رسولنا هود إلهم؛ إذ أنذر قومه عا 
.بالأحقاف, والأحقاف: جمع جف وهو من الرّمل ما 


عق ف/ 4106 


استطال ول یلع آن یکون جبل [ثم استشهد بششعر] 

واختلف أهل التأوبل في اوضع الذي به هذه 
الأحقاف, فقال بعضهم: هي جبل بالشّام. 

وقال آخرون: بل هي واد بین عبان ومّفرة. 

وقال آخرون: هي أرض. 

وقال آخرون: هي رمال مشرفة على البحر 
بالشّحر. 

وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب أن يقال: إن لله 
تبارك وتعالى أخبر أنّ عاد أنذرهم أخوهم هود 
بالأعقاف. 

والأحقاف: ما وُصفت من الرّمال المسعطيلة 
شرف[ استدید پشمر ونقل قول ان ود وقال:] 

وبجائز أن يكون ذلك جبلا بالشّام. وجائز أن يكون 
يكون التّحر. 
ليس في العلم به أداء فرض ولا في الجهل به تتضييع. 
واجب, وأین کان فصفته ما وصفتا: من أنَّهم كانوا قومًا 
منازهم الرّمال المستعلية المستطيلة. 

الرّجَاج: الأحقاف: رمال مرتفعة كالدكاوات, 
مقاف منازل عاد. 

القُمَيَ: الأحقاف: بلاد عاد من الشّقرق إلى 
الجفر و أربعة منازل. (AA‏ 








واديًا بين مان وحَطْبرٌمُوت, وجائز 


۳۱ 





(EEE 4) 


أبن سيده: قيل: هي من الرّمالء أي أنذرهم 
هنالك. 

وقيل: الأحقاف هاهنا: جبل محيط بالدّنيا من زَيَاْ 
بد خضعراء. تلتیب يوم القيامة, فتحشر الاس من 
كل أفق. إن كان ذلك فاا ممتاه: خرّفهم بالتهاب ذلك 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج15 


۸۳ 






[نقل قول مُقاّل وقال:] 
كانوا أهل عمد سيّارة في الرّبيع. فإذا هاج المود 
رجعوا إلى منازهم وكانوا من قبيلة إرم. 
الَمَهْشَرِيٌ: الأحقاف: جمع جسثف, وهو رسل 


Ot: 





مسعطليل مرتفع فيه انصناء» من اوقت الي 
او وکانت عاد آصحاب عم یسکنون پین رسال؛ 
مشرفين على البحر بأرض يقال ها: الشّحر صن بلاد 
err)‏ 





وه الَيْضاوي (۲: ۳۸۸ وأبو الُعود (5: 0/8 


وسور( ۸0 

أبن عَطيّة: واختلف الاس في هذء الأإحقاف أبن 
کانت؟ فقال ابن عاس والضحاك: هي چبل با 
وقیل: کانت بلاد نخيل. وقيل: هي رمال مون مره 





قتادة: هي بلاد الشّحر المواصلة للبحر الهاي وقال ابن 
إسحاق: هي بين حَضْرّمَوت وشمان, 
والصّحيح من الأقوال: أنّ بلاد عاد كانت بالين. 
وهم كانت إرم ذات العباد. 
انرسي [اكتى بقل الأقوال] 
مثله ابن المَْزَيَ (۷: ۳۷۱). و خر راز 
ان (۸: 0۳), وین کنر (7: ۲۸۲ 
الث طبيَه أي اذكر حؤلاء المشرك 
ليعتهروا بها. وقيل: أمره بأن يتذكّر في نفسه قصّة هود 
ليقتدي به وون عليه تكذيب قومه له 


0۰۱: 
۸۹ :۵( 








والأحقاف: ديار عاد. وهي الرّمال العظام في قول 





الخليل وغيره, وكانوا قهروا أهل الأرض بفضل قتهم. 
ثم نقل الأقوال] 
البوُوسَويّ: موضع يقال له: الأحقاف. وهو رمال 


قرب حَشْرّمُوت بولاية يمن. جمع: جثف, وهو رمل 


۳۳۵ 





یکون بالمکس, لان اشثرقن أجل سمل وأكثر 
استمالّ» فکانت له من هذه الجهة إصالة. فأدخلت عليه 
كلمة الابتداء للتنبيه على هذاء كبا في حواشي سعد 
7 في حسوائي 

وعن بعضهم: كانت عاد أصحاب مُمْد سيارة في 





الگخفيف بلد بالهن. وأا الذي بالشّام فهو عبان بالفتح. 
ايد وتفرة: موضع ينب إليه اليل الرية. 
قال في «فتح الرّمان»: الصّحيح من الأقوال أن بلاد 
عاد كانت في ايبن وهم كانت إرم ذات العراد. 
والأحقاف: جمع جشذ, وهو بل السطیل او 
من الرّمل, وک ما تحدث هذه الأحقاف في بلاد الرَمل 
ف التحاري لا 
وه الآلوسي. 









اتصنع ذلك, انتپی.. (۸ 6۸۱ 
(A:‏ 





الطباطبائي: الأحقاف: مسكن قوم عاد. والمتيئن 
المرب ولا أثر اليوم باهيا منهم. 





أنه في جتوب جزيرة 


واختلفوا أين هو؟ [ثم,نقل الأقرال] (۱۸: 1۲۱۰ 

مکارم القيرازي: الأحقاف كما قلنا سابقًا - 
تمني الكتبان الرمليّة التي تتشكل على هيتة سعطیل أو 
تعزجات ومنحنيات. على أثر هبوب المواصف في 
الصّحاري. ويتّضح من هذا التبهر أن رض قوم عاد 
كانت أرضًا حصباء 






ما المنی يبدو 
القرآن الأخرى - في سورة 
يعيشون في مكان كثير المياء والأشجار الجميلقة وكلا 
هذا الحال بعيد جد عن قلب الجزيرة. 

واعتقد جع آخر من الفترین نا لو 
اي لجزیرة حول لین أو في سوال الخليج 
الفارسي. 

واحتمل البعض أنّ الأحقاف كانت مطقة في أرض 
العراق في مناطق كلّدة وبابل. 








لكن يبدو أنّ قول من يقول بأنّ هذه الممطقة تقع في 
جنوب الجزيرة العربية قرب أرض البن. هو الأقرب. 
بلاحظة ملاء‌مته العنی او للأحقاف. وبلاحظة أن 
أرضهم كانت الشجار: في نفس 
الوقت الذي لم تکسن قسیه بأمن من السواصف 
الإملية. AY‏ 





عق ف//اكم 


الأصول اللغويّة 


١الأصل‏ في هذه المادة: اليف أي الرّمل اللجويج» 
والجمع: أحقاف وسُقُوف وجقاف و 
احثوقت الزمل, نا طالواوجء کلم طال وا 
احتّن, کظهر البعير وشخص الق یقال: 





وقد 











وظي حاقفٌ: رابضيٌ في شف من الّمل أو منطو 
كالميثف. ورجل حاقف, إذا دخل في الموضع. 

وجل أحقفُ: لميص. تشبيًا تفوس الرّمل 
واغوجاجه. 





' والأحقاف: جمع حِثف. ديار عاد قرم هود 
أويّكوو من مميئه جممًا أنه ذو كثبان 

أوقد خاض المفسشرون ومن تكلم في المواضع 
واليقاع في تعيين هذا الموضع. وكادوا أن يصفقوا جميمًا 
على ونه في جنوب الجزيرة المرب 

ولملّ مدينة ره البئية تقوم حاليًا ملى أنقاض 
الأحفاف. لأنها تقع وسط صحراء رمليئة, كما تنب بعض 
القرائن اليوم عن وجود آثار لمدينة كانت قامة في الماضي 
الشّحيق. ومنها الحفريّات المكتشفة, فقد أفاد بعض 
المسحمرقين قائلا: «ما زلنا تجد بايا حضارة قدية وآثار 
وكتيرا ما نرى في البيوت الي 
على حاها ككل شيء. لم قتبا 
رشة نقشًا بديمًا في الأبواب 














() راجع ثنظ «الشحره في «دائرة السارف الإسلاميقه. 


۸۱۸ / العجم ق فقه لفة القرآن 





e 
الاستعمال ارآ‎ 


جاء منه (الأحقاف) 





الأحقاف جاء مجمومًا جع قل 
اسبأموضع. وفيه بحُت 
١‏ قالوا فيه: الرّمل الم والأرض خلاها رمال, 
والرّمل الذي يكون كهيئة الججبل. وججبل مميط بالدّنيا 
وغير ذلك. ولملّ القول الأوّل هو أحسن الأقوال. لقربه 
من اللّفة وكلام العرب, يقال: اوقت لّمل واخلال. 
أي اغوي 
؟- يخاطب الله في هذه الآببة نينا عستدا 86 
وبأمره أن يروي لمشركي مک خر اق شرا 
وقومه لیمتبروا بهم؛ إذ بين التعبين تشابه وتقارب» 
ومنه:التشابه القوم, فکلاهما من المبةء لا اه 
من العرب الباندة, وآهل مک من الصرب الستعرية 
ابه الجغراق”, فهبا من سکن ابمزیرة العريئة,. 
إِلَاأنَ عاد) نسكن في جنواءوأمل مک يسكنون في 
ثماهاء ومنه: القشابه في طبيعة الأرض, فأرضهها قاحلة 
تكسوها الأمال والكغبان. ومنه: القسابه المقائديّء 









و 





فکلاهما کافر باثه ورسله, جاحد با لائه ونسه. 

> قال الصُرطي: «قيل: أمره بأن يتذكر 
قمّذ هود, ليقتدي به ويهون عليه تكذيب قومه لدم 
ول عاقبة قوم هود ونزول العذاب عليهم يناقض هذا 
القولء وهو يناسب ما ذكرناء أي تصذير المشركين 
وتخويفهم من وقوع العذاب. 
عليهم من قبل. وهو قوله: 3إ 
التصر .١‏ أي فتح مكّة, وكذا قوله: إا تًا َل َا 
مُبي4 الفتح: ,١‏ أي فتح مكّة أيضًا على قول شاد بل 
لمواد به صلح ال ب 

نانيًا: والأحقاف على وزن «أفمال» ولم يأت ظير 
ل في الف أدعل هنا الوزن -وهو وحید اهدر و 





في تفه 











فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة و اسماء کتبهم 


الألوسي: محمود rv.)‏ 
ریح السماني.ط: در احیاه لاه پبروت. 

اين أبي الحديد: عبدالحميد فم 
الکتب, يبروا 

KU 

0 

۳ 

:در صادر:بیروت. 
۳۸ 





قریب ال ط: در فردوس: یروت. 
ابن باديس: عبدالحميد (ron‏ 
تفسير القرآن» ط: دار لفکره ییروت. 





we 
الشهیل, دار الکتاب العری؛ببروت.‎ 
uw ابن الجوزييٌ: عبدالرّحمان‎ 


زاد المسيرء ط: المكتب الإسلامي» بیروت. 
ابن خالّؤيه: حسين ve)‏ 














A) 
۳ 

أبن السیت: بعقوب (i)‏ 
١‏ تهذيب الألفاظ. ط: الأستانة الرضوية. مشهد. 
۲-إصلاح المنطق» ط: دار المعارف بمصر. 
٣‏ الإيدال. ط: القاهرة. 
4 الأضداد. ط؛ دار الكتب العلميّة؛ ييروث. 

ابن سيده: علي on)‏ 
المحكم: ط: دار الكتب العلميّة؛ ييروت. 

ابن الشّجري: هبة الله oer)‏ 
الأمال؛ ط: دار المعرفة؛ بیروت. 

ابن شهراشوب: محمد رم 
متشابه القرآن. ط: طهران. 

این هاشور: محتدطاهر ۳ 





۰ /المعجم في فقه لة الترآن... چ ۱۲ 





التحريروالأنويرءط:مؤتسة التاريخ. بيروت. 


ابن العريئ: عبدالله Gen‏ 
آأحکام رن ط: در لرفةه ترود 

ابن عری: شحیی این Ora‏ 
تفسير الفرآن ط: دار البفظة؛ بيروث. 

ابن عطيّة: عبدالحقٌ ev‏ 
المحرر الوجيز ط: دار الكتب العلميةء بيروت. 

ابن فارس: أحمد ۳ 


١‏ المقابیس» ط: طهران. 
۲- الضَاحبِيٌ. ط؛ مكتبة اللَّويّة. بيروث. 
عيداك vw)‏ 
بيب القرآن. ط: دار إحياء الكتب ٠‏ القاهوة 
۲ تأریل مشکل القرأن. ط: المكتبة العلمئة. 


















القاهرة. 
wet)‏ 
8 رات المرمي . العا 
ابن كثير: إسماعيل كم 
۱- تفسیر الفرآنه ط: دار الفکره بیروت. 
۲ البداية واللهابةء ط: المعارف» بیروت. 
ین منظور:محتد wv‏ 
لسان المرب؛ ط: دار صادر 
)640( 
ew)‏ 
البيان. ط: الهجرة: قم. 
اتاق 0 
wes)‏ 


البحر المحیط, ط: دار الفکر: ببروت. 


























(ساصر) 
أبو زُرعة: عبدالرّحمان 6 
حجّة القراءات. ط: الرّسالة. ييروت. 
أبو زُهرة: محمد ۳۹ 
المعجزة الكبرى. ط: دار الفکرهپیروت. 
زید: سمید (e)‏ 
ودره ط: الكائوا 
أبو التعوه: محئد tan‏ 
«rm‏ 
۳ 
۳ 
مجاز القرآن. ط: دار الفكر. مصر. 
ابر مور انیبان ev‏ 
الجيم ط: المطابع الأمبريّة. القاهرة. 
أبو الفتوح: حسين (oo)‏ 
روض الجنان: ط: الآستانة الرَضوَيّة. مشهد. 
أبو القداء: إسماعيل wv‏ 
المختصر. ط: دار المعرفة؛ ييروت. 
آپو هلال: حسن ۳ 
الفروق ال ط: بصيرتي؛ فمء 
آحمد بدري (ساسر) 
من بلاغة القرآنء ط: دار اللهضة ممر. 
(e)‏ 
۳۳ 
r)‏ 








یله طد الق یروت 











الأصممي: عبدالملك ۳ 
الأضدادء ط: دار الكتب» بيروت. 
اذ یفخ ۱۳ 
خدا و انسان در فرآن, ط: اتشاره طهران. 
البحران: ماشم 00 
البرهان, ط: مؤسة البعثة؛ بيروت. 
۳0 
(r.‏ 
دائرة المعارف» ط: دار المعرفة؛ بيروت. 
البغدادي ۳ 
ذبل الفصيح» ط: التو يد الفاهرة: 
البفواي: حسير ۱ 
معالم الستزيل: ط: دار إحبباء النراث المر لي 
بيرت 
بنت الفاطئ: عائشة ۱۳0 


١‏ التفسير البيانئ. ط: دار المعارف. مصر. 
١‏ الإعسجاز البياني» ط: دار المعارف. مصر. 








لصم 

بيان الحق: محمود الحو 
ولح البرهانء ط؛ دار اقلم ببروت. 

البيضاوي: عبدا (ue)‏ 
1 لتنزيل: ط: مصر. 

التُستري: محمّد نق Ae)‏ 
نهج الشبافة في شرح نهج البلاغق. ط: اميركييرة 
طهر 

التفتزاني : مسمود wen‏ 


المطؤل . ط: مكتبة ررقم 
الشمالبي: عبدالملك لين 





فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة/ ۸۷١‏ 
ففه الل ط! مصر. 

القلب: أحمد ۳۹0 
الفصبح ط: التوحيد مصر. 

الب : أحمد 


الكشف والبيان . ط: دار إحياء الثشراث العسربي ٠‏ 


لذ 


أحكام القرآن. ط: دار الكتاب؛ ييروت. 





جمال ینغ ساسا 
یحو في تفسير القرآن: ط: المعرقة: القاهرة. 
الجوالیف: موب )4 
موب ط: دار الکتپ: مصر. 
الوهرق؛سماعبل wn‏ 
صحاح له ط: دار العلم»پیروت. 
الحائري : سيد علي (re)‏ 
مقتنیات الرره ط : الحيدريّة . طهران. 
ساسا 
)۸4( 
o‏ 
(معاصر) 
(ساسر) 
0 





۴ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 11 


معجم البلدان. ط: دار صادره بيروث. 
الحیر: اسماعیل ur»‏ 





غريب الحديث» ط: دار الفكر. دمشق. 




















الغليل: بن أحمد ove‏ 
العين؛ ط: دار الهجرة. ف 
غليل ياسين اساسا 
الأضواء: ط: الا 
الذامفاني: حسين (vA)‏ 
الوجوه والتظائر. ط: بجامعة تبريز. 
الزازی: محت o‏ 
مختار القحاح» ط: دار الكتاب. بير وتا 
الزافب: حسین ۷ 
المفردات» ط؛ دار المعرفة؛ ييروث. 
الزاوندي: سعید ow)‏ 
فقه القرآن» ط: انیا قم. 
رشید رضا: محتد Ore‏ 
المناره ط: دار المعرفة. ييروث. 
الژييدي: محمد ۳ 
تاج العروس» ط: الخيريّة: مصر. 
wm‏ 
عانم الکتب» بیروت. 
۲- فعلت وأفعلت» ط: التوحيد مصر. 
۳د إعراب القرآن ط: دار الكتاب» ييروث. 
الركشي: محمد العم 
البرهان. ط: دار إحياء الكتب. القاهرة. 
الژرقین: رل ا 














(OFA) 
ساس البلاقة, ط: دار صادر یروت‎ ۲ 
(re) 
00 
مفتاح العلوم؛ ط: دار الكتبه پیروت.‎ 
سلیمان خیم (ساسا‎ 
فرهنگ عبر فارسي . ط: إسرائيل.‎ 
wen الشمين: أحمد‎ 
ال المصون. ط: دار الكتب العلمية ؛ بيروت.‎ 
(OA) الشهیلن: حماز‎ 
0 الشقيل: عبدالزحمان‎ 
روض الأنف. ط: دار الكتب الملميّة. بيروث.‎ 
۳ سیته: همرو‎ 
الکتاب. ط: عالملکنب»بووت.‎ 
uw الشيُوطي: عبدالرّحمان‎ 


١‏ الإثقان. ط: رضي طهران. 
1 ال المتثوره ط: بيروت. 
؟- تفسير الجلالين: ط: مصطفى البالي. مصر (مع 


أنوار التنزيل). 

سید قطب ۳۳ 
في ظلال الفرآن؛ ط: در اوق بيروت. 

شیر عبداف ۳0 


۳0 


6Y 





1- حقائق اتأویل. ط:العنت: طهران. 














Qa 

القريف المرتضى: علي ry‏ 
الأماليء ط: دار الكتب» بيروت. 

شريعتي: محئد تفي 60 
تفسیر نوین» ط: فرهنگ اسلامی» طهران. 

شوقي شیف (ساصر) 
تفسير سورة الرحمان. ط: دار المعارف بمصر. 

الشوكاتي: محمد (re)‏ 
فتح القديرء دار المعرقة. بيروت. 

الضابوني: محمد (سامر) 
روائع البيان» ط: الغزلي» دمشق. 

الشاحب: إسماعيل rae)‏ 


المحيط في اللَخذ. ط: عالم الكتب. يروت 
الضغائي: حسمن ,0۵ 

١-التكملة.‏ ط: دار الكتب» القاهرة. 

]- الأضداد. ط: در لکتب یروت. 





صدر المتالهین: محقد 0 
تفسير القرآن. ط؛ بيداره قم. 

الصّدوق: محمد AN)‏ 

رحیده ط: اللشر الإسلامي: قم. 

طه الد محمد علي 

تفسبر الفرآن الکریم و إعرابه وبیانه ط : دار 
الحكمة , دمشق. 

الملاطبائي: محتد حسین من 
الميزان. ط: إسماعيليان» قم. 

الأبرسي: نفل etn‏ 


ان» ط: الإسلاميّة. طهران. 
محمد ۳ 

.جع الا ط: المصطفى الابي» مصر. 

۲« أعبار الأتم والشرك. ط: الاستقامة القاهرة. 
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الطريحي: فخر لین دم 
١‏ مجمع البحرين؛ ط: المرتضوية طهران. 
۲ غریب القرآن» ط: الجف. 

طنطاوي: جوهريٌ ۳ 
الجواهرء ط: مصطفى البابي» مصر. 

الطوسی: محقد (n)‏ 
ابيا ط: التممان. 

(to) 1 

۲- متشابه القرآن, ط: دار ارات القاهرة. 

عبدالحمان التهمذاني ۳ 
الألفاظ الكتابيّة. ط: دار الكتبه بيروت. 

عبدالزرّاق ول اسسام 
بالإعجاز المدديّ. ط: دار الشّمب.ء الق 

يداح طبار (ساصر) 
مع الأنبياء. ط: دار العلمء بيروت. 

عدالکريم الخطیب ساسا 
التفسير القرأني؛ ط: دار الفكر. بيروت. 

عبدالمنعمٌ الجمّال : محمّد (معاصر) 

التغسير الفسريد. ط:... بإذن مجمع الب‌حور 
الاسلامی: الازهر. 

العذناني: محمّد r.)‏ 
مسجم الأغلاط. ط: مكتبة لبتان» بيروت. 

العروسئ: عبدعلت 0۳00 


نور الققلين» ط: إسماعيليان» قم. 








ده 
إحياء الكتب القاهرة. 
لفکیری: عبداف ov‏ 
القبيانه ط: دار الجیل» ببروت. 
علي اصفر حکمت (معاصر) 


نه كفتار در تاریخ آدیان, ط: دیّات» شیرزء 


۷ المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 








القیاشي: مسد انعو ۲۰ 
التفسبرء ط: الإسلاميةء طهران. 
۳ 
الحجّة. ط: دار المأمونه بیروت, 
الفاضل المقداه: عبدا wv‏ 
كنز العرفان» ط: المرتضوبة» طهران. 
الق الرازي: محند oY‏ 


التفسیر الکبین ط: عبدالرّحمان. القاهرة. 
فرات الكوفيٍ : ابن إبراهيم 
تفسير فرات الكوفي ٠‏ ط : وزارة التقافة والإرشاد 


الإسلامي . طهران. 

القاه: يحيى "۳ 
معاني الفرآن. ط: ناصر خسرو طهران. 

ربد زجدي: محمد EN‏ 
المصحف المفرء ط: دار مطابع اللميا زو 

فض ل الله: محمد حسين متا 
من وحي ار ط: دار الملاك. زر 

الفيروزاباءقي: محشد 0 


۱ القاموس الممحيط؛ ط: دار الجبل. بيروث. 
۲« بصالر ذويي الُمييزه ط: دار التحرير. الفا 
القتومي: أحمد ۳ 
مصباح المثير. ط: المكتبة العلمئة؛ ييروت. 
القاسمئ: جمال الدّين (rrr)‏ 
محاسن التأُويل. ط: دار احیاء الکتب, القاهرة. 
won‏ 








۷ 
الجامع لأعکام الفرآن, ط: در احیاءاثراث: 
بیروش. 
الشقیری: عبدالکريم. )10 
لطاتف الاشارات. ط: دار الكتاب. الق 











الصَانيٌ. ط: الأعلمي. ببروت. 


الرمائي: محمود 03 
أسرار تکار ط: المحمَدية. القاهرة. 

الكليني: محمد r‏ 
الكافي: ط: دار الكتب الإسلاميةء طهران. 

لویس کوستاز اسر 


قاموس سسريانئ ‏ عري . ط: الكائرليكية, 








۳ 
للْةء ط : دار المشرق ٠‏ ببروت. 
المازردي: عل (te)‏ 
اللکت والمبرنه ط: دار الكتب» بيروت. 
اله محمد (a‏ 
الکامل: ط: مكتبة المعارف» بيروت. 
0 
مجمع اللفة: بساعة (معاصرون) 
معجم الألفاظ. ط: آرمان. طهران. 
محمد إسماميل اسر 


معجم الأنفاظ رالأعلام. ط؛ دار الفكر. الت 
محّد جواد مفنيه 

التفسير الكاشف . ط؛ دار الملم للملايين ٠‏ ب 
محمود شیت خطاب 

المصطلحات المسكريّة . ط : دار الفتح ٠‏ ببروت. 














المجموع المفيث. ط: دار المدنيء جه 





القرافئ: محمد مصطفى ۳۵ 
-١‏ تفسير سووة السجرات. ط: الأزهره مصر. 
تفسير سورة الحديف ط: الأزهرء مصر. 





المرافي: أحمد مصطفى 0۳ 

مشکور: محمد جواد اسماس 
فرهنگ تطبیقی ۰ ط : کار بان » طهران. 

المشهدي: محمّد Ore)‏ 
كنز الّفائق» مؤسسة الأشر الإسلامي: قم. 

الصطقوي: حسن س 
التحفيق» ط: دار الترجمةء طهران. 

معرفه: مسندهادی hew‏ 
الشفسیر و السفسرون: ط: الجامعة الضوية: 
مشهد. 

مُقايل: ابن سليمان (n‏ 


١‏ تفسير مقائل . ط : دار إحياء الراك الصربي؟” 








ريخ: ط: مكتبة المشئى. بغداد. 





مکارم اليرازيي: ناصر (ساص) 
في تفشير كتاب الله الُنزّل: ط: مؤسسة 

٠‏ بيروث. 
ي أحمد er‏ 


کشف الأسواره ط: آمیر کبیره طهران. 
الميلاني: محمد هادي (rae)‏ 
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تفسير سورتي الجمعة والتغابن؛ ط: مشهد. 








rn 
60 
(rv 

تفحات الحمان؛ ط: سنگی: علمی [طهران]. 
اتیساپوري: حسن ra)‏ 
غرالب القرآن. ط: مصطفى البابي» مصر. 

هارون الأعور: ابن موسى we‏ 
الوجوه والتظائر. ط: دار الحريّة. بغداد. 

هالفس: الإمريكي (ساصا 
قاموس کتاب مقس ط: مطبعة الاسیریکی» 
ييروث. 

وق احمد e‏ 
آفرآیین. ط: در احیاءالثراش. 

وتشتا: مارتن تشر ۳0 
إجائرة اليهارف الإسلاميّة. ط: جهان. طهران. 

الوأحدي: علن. لمحي 
الوسیط: ط : دار الكتب العلميّة . ييروت. 

الیزیدی: یحیی 6 
غريب القرآن. ط: عالم الكنب» ببروت. 

البعقوين: أحمد ow‏ 
تاریخ ط: دار صادر بیروت. 

یوسف خیاط 0 


الملحن بلسان العرب, ط: أدب الحوزة: قم. 





فهرس الاعلام المنقول عنهم بالواسطة 








آي نَيرُوف: عليّ. 

ابن گوان: عبدالژحمان. 
این رجپ: عبدالحمان. 
ا اربيز حداف 

اپن زید: عبدالزحمان. 
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۸النعجم ق فقه فة لقرآن... ۱۲ سس 





أبن فورك: محمّد. 
أبن كثير: عبداك. 

ابن كمب القرَظي: محيّد. 
ابن الکليي: مشام. 

ابن كمال باشا: أحمد. 
ابن كقونة: سمد. 

أبن كيسان: محمد 

ابن مابعه: محمّد. 

ابن مالك: محمد 
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أبو زياه: بدا 
أبو سميد الخُذْرَي: بعد 
أبو سميد البقدادي: أحمد. 


أبو سعيد الخراز: أحمد. 
أب وأسليمان الدمشفي: 
عبدالژحمان. 

آبو الشمال: ققب. 

بو شریحالغزامي. 

آبر صالح. 

أبو اليب الأغوي. 

أبو العالية: رُْيع. 

آبو عبدالحمان: عبداث. 
أبو عبدلك: محمد 

أبو مثمان الجيريّ: سعيد. 
أبو العلاء المعرَيّ: أحمد. 
أبو ملي الأهوازي: 





أبو عمران الجونيَ: عبدالملك. 
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أأبو مود ان ال زا 





آبو موسی الاشعري: بدا 
أبو نصر الباهلي: أحمد. 
i‏ عبدالحمان. 





الأحمر: علي. 


الأخفش الأكبر: عبدالحميد. 


إسحاق بن بشير. 
الأسدي. 

إسماعيل بن القاضي. 
الأسة محمد 
الأعشی: میمون. 
الأهمش: سلیمان. 
لیاس:.. 

آنس بن مالك. 
الأموي: سعيد. 


(es) 
(re) 
9 

0 


الأوزاعي: عبدالرحمن. 
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۸۰ / العجم ق فقه لفة لترآن... چ ۱۲ 








ow سعيد بن عبدالعزيز.‎ ١ 0 حمزة القار.‎ 
الكُلّميَ القارئ: عبداك. ليل‎ 0 
0 اللي محمد‎ ٠١ 
0۳ سليمان بن جمّاز المدني.‎ 28 
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۸۲ /المجم ق فقه لغة القراً 


محبوب:.. 
محتد أي فوس 

محقّد ین حبیب. 

محمّد بن الحسن. 

محمد بن ريح الأصفهائي. 
محمّد عبده: أبن جسن خيراله. 
محمد الك 
مروان بن الحكم. 

المُشهر بن عبدالملك. 
مصلح الدّين القاري: محمّد. 
معاة بن جبل. 

امعتمر بن سليمان. 

المغريي: حسين. 

المفشل الطيي: ابن محخد. 
مکحول بن شهراب. 
المتذري: محمّد. 

المهدري: أحمدء 

مؤْرّج الشدوسئ: ابن عمر. 
موسى بن عمران. 








ميمون بن مهران. 
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